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Antonio Gramsci
BILJESKE O FOLKLORU
UDK 398.001

U knjizi o temeljnim problemima folklora ( Problemi fondamentali del folclore,
Bologna, Zanichelli,1928) Giovanni Crocioni kritizira podjelu folklorne grade, koju je
godine 1897. predlozio Pitre u predgovoru bibliografiji narodnih tradicija (Bibliografia delle
tradizioni popolari ) kao zbrkanu i nepreciznu. Crocioni predlaze podjelu u Cetiri odjeljka:
umjetnost, knjizevnost, znanost, narodni moral. Ali i ta je podjela doZivjela kritiku jer nije
precizna, lo§e je definirana i uopéena. U tjedniku "Fiera Letteraria” 30, prosinca 1928.
Raffaele Ciampini postavlja pitanje: "Je li ta podjela znanstvena? Kako da u nju uklju¢imo,
na primjer, praznovjerice? Sto je to narodni moral? Kako ga znanstveno istrazivati? Za§to
onda ne bismo govorili (i) o narodnoj religiji?"

Mozemo reéi da se folklor dosad prouc¢avao kao nesto "pitoreskno” (u stvarnosti
dosad se samo skupljala empiricka grada, a znanost o folkloru sastojala se pretezno od
izuCavanja sakupljackih metoda, od selekcije i klasifikacije i grade, tj. od proucavanja
prakti¢nih mjera i empirickih principa nuznih da bi se uspje§no proveo odredeni aspekt
erudicije; time, dakako, ne potcjenjujemo vaznost i povijesno znacenje velikih istrazivaca
folklora). Bilo bi, naprotiv potrebno istrazivati folklor kao "koncepciju svijeta i Zivota", u
velikoj mjeri implicitno prisutnu u odredenim slojevima dru§tva (odredenim u vremenu i
prostoru), nasuprot (takoder viSe ili manje implicitno, mehanicki i objektivno) "sluzbenim"
koncepcijama svijeta (ili u §irem smislu koncepcijama obrazovanih dijelova povijesno
odredenih dru§tava) koje se sustizu u povijesnom razvoju. (Otuda uska povezanost folklora
i "zdravog razuma", odnosno filozofskog folklora). Ta koncepcija svijeta ne samo §to nije
izgradena i sistematizirana, jer narod (to jest zajednica podredenih klasa koje su sastavni dio
svakog dosad postoje¢eg oblika dru§tva) po definiciji ne moZe imati izgradene, sistematizi-
rane i politi¢ki organizirane i centralizirane koncepcije, nastale ak protuslovnim razvojem,
nego ba§ mnogostruke - ne samo u smislu da su razliite i suprotstavljene nego i u smislu da
su stratificirane od grubih do manje grubih - a mozda bi se ba§ moglo govoriti o
nesazvakanom konglomeratu svih koncepcija svijeta i Zivota koje su se ikad javile u
povijesti; tek u folkloru naéi ¢emo katkad krnje, katkad kontaminirane podatke o vecini tih
koncepcija.

I moderna misao i znanost trajno nude nove elemente "'modernom folkloru" jer
neki znanstveni pojmovi i neka misljenja istrgnuti iz svog kompleksa i viSe-manje izmije-
njeni, neprekidno ulaze u narodnu domenu i "uklapaju” se u mozaik tradicije. Otkrice
Amerike (La scoperta dell” America) autora C. Pascarelle pokazuje kako se pojmovi o
Kristoforu Kolumbu i 0 nizu znanstvenih mi§ljenja' iz §kolskih priru¢nika i iz narodnih
sveudili§ta mogu asimilirati na bizaran nacin). Folklor se moZe shvatiti samo kao refleks
uvjeta kulturnog Zivota naroda, iako neke koncepcije svojstvene folkloru traju nakon §to su

' U jednoj verziji svojih biljeZaka Gramsci na ovom mjestu upotrebljava rijed hipoteze
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se okolnosti izmijenile (ili se ¢ini da su se izmijenile) ili dolazi do bizarnih kombinacija.

Doista postoji neka "narodna religija”, naro€ito u ortodoksnim katolickim zemlja-
ma, koja se jako razlikuje od religije intelektualaca (ako su religiozni), a posebno od one koju
je crkvena hijerarhija organski sistematizirala. Premda je moguce tvrditi i to da su sve
religije, &ak i one najdotjeranije i najistanlanije, "folklor" u odnosu na modernu misao.
Glavna je razlika samo u tome §to su religije,—a katolicku na prvom mjestu, "izgradili i
sistematizirali" intelektualci (v. gore) i crkvena hijerarhija pa zato predstavljaju posebne
probleme (valjalo bi vidjeti nisu li takva izgradenost i sistematizacija nuZne da bi folklor
ostao diseminiran i mnogostruk: prilike u Crkvi prije i nakon Reforme i Tridentinskog
koncila i razli¢it povijesno-kulturni razvoj u zemljama reformacije i u onim ortodoksnim
nakon Reforme i nakon Trenta vrlo su znacajne).

Takoder je tofno da postoji "narodni moral" shvacen kao skup maksima za
prakti&no ponasanje (odreden u vremenu i prostoru) kao i obi¢aja koji iz njega potjecu ili ih
je on proizveo. Taj je moral usko povezan, kao i praznovjerje, s realnim religioznim
vjerovanjima: postoje imperativi koji su mnogo jaci, Zilaviji i efikasniji od onih sluZbenoga
"morala”. I na tom podrudju potrebno je razlikovati viSe slojeva: one fosilizirane koji
odrazavaju uvjete minuloga Zivota pa su stoga konzervativni i reakcionarni, i one koji sadrze
niz inovacija, &esto kreativnih i naprednih, odredenih spontano oblicima i uvjetima Zivota
u procesu razvoja pa proturijece ili se naprosto razlikuju od morala vodecih slojeva.

Ciampini smatra vrlo opravdanim uvodenje folklora u programe §kola za buduce
nastavnike za §to se zalaze Crocioni, ali nije¢e moguénost raspravljanja o primjeni folklora
(nema sumnje da postoji zbrka medu pojmovima "znanost o folkloru", "poznavanje
folklora" i "folklor" tj. "egzistencija folklora", tako da nastavnik ne bi trebao suzbijati
ptolomejsku koncepciju koja je folkloru svojstvena). Za Ciampinija folklor (?) je sam sebi
svrhom i jedina mu je primjena u tome da narodu pruzi elemente za dublje poznavanje
samoga sebe (ovdje bi folklor morao biti shvaéen kao "poznavanje i znanost o folkloru”).
Proutavanje praznovjerica, da bi se iskorijenile, za Ciampinija bilo bi kao da folklor sam
sebe ubija, dok je znanost, kao nepristrana spoznaja, sama sebi svrhom! Ali emu onda
poucavati folklor u §kolama koje pripremaju nastavnike? Da bismo jaCe razvili kulturnu
nepristranost uditelja? Da bismo im pokazali §to ne smiju razoriti?

Kako se &ini, Ciampinijeve ideje vrlo su zbrkane i nekoherentne jer na drugom ce
mjestu sam priznati da drZava nije agnosti¢na, nego ima svoju koncepciju Zivota i duZnost
da je §iri odgajajuéi narodne mase. A ta formativna djelatnost drZave, koja osim u opéoj
politi¢koj aktivnosti narotito dolazi do izraZaja u koli, ne odvija se ni u ¢emu ini od Cega:
u stvarnosti ona konkurira i u suprotnosti je s drugim eksplicitnim i implicitnim kon-
cepcijama medu kojima folklor nije ni najmanje znacajna ni najneotpornija, ali mora biti
"nadvladana”. Poznavati "folklor" za nastavnika znali, dakle, znati kakve sve koncepcije
svijeta i Zivota utje¢u na intelektualnu i moralnu izgradnju najmladih generacija, da bi ih
suzbio i zamijenio koncepcijama koje se smatraju superiornijima. Od osnovnih kola... do
poljoprivrednih fakulteta folklor se u stvarnosti sustavno suzbijao: predmet "folklor" u
Skolama za nastavnike samo bi poja¢ao taj sistematski napor.

Da bi se postigao cilj valjalo bi, zacijelo, ne samo produbiti i proSiriti nego i
izmijeniti duh folkloristickih istraZivanja. Folklor ne smije biti koncipiran kao nesto bizarno,
netto &udnovato, kao neki slikoviti element, nego kao vrlo ozbiljna stvar koju treba ozbiljno
i shvatiti. Samo ¢e tako nastava biti djelotvornija i stvarno ¢e odrediti nastanak nove kulture
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Sirokih narodnih masa, tj. nestat ¢e podvojenost izmedu moderne kulture i narodne kulture
ili folklora. Takva djelatnost, provedena u dubinu, na intelektualnoj bi razini odgovarala
znacenju reformacije u protestantskim zemljama.

"PRIRODNO PRAVO" I FOLKLOR. Jo§ se uvijek Cuje poneka kritika, povr$na
i ne narocito blistava, preteZno novinskog karaktera, protiv takozvanog prirodnog prava
(usporedi neka mudrovanja Maurizija Meraviglie i sarkazam i vi§e-manje konvencionalne
i ustajale poruge novina i ¢asopisa). Kakvo je stvarno znacenje tih istupanja?

Da bismo to shvatili, potrebno je, ¢ini mi se, razlikovati pojedine izraze §to ih
"prirodno pravo" tradicionalno poprima:

1. Katolicki izraz protiv kojeg se suvremeni polemicari ne usuduju zauzeti jasan
stav premda je pojam "prirodnog prava" bitan i integrativan u katoli¢koj socijalnoj i
politikoj doktrini. Bilo bi zanimljivo podsjetiti na usku povezanost katolicke vjere, kako su
je oduvijek shvacale §iroke mase, i "besmrtnih principa" osamdesetdevete; i sami pripadnici
katolicke hijerarhije priznaju taj odnos kad tvrde da je francuska revolucija bila "hereza" ili
da s njom pocinje nova hereza, tj. oni uvidaju da se tada desio preokret u temeljnom
mentalitetu i u koncepciji svijeta i Zivota: s druge strane samo se tako moZe objasniti vjerska
povijest francuske revolucije. DrugaCije ne bi bilo moguce shvatiti kako je jedna populacija,
koja je jo§ zapravo bila duboko religiozna i katoli¢ka, mogla tako masovno prihvatiti nove
ideje i revolucionarnu politiku jakobinaca protiv klera. Stoga se moZe rec¢i da principi
francuske revolucije koncepcijski ne nadilaze religiju jer pripadaju istoj mentalnoj oblasti;
nadilaze je, medutim, principi koji su povijesno visi (ukoliko iskazuju nove i viSe potrebe)
od onih francuske revolucije, tj. oni koji se zasnivaju na ¢injeni¢noj stvarnosti snage i borbe.

2. Tzraz razli¢itih intelektualnih grupa, razli¢itih politicko-pravnih tendencija, u
okviru kojeg se dosad odvijala znanstvena polemika o "prirodnom pravu". Tu je B. Croce
temeljno rije§io problem priznajuci da je bila rijec o politickim i publicistiCkim strujama,
znaCajnim i vaznim zato $to su stvarne zahtjeve izrazavale u dogmatskom i sistemati¢nom
obliku takozvane pravne znanosti (usporedi Croceov pristup). Protiv te tendencije vode
"prividnu" polemiku suvremeni zastupnici pravne znanosti, koji, ne razlikujuci u stvarnosti
pravi sadrzaj "prirodnog prava" (konkretne zahtjeve politicko-ekonomsko-socijalnog ka-
raktera) od oblika teoretizacije i od mentalnih opravdanja §to ih prirodno pravo daje
stvarnom sadrZaju, postaju najnekriticniji i antipovjesniji od svih teoreticara prirodnoga
prava, to jest oni su tvrdoglave mazge zaslijepljene najokorjelijim konzervativizmom (koji
obuhvaca i minule "povijesno” prevladane i odbacene stvari).

3, Polemici je zapravo cilj obuzdati utjecaj §to bi ga na mlade intelektualce mogle
imati (i doista ga imaju) pucke struje "prirodnog prava”, tj. onaj zbir misljenja i vjerovanja
o "vlastitim" pravima §to neprekidno kola u narodnim masama, §to se neprestano obnavlja
potaknut stvarnim Zivotnim uvjetima i spontanom usporedbom nacina Zivota razlicitih
slojeva.

Vjera je snazno utjecala na te struje, i to vjera u svakom pogledu, od one koju ljudi
u stvarnosti osjecaju i primjenjuju do one koja je organizirana i sistematizirana od strane
hijerarhije, koja se ne moZe odre¢i pojma prirodnog prava. Ali intelektualnim neuhvatljivim
kapilarama na te struje utjece niz pojmova §to ih §ire laicke struje prirodnog prava pa postaju
"prirodnim pravom" uz pomo¢ najrazlicitijih i vrlo bizarnih kontaminacija, ¢ak i nekih



196

Nar. umjet. 24, 1987, str. 193 - 197, A. Gramsci, Bilieske o folkloru

programa i prijedloga za koje se zalaZe "historicizam". Postoji, dakle, mnostvo puckih
"pravnih" mi§ljenja koja poprimaju oblik "prirodnog prava” i tvore pravni "folklor". Da ta
struja nema malu vaznost dokaz su sudske porote i niz arbitraznih ili pomirbenih sudova na
svim podru¢jima pojedinacnih i grupnih odnosa. Oni bi zapravo trebali suditi imajuci na umu
"pravo" kako ga narod shvaca, ali pod kontrolom pozitivnog ili sluzbenoga prava. Znacenje
tog pitanja nije se izgubilo nakon ukinuca narodnih porota jer nijedan sudac ni u kojem
slu¢aju ne moze zaobi¢i mi§ljenja: ¢ak je mogude da e se ono u buducnosti javiti u nekom
drugom §irem obliku nego u proflosti. A to ¢e neminovno izazvati nove opasnosti i probleme
koji ¢e se morati rijesiti.

SUVREMENA PRETHISTORIJA.2 Kompleks folkloristi¢kih Cinjenica Raffaele
Corso naziva "suvremenom prethistorijom”, a to je tek dosjetka da se odredi sloZeni fenomen
koji se ne da ukratko definirati. U tom smislu podsjetit cemo na odnos izmedu takozvanih
"nizih umjetnosti" i takozvanih "vi§ih umjetnosti’, tj. izmedu djelatnosti umjetnika stvar-
alaca i djelatnosti obrtnika (proizvodaca luksuznih proizvoda koji preteZno nemaju nepo-
srednu primjenu). NiZze umjetnosti uvijek su bile povezane s vi§im umjetnostima i o njima
su bile ovisne. Tako je i folklor uvijek bio povezan s kulturom dominantne klase i na svoj
nadin iz nje crpio motive koji su se onda stapali i kombinirali s prethodnim tradicijama.
Uostalom, nigta nije protuslovnije i fragmentarnije od folklora. Na svaki nalin rijec je o vrlo
relativnoj i diskutabilnoj "prethistoriji®, stoga niSta ne bi bilo beznadnije nego kad bismo u
jednoj te istoj folkloristickoj regiji silom htjeli nai razlicitu slojevitost. Ali i usporedba medu
razli¢itim regijama, iako za nju postoji racionalno metodicko opravdanje, ne omogucuje
taksativne zakljutke nego samo pretpostavke 0 moguéim povezanostima, jer je teSko utvrditi
povijest utjecaja §to ih je primila pojedina regija i nerijetko se usporeduju heterogeni entiteti.
Folklor, ili barem jedan njegov dio, pokretljiviji je i jaCe fluktuira negoli jezik i dijalekti, a
to se, uostalom, moze reci i 0 odnosu izmedu kulture obrazovane klase i knjiZevnog jezika:
osjetljivi dio jezika mnogo se manje mijenja od kulturnog sadrZaja pa se, naravno, samo u
semantici moze zapaziti povezanost osjetljivog oblika i intelektualnoga sadrzaja.

NARODNE PJESME. Ermolao Rubieri ovako dijeli i razlikuje narodne pjesme:
1. pjesme koje je narod sastavio za narod; 2. pjesme za narod, ali ih narod nije sastavio; 3.
pjesme koje narod nije napisao niti su napisane za njega, ali ih je narod prihvatio jer su u
skladu s njegovim na¢inom misljenja i osjecanja.

Cini mi se da bi se sve narodne pjesme morale svesti na tu trecu kategoriju, jer ono
$to karakterizira narodnu pjesmu unutar neke nacije i njezine kulture nije umjetnicki ¢in ni
povijesno porijeklo nego nacin kako ta poezija koncipira svijet i Zivot nasuprot sluzbenom
druStvu. U tome i samo u tome valja traziti "kolektivnost” narodne pjesme i samoga naroda.
Iz toga proistjeCu ostali kriteriji istraZivanja folklora: narod sam nije homogena kulturna
zajednica nego predstavlja brojne, razli¢ito kombinirane kulturne slojevitosti koje nije
uvijek moguce identificirati kao posve Ciste u pojedinim povijesnim narodnim zajednicama;

2 U izdanju Gramscijevih biljeZaka " Gramsci, arte e folclore” 1976, ova bilje¥ka ima naslov Folklor , dok je
navedeni naslov iz izdanja "Letteratura e vita tradizionale” , 1966.
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sigurno je, medutim, da ve¢i ili manji stupanj povijesne "izolacije" tih zajednica omogucuje
odredenu identifikaciju.

(Prevela: Dunja Rihtman-Augustin)
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