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Sveti Ignacije Loyolski
kao osnivaC DruZzbe Isusove

Franjo PSENICNJAK

SaZetak

Ignacije Loyolski i prvi isusovci smatrali su svojim osnivalem Isusa Krista (da-
kako u misticnom smishi). Dosljedno tome, kada se u ovoj raspravi Ignacija
naziva ipak »osnivatem« DruZbe Isusove, onda se misii na njega kao onoga koji
Jje ostale svojom karizmom nadahnuo i oko sebe okupio. On osniva DruZbu Isu-
sovu pod utjecajern iskustava s ve¢ postojecim redovima, kao na primjer franje-
vaca (mladenacki ¥ivot provodi u franjevatékom ozrefju), dominikenaca (kod
njih se ispovijeda), benediktinaca (s njima ima malobrojne ali odlucujuée susre-
te), kartuzijanaca {&iji se duh osjeca u »Duhovnim vje3bamac), reguliranih kleri-
ka (od kojih preuzima nadin odjevanja, Zivota). Osnivajuci DruZbu Ignacije ipak
uvodi nelto bitno novoga. Isusovci nisu monasi nego klerici i apostoli s univerzal-
nim posianjem. To znaci da moraju trafiti Boga u svim stvarima, a ne samo u do
tada odredenim formama. S tim u svezi nisu potrebne posebne »opservancije« ve¢
»abifan nacin Zivota.« Ignacijanska viastitost DruZbe Isusove sastoji se manje u
pojedinostima, novim odredbama, a vife u dosljednom provodenju pojedinih
odrednica u veéem sluZenju Crkvi, 5to zahtjeva raspolofivost i pokretljivost, te
stalnu prilagodbu vremenu, mjestu, osobama | okolnostima.

Uvodno razmisljanje

Ono §to je Druzba Isusova bila i jest, §to je radila, jto je ostavila kao trag
u vjerskom Zivotu i kulturi, poniknulo je iz ovjeka koji je stradao u jed-
noj bitci, u kojoj je izgubio i grad za koji se borio (Pampelona), iz koje je
izaSao i kao doZivotni invalid (i nakon viSestrukih operativnih zahvata ko-
ji su nalikovali pravoj torturi), ¢itava je Zivota hramao. Ponosni une-
sreceni vitez, profavii kroz pravu osobnu dramu za vrijeme svog oporav-
ka, nije postao tragicna li¢nost kojoj se unepovrat srusio njezin svijet, ne-
go je doZivio ono to se \qersklm ]cz1k0m naziva obracenje Tu preobraz-
bu sam je Ignacije opisao u svojoj Autobiografiji.

1 Auwobiografija Ignacija Loyolskog. Hodoéasnikova ispovijest, FT1, Zagreb 1991. Pre-
veo Josip Kukuljan DI »ObjaSnjenja Autobiografije Ignacija Loyolskog od Burkharta
Schneidera, DI, preveo Ivan Macan DI. - Isto je djelo izdano i u: IGNAZIO DE LO-
YOLA, Nadela jezuita. Sveti Ignacije i Druzba Isusova, izd. Mladost, Beograd 199%0.
Drugo dopunjeno izdanje. Prevoditelji Autobografije su Viladimir Horvat DI, Elisa-
beth Tot-Rakoncai i Manda Bunjevac. str. 1-11.
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U naslovu ovog predavanja moze biti sporna rije¢ »osnivaé«. Ni Ignaci-
je ni njegovi prvi sudrugovi najverojatnije ne bi se sloZili s tim izrazom.
Ponajprije ni Ignacije ni prvi sudrugovi nisu smatrali da je samo on osno-
vao Druzbu Isusovu. Ont su djelovali zajednicki. Poznato je u povijesti
nastanka DruZbe Isusove tzv. »Vijecanje prvih otaca« u kojem oni kao
zajednica kolektivno odluCuju da papi podastru molbu da odobri njihov
nacin Zivota. PriloZili su i svoj nacrt za novu Druzbu, tzv. »Quinque capi-
tula«, odnosno »Formulu Instituta«. Svi su oni, dakle, osnivadi ili suosni-
vadi onoga §to s njima u Crkvi nastaje.? Drugi razlog zbog kojeg bi se prvi
oci kanili imena »osnivac« bio bi vjerske prirode. U jesen g. 1537, u krugu
Ignacijevih prijatelja postavlja se jedinstveno pitanje o nazivu njihova
udruZenja koje je postojalo kao neobavezno, slobodno, no prijateljsko, a
trajalo je ve¢ viSe godina. Polanco, kasniji tajnik Druzbe, izvje$tava $to je
sam ¢uo od drugova: »Ime, *Compaiiia de Jests’ ve¢ su Ignacije i njegovi
prvi drugovi usvojili prije nego $to su dosli u Rim. Kad su, naime, medu
sobom vijecali kakav odgovor da dadnu na pitanje o biti njihova udruZe-
nja, poceli su se moliti i razmiljati o tome koje bi im ime najbolje prista-
jalo. Smatrali su da oni zapravo nemaju druge glave osim Isusa Krista
kojem su jedinom Zeljeli sluZiti. I tako im se uini najprikladnijim da sebi
dadnu ime onoga koga su spoznali kao svoju glavu i da se stoga udruZenje
mora nazvati Compaiiia de Jesis«. To nadjevanje imena dogodilo se dvi-
Je i pol godine prije odluke da osnuju red, vrijedilo je dakle ofito za slo-
bodni krug prijatelja. Da pod tim imenom nastave Zivjeti i u zajednici za
koju su trazili i formalno odobrenje od pape, u Vijecanju g. 1539, vise nije
dolazilo u pitanje. Oni su pravim osnivatem svog udruZenja, u misti¢nom
smislu, smatrali Isusa Krista. Kad, dakle, u ovoj raspravi Ignacija nazivam
ipak »osnivatem« Druzbe Isusove, onda mislim na njega kao na onoga
koji je ostale svojom karizmom nadahnuo i oko sebe okupio, koga su i
izabrali za prvog poglavara i kome su povjerili da sastavlja Konstitucije
Reda, no uz suradnju i uz pravo da svi odobre Konstitucije. Nazivam ga
tako kao 3to i drugi redovi govore o svojim osnivacima.

Otkako su Ignacije i njegovi prvi drugovi ozbiljno poceli razmigljati o
osnivanju novog reda u Crkvi, tj. od proljeca g. 1539, imali su jasnu ideju
o Redu koji se trebao razlikovati od dotada postojeéih redovnickih zajed-
nica. Do tog proljeca g. 1539. njih desetorica bili su skupina prijatelja s

2 »Vijedanje prvih otaca 1539. godine« v Ignazio de Loyola, Nalela jezuita, str. 149-151.
Prijevod Josipa Kukuljana, Isti je prijevod iziSao u internom nizu za Hrvatsku provinci-
ju DruZbe Isusove »Na$ nacin postupanja« br. 10, uz uvodne napomene. - Uz proble-
matiku usporedi André Ravier, Ignace de Loyola fonde la Compagnie de Jésus. Desclée
de Brouwer-Bellarmin, 1974, str. 7-11.

3 Monumenta Historica Societatis Tesu (MHSI), Polanco, Chronicon 1 72 si. kap. Josef
Stierli, Igratius vor Loyola. »Gott suchen in allen Dingen«. Walter Verlag, Elten und
Freiburg im Breisgau 1981, str. 50.
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istim idealom, ali su bili udruZeni sobodno. Tek su se g. 1534. u Parizu
zavjetovali da ée hodocastiti u Jeruzalem, i ako im je mogudce tamo ostati
i propovijedati nevjernicima. Zavjetovali su se takoder da ¢e Zivjeti siro-
ma$no. Podrazumijevalo se je da ¢e se dati zarediti za svecenike. Ako im
projekt ne wvspije, oti¢i ée u Rim papi i staviti se njemu na raspolaganje.
Misao da se organiziraju kao trajna zajednica koja bi primala i nove ¢la-
nove i dijelila njihove ideale, rodila se u momentu kad su, ne mogavsi
ostvariti hodoca3ce u Jeruzalem, dosli u Rim, stavili se papi na raspola-
ganje, a on ih je pocCeo slati na razna mjesta s raznim zadacima. Nasli su
se pred alternativom: ili raspr3iti se u sluZbi papi (tj. Crkvi} tako da preki-
nu dotada3nje drugovanje, ili saCuvati medusobnu povezanost. U vijeca-
nju prevladala je ova druga misao. Nakon toga slijedilo je oblikovanje
redovnicke zajednice, koje nije bilo Jednosta\mo

U sklopu njlhova razmisljanja netko je iz njihova kruga iznio ovaf ra-
zlog protiv osnivanja reda: »Ako se odlu¢imo za posluSnost (siromastvo i
celibat su vec prihvatili), nai ¢emo se u prilici da nas sveti Otac prisili na
Zivot po jednom od postojecih pravila. No tada bi propali nasi planovi koji
su po nasem miSljenju Bogu po volji. Ne bismo, naime, imali ni potrebne
slobode ni dovoljno vremena da radimo kao dudobriZnici, 3to je uz nase
osabno posvecenje jedini cilj za koji hoéemo iivje,ti.«4 Uodujemo da Zele
imati $to viSe slobode za apostolsko navijeStanje. Uocujemo stoga i u pa-
pinskoj buli odobrenje »Regimini militantis Ecclesiae« i u Konstitucijama
velik prostor slobode za aposlolski rad. Posto je DruZba od pape odobre-
na, prvi su se isusovci uvijek nanovo pozivali na taj svoj »Institut,
svoju posebnu milost (karizmu), na svoj posebni nacin postupanja. Treba-
lo je naime svoju vlastitost i razli¢itost od drugih redova opravdati ili ¢ak
braniti.

I Ignacijev egzistencijalni susret s redovnistvom njegova vremena

Duhovno nastajanje Ignacija i njegova Reda zbilo se pod utjecajem ve¢
postojecih redova, no ujedno i distanciranjem od njih. Pritom je vaZno
uoditi 3to je Ignaciju i sudrugovima bilo poznato o tim redovima, §to su od
njih preuvzeli, odnosno §to nisu preuzeli i kako su to obrazlagali. Za njihov
razvoj bili su od osobitog znagenja od prosjackih redova franjevci i domi-
nikanci, od monaskih benediktinci i kartuzijanci, a osim njih i regularni

4 »Vijecanfe prviht otaca 1539, godine«, str. 152.

5 Usp. »Institut der Gesellschaft Tesu« (Institutum Societatis Iesu) u: Ludwig Koch SJ,
Jesuiten-Lexikon. Paderborn 1934, col. 881.

6  Usp. André Ravier, »Die Gesellschaft Tesu« u: Dante Vacchi und Anne Vuylsteke, Die
Jesuiten und die Welt. Metamorphosis-Verlag, Milnchen, 1991, str. 12
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klerici koji su tada, u 16. stoljecu, upravo nastajali. Svima njima Ignacije
mnogo duguje; svi su ostavili tragove u duhovnosti i Institutu DruZbe Isu-
sove, no ipak se Ignacije i sudrugovi nisu prikljucili nijednom od posto-
jedih redova, nego su osjecali poziv na nov nacin Zivota.

1. Odnos prema franjevcima

U Ignacijevu je duhu duboko ukorijenjen franjevacki element. Tu je po-
najprije jedan egzistencijalni susret s tim Redom i prije i poslije obrace-
nja. U 15. st. je u Baskiji Ziv izvorni duh sv. Franje. Dvije Ignacijeve ro-
dakinje pripadale su Redu svetog Franje, a jedna od njih osnovala je prvi
samostan franjevki u mjestu Guipuscoa kraj dvorca Loyole, pod imenom
De la Purissima Conception. Ignacije je dvaput posredovao u nesporazu-
mu izmedu tog samostana i svjetovnog klera. Mladenaitvo je Ignacije
proveo na dvoru u Arevalu. Njegovi novi gospodari - Velasquez, povezani
su s malom bradom; gospodarica je franjevacka trecoredica, Zivjela je s
nekom skupinom pomazudi siromahe, a mala je zajednica uskoro prerasla
u samostan klarisa. Na dvoru je poznato ime fra Ambrosia de Montesino
koji je preveo Vita Christi Ludolfa Saksonca (koji je Ignacije ¢itao za opo-
ravka u Loyoli). I na dvoru katolickog kralja franjevci su bili utjecajni.
F ran]evackl opservant Francisko Jimenez de Cisneros, nadbiskup Tolede,
primas Spanjolske, kardinal, veliki inkvizitor i kl'a]_]CVSkl namjesnik, zala-
gao se za reformu Crkve. Te kratke natuknice upuéuju na franjevacko
ozradje, a moglo bi ih (natuknica) biti mnogo vise.

Zato Ignacija na bolni¢kom krevetu uz Dominika fascinira sv. Franjo.
U Franjinu Zivotu Ignacije vidi crte svog iwota U obracenju ga oduse-
vljava franjevacki prosjacki ideal siromastva.® U franjevadkom siromastvu
poduzima hodocasce u Svetu Zemlju, gdje opet susrece fran]evce i njima
se pokorava.” Dok u Barceloni studira latinski, ispovjednik mu je fra Die-
go de Alcantara. U Parizu sluSa predavanja dominikanaca i franjevaca,
osobito franjevca opservanta Petra de Cornibus, najznacajniju osobu tog
Reda na PariSkom sveucili§tu. U pismima ga pozdravlja. U Rimu je Igna-
cijev ispovjednik franjevac opservant. Kad je bio izabran za generala, tri
dana je u njegovu samostanu obavljao opcenitu ispovijed. Odnosi s fra-

7  Usp. Gunter 8], »Die Eigenart der Geselischaft Iesu im Vergleich zu den anderen Orden
in der Sicht des Ignatius und seiner Geftihrter« u: Ignatianisch. Eigenart und Methode
der Gesellschaft Jesu. Izd. Michel Sievernich SJ und Ginter Switek SJ, Herder, Frei-
burg-Basel-Wien 1990. str. 205. Na ovu sam se raspravu pri spremanju ovog predava-
nja najvide oslanjao, kao i na M. Ruiz Jurado SJ, »Peculiaria Instituti a Sancto Ignatio
de Loyola conditi« u: Perodica de re canonica 1991, vol. LXXX-fasc. 11-I1, Pontificia
Universitas Gregoriana, Romae, str. 393-414.

8  Usp. Autobiografija, br. 7. Ovo se djelo obiéno navodi prema rubnim brojevima kojima
su oznadeni pojedini odlomci.

9 Usp. Ondje, br. 4548,
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njevcima su dobri; £ak neke koji su izadli iz Druzbe upuéuje k njima. Dok
je boravio u Parizu, neki njegovi drugovi usli su u franjevacki, dominikan-
ski ili kartuzijanski red. No naslo se i sluCajeva neprijateljskih stavova.
Tako je fra Valentin Barbar 4n smatrao da bi valjalo spaliti sve isusovce od
Perpignana do Seville. Ignacija to nije zbunilo (_]edva $to moglo ga je zbu-
niti). Odgovorio je kako Zeli da sve prijatelje i znance po éitavom svijetu
zapali vatra Duha Svetoga.l’

No utjecaj ne postoji samo ¢itanjem iivotOpisa svetog Franje, niti samo
izravnim ili neizravnim kontaktima s franjevackim redom, nego i na razini
Pravila. Odredbe o siroma$tvu za kuée profesa DruZbe Isusove na crti su
siroma$tva prosjatkih redova, ponajprije franjevaca. Godine 1541. prigo-
dom osnivanja jedne kuce, sudrugovi ostavljaju prvu pismenu refleksiju o
odnosu siromastvu u Druzbi Isusovoj prema siromastvu u drugim redovi-
ma. Dvije su vrste redova: mona¥ki, u kojima pojedinac nema doduse ni-
kakvo vlasniStvo, ali ga ima samostan za potrebe kude, za prehrane, odi-
jevanje, i prosjacki u kojima ni zajednica kao cjelina ne smije imati doba-
ra. Ignacije i sudrugovi Zele preuzeti prednosti jednog i drugog sustava:
od monaskih redova DruZba preuzima to da moZe posjedovati kuée koje
mogu primati prihode za sakristiju, namjestaj u kuéama za knjiZnicu, lje-
karnu, grijanje... Od prosjackih redova preuzima to da za svakodnevnu
prehranu odjeéu, uzdriavanje nema nikakvih trajnih prihoda ili posje-
da.!!

Nakon $to je dao temeljnu ideju o Druzbi Isusovoj u tzv. »Quingue
capitula« ili u »Instituti summa« koja je zacrtana i odobrena veé u Buli
odobrenja Regimini 27.1X.1540., jo$ jednom se Druzba suocuje s franjeva-
tkom Regulom. Prije nego je Ignacije dao definitiviu formulaciju Konsti-
tucija, utjeCe se Predaji, tj. Regulama i Konstitucijama veé postojeéih mo-
nadkih i prosjackih redova, u kojima je bilo sadrZano petnaestoljetno is-
kustvo redovnickog Zivota. To suolenje je udinio tajnik Polanco. Neki
isusovci su nijekali taj utjecaj, no Polancovi saZeci iz regula i Konstitucija
to opovrgavaju. Polanco je sazeo Regula non bullata i Regula bullata sve-
tog Franje AsiSkog, kao i njegov Testamenat (Oporuku), a od papinskih
deklaracija o Reguli tri papinske bule te dekreta Nikole II1 i Klementa V.,

U stadiju nastanka Konstitucifja nema zapravo viSe bitnih utjecaja na
osnovne crte Ignacijeve ideje o Redu - te crte su ve€ ¢vrste - nego je rije¢
vise o juriditkom kodificiranju.'?

10 Usp. MI Epp, 1, 408 sl. - Dokumenti iz povijesti DruZbe Isusove izdani su u nizu
Monumenta historica Societatis Tesu, Madrid 1891. sl. i u Rimu 1932. sl. Uobitajena
kratica za taj niz je MHSI. Svesci koji se odnose na dokumente o svetom Ignaciju
(Monumenta Ignatiana) obi¢no se skrafeno navode sa ML

11 Usp. MI Const. I, 61-65sl.

12 Usp. Ginter Switek, nav. dj., str. 209.
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2. Odnosi prema dominikancima

U mladosti Ignacije nije imao veze s dominkancima kao s franjevcima no
ipak za ogoravka u Loyoli on i u svetom Dominiku vidi primjer za naslje-
dovanje.” Dominikanac Jacobus de Voragme autor ]e djela Flos sancto-
rum koje Ignacije Cita od ncvolje u Loyoli jer nema pri ruci viteSkih roma-
na. U Manrezi je neko vrijeme proborawo u dominikanskom samostanu'®
gdje je nalao i ispovjednika koji mu je pomogao u te$kim ku$njama $kru-
pula i napastima na samoubojstvo. Za studija u Alcali slusa predavan]e
logike prema Dominiku de Soto OP, a o fizici prema Albertu Velikom. 13
U Salamanki mu ]e bio ispovjednikom jedan dominikanac, no tu dolazi i
do teskoca, ]er oci dominikanci hoée pI‘OV]el'lll ll'l'la li zabluda u njegovu
poucavanju i u Duhovnim vjeZbama koje je davao.'¢ Dospijeva i pred cr-
kveni sud. U Parizu je sluao predavan]e i kod dominikanaca. Oni su 1sp1~
tivali njegove Duhovne vjezbe.! 7 Jedan od n]1h Thomas Laurentius, u je-
dnom dokumentu svjedodi o pravovjernosti i Cestitosti Ignacija i drugova.
Pozitivno govori i o duhovnim vjezbama. Thomas Badia OP, Magister Sa-
cri Palatii, ispituje »Quinque capitula«, €ita ih pred Paviom IIL u Tivoliju,
a ovaj usmeno odobrava novu DruZbu. Prije konaénog papinskog odo-
brenja Duhovnih vjezbi g. 1548. o. Egidije Foscharan OP i kardinal Bur-
gosa Juan Alvarez OP daju pozitivno miljenje.'®

Bilo je i napadaja od pojedinih dominikanaca protiv novoga Reda. Ta-
ko poznati Melchior Cano OP g. 1548. u korizmenim propovijedima go-
vori protiv novog oblika redovnickog ideala, protiv imena Druzba Isuso-
va, protiv Duhovnih vjeZbi, protiv naplacivanja apostolskih poslova. Ge-
neral Reda OP Francesko Romeo u Castiglioneu uzeo je u zastitu isusov-
ce i njihovu je obranu uputio svim dominikancima 10.XI1.1548. godine.
Tu zabranJUJe sve napadaje na isusovce i poziva ddpace na potporu.”®
Ceno ipak nije prestao s napadajima. Godine 1552. doslo je do novih su-
koba na Tridentinskom saboru s Lainezom i Salmeronom te g. 1556. opet
kod korizmenih propovijedi u Valladolidu. I kod posljednjeg pokusaja
pomirenja g. 1559. u Rimu, kad s¢ sretoSe Lainez i Cano, nije doglo ni do
kakvog zbliZavanja.

Drugi ostri protivnik DruZbe Isusove kod dominikanaca bio je Thomas
de Pedroche koji je za toledskog nadbiskupa g. 1553. napisao cenzuru

13  Usp. Autobiografija, br.7.

14 Usp. Ondje, br. 23.

15 Usp. Ondje, br. 57.

16 Usp. Ondje, br. 64-72.

17 Usp. Ondje, br. 81.

18 Usp. Breve Pastoralis Officii od 31. srpnja 1548, M1 Ex. 76-78.

19 Tekst se nalazi v Vita Ignatii od Petra Ribadeneire, MI FN (Fontes narrativi) IV, 462-
465,
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Duhovnih vjezbi koje smatra srodnim dejadosima i alumbradosima. S dru-
ge strane vodstvo obaju redova bilo je zainteresirano za dobre odnose.
Kad je g. 1558. bio izabran novi general dominikanaca i kad mu je vod-
stvo Druzbe Isusove doslo u posjet, ovaj se pokazao kao velik prijatelj
DruZbe te rckao Lainezu da Zeli upotrijebiti sva prikladna sredstva da
oba reda Zive u ljubavi. I na konaéno formuliranje Konstitucija DruZbe
Isusove utjecalo je zakonodavstvo Dominikanskog reda. U Collectanea
Polanci nalaze se iscrpni izvadci iz Contituciones Fratrum Praedicatorum.
To je lako shvatljivo iz apostolske svrhe obaju redova. U dodatku spisa
Constituciones Polanco je sazeo i Liber de instituciones officialium domi-
nikanskog generala Kumberta de Romanis, gdje 47. poglavlje sadrZi pra-
vila za razliite sluzbe u Redu. Medu dominikancima koji su rijecju i dje-
lom odluéno branili Druzbu Isusovu valja spomenuti ime Luis de Grana-
da. Na Zalost, unato¢ obostranim naporima, u iduc¢im su desetlje¢ima na-
pasti porasle.?

3. Odnosi prema benediktincima

Veze s benediktincima nisu bile tako jake, ali su bile vazne. Znamo da se
Ignacije u Montscrratu, u benediktinskoj opatiji, tri dana spremao na
ispovijed.”! Ta je ispovijed za nj znatila potetak novog Zivota. Za tu je
pak opatiju znaajan opat Garcija Jiménez de Cisneros (1455-1510), ro-
dak franjevackog kardinala Francisko Jiménez de Cisneros. Taj je u Mon-
tserratu udomacio devotio modemna, za redovnike propisao dnevno dva
razmatranja, napisao Esercitatorio de la vida espiritual 1500. godine. De-
votio moderna i Esercitatorio utjecali su na Ignacija. Tu je doSao u dodir s
monastickom kontemplativhom predajom i metodickom molitvom, fime
su njegove Duhovne vjeZzbe bitno nadahnute. Manresa je udaljena tek
nekoliko sati od Montserrata, pa je vjerojatno da je za svog jednogodi-
Snjeg boravka u Manresi Ignacije i viSe puta svratio u Montserrat.

_ Ignacije je doSao u dodir s benediktinskom opatijom u Monte Cassinu.
Tamo je g. 1538. kroz 40 dana drZzao duhovne vjeZbe doktoru Ortizu.2?
On i njegovi drugovi 22. travnja 1541. polazu svedane zavjele opet u be-
nediktinskoj crkvi sv. Pavla izvan zidina u Rimu u pokrajnoj kapeli BDM.
Tu je zapravo nastala DruZzba Isusova.

Pripremajuéi Konstitucije Reda Polanco je sazeo i Regula Benedicti
kao i komentar te Regule od kardinala Juan de Torquemade (+1468).
Papa je slac neke od prvih otaca u Sienu da reformiraju neke samostane,
tako i benediktinski samostan San Prospero i Sant’Agnese. Upravo to po-

20 Usp. GUNTER SWITEK, nav. dj., str. 210.
21 Usp. Ausobigrafija, br. 13, 17.
22 Usp. Ondje, br. 98.
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slanje od pape bilo je povod prvim ocima za zajednicko vije€anje o tom da
li da svoje dosadadnje slobodno drugovanje pretvore u Evrstu redovnicku
zajednicu. '

4. Odnosi prema kartuzijancima

Posebna je kvaliteta Ignacijevih odnosa prema kartuzijancima.?® Kod
obracenja Ignacije se odluCuje na strogi Zivot, na nasljedovanje svetaca,
na pokorni¢ko hodocadce u Svetu Zemlju. Pomislja na ulazak u kartuziju
u Burgosu, o kojoj se informira i doznaje da je na dobru glasu, jer ¢uva
strogodu i vjerna je pravilima.” U Loyoli za oporavka ¢&ita Vita Christi od
kartuzijanca Ludolfa Saksonskog (1300-1378). Premda iz motiva da po-
maZe duSama kasnije viSe ne pomislja na to vec se daje na studij, ostaje u
dobroj vezi s njima. U Parizu se ispovijeda i priCes¢uje kod kartuzijanaca,
Neki od Ignacijevih prijatega ulaze u kartuziju. Dopusien je i prijelaz iz
Druzbe Isusove u kartuziju.”®

5. Odnosi prema regularnim klericima

Podetkom 16. stoljeca nastaje novi tip redova, tzv. regularni klerici. S jed-
ne strane oni Zele biti klerici, tj. duSobriZnici, a s druge strane Zele se
vezati redovni¢kim zavjetima i voditi zajedni¢ki Zivot (po regulama). Taj
novi tip redova ofito je odgovarao tada$njim potrebama Crkve. Druzba
Isusova crkveno-pravno pripada tom tipu, no prije nje veé su bile osnova-
ne Cetiri takve skupine: teatinci (1524), klerici dobrog Isusa (1526), bar-
nabiti (1530) i somaski (1532). Ignacije je g. 1536/37. u Veneciji sreo sv.
Gajetana iz Tijene i Gian Pietra Caraffu, biskupa iz Chietija (Theate),
kasnijeg papu Pavla IV. - suosnivace teatinaca i upoznao njihov nadin
zivota. U buli odobrenja Klementa VII. Exponi vobis daje im se da Zive »u
uobi¢ajenom kleriCkom odijelu, pod imenom i oznakom regularnih kleri-
ka, u zajednici, sa zajedni¢kim vlasniStvom, da primaju i druge sveéenike
koji taj uobiCajeni nadin Zivota Zele slijediti, kao i da mogu sastaviti Kon-
stitucije koje treba da pomaZu nacin Zivota Cestitih i poboZnih sveeni-
ka«.*” Glede odijela, ceremonija i uopée nacina Zivota treba da se prilago-
de obi¢ajima dobrih klerika, mjesta v kojem Zive. Glavna svrha im je re-
forma svecenickog staleZa.

Usp. ANDRE RAVIER, Ignace de Loyola fonde la Compagnie de Jésus, str. 81sl.
Usp. I. BEYER, »Saint Ignace de Loyola Chaireaux« u Nouvelle revue théologique 78
(1956) 937-951.

Usp. Autobiografija, br. 9.

Usp. MI Const. 1, 361.

Usp. Bullariurn Romanum V1, 162.

23
24
25
26
27
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Bez sumnje ima vaZnih dodirnih tofaka izmedu Ignacija i regularnih
klerika, prije svega u »obi¢nom nadinu Zivota«, »poput &estitih svefeni-
ka«.2® Osim toga mora da je u Veneciji izmedu Ignacija i Carrafe doslo
do nckog neslaganja. U jednom svom pismu Ignacije kritizica odredene
oblike siromastva kod Caraffe i daje prijedloge za pobcclj§.a\r1je,.29 Jelito
jedini razlog? Kasnije se u krugovima teatinaca tvrdilo da je Ignacije tada
htio pristupiti k njima.

Neke vanjske sli¢nosti postojale su izmedu isusovaca i teatinaca, jer su
u podecima ¢lanove DruZbe Isusove nazivali teatincima ili su ih zamjenji-
vali s njima. Unato¢ nekim zajedni¢kim crtama valja reci da je konkretni
oblik Zivota i poziv teatinaca - bar u poletku - »reformiran« i »sveceni-
¢ki«, no viSe u »kanonskom« smislu, a manje u »apostolskom« ili misio-
narskom. Ignacije je imao profinjen osjecaj za raspoznavanje nijansi i ra-
zlikovanje poziva i karizmi. To je napokon i bilo razlogom zasto je otklo-
nio ponudu od teatinaca, somaska i barnabita da im se DruZba Isusova
pridmii.30

Jasno je da je Ignacije poznavao stare redove, da je njima mnogo dugo-
vao i cijenio ih. Zasto onda nije usao u jedan takav red. Ako on unatod
sv0joj snaznoj kontemplativnoj sklonosti i svom nacelu »samo Boga tra-
Ziti« nije htio pristupiti kartuzijancima ili benediktincima; zasto, uz dubo-
ko poznavanje ideje prosjackih redova, nije poSao k franjevcima ili domi-
nikancima? Ili konacno, zasto se nije prikljudio ve¢ postojecim regularnim
klericima s kojima je imao zajedni¢ke mnoge nove uvide? To je bilo prije
svega zbog toga, ako sada ne gledamo na njegove karakterne osobine,
osobne biografije i povijesne slu€ajnosti, $to je on vile-manje svjesno ili
nesvjesno, imao pred ofima poziv, pa time i ideju Reda koji nije nalazio
ostvaren ni u kojem od spomenutih redova.

28 O izrazu »obifan nadin Zivota« usp. Constitutiones Societatis Iesu, br. 8. i 580. Formula
»poput festitih sveéenika« nalazi se u buli Julija II1. »Exposcit debitum« od 21. srpnja
1550. kojom ponovno odobrava Drubu s nedto izmijenjenom Formulom Instituta. MI
Const. I, 380. - na hrvatskom jeziku imamo samo djelomi¥no prevedene i izdane Kon-
stitucije i to u: Nas isusovacki Zivot, FTI, Zagreb 1991. pod naslovom »Izabrani dijelovi
Opfeg ispita { Konstitucija«, str. 21-89, Priprema se izdavanje cjelovitog teksta Konsti-
tucija na hrvatskom jezikw. Uocbi¢ajeno je da se i Konstitucije navode prema rubnim
brojevima.

29 Usp.MIEpp,], 114-118.

30 Usp. GUNTER SWITEK, nav. dj., str. 216, bilj. 62. - Usp. - Klaus SCHATZ, 8],
»Ordensleben. Die evangelischen Réte im Zeitalter der Reformation« u Ignativs von Lo-
yola und die Gesellschart lesu 1491-1556. 1zdali Andreas Falkner i Paul Imhof. Echter
Verlag Wilrzburg, 1990, str. 109-120. _
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II. Neke oznake novog reda Druzbe Isusove u usporedbi
5 postojecim redovima

1. Ne monasi - nego klerici i apostoli

Kad je Ignacije u Parizu okupio oko sebe prve sudrugove, jo$ nije bilo
govora o osnivanju novog reda. To nije bilo ni onda kad su iz Pariza kre-
nuli put Italije. Pa ¢ak ni kad su u Rimu postavili izri¢ito pitanje treba li
da se udruZe u neki red jer su neki o tom jo§ dvojili. Srozani ugled veéine
redova, opterecenost kri¢anstva velikim brojem monaha-prosjaka, opa-
snost da moraju prihvatiti neko veé postojeée pravilo koje je tude njiho-
voj namisli (karizmi), sve je to utjecalo na njih da oklijevaju s takvim ko-
rakom, o tom naime da osnuju novi red. Istini za volju: nije im svrha bila
osnovati red, nego biti apostoli. Red je tek sredstvo da budu apostoli.

Ignacije i drugovi veé su prije donijeli odluky, koja je znadila jedan
dosljedan zivot po evandelju, nasljcdovanju Isusa Krista u duhu Duhov-
nih vjeZbi. Taj su ideal opisivali na razliCite nafine. Lainez govori o »siro-
mastva i kriza« te o obecanju da ée »Zivedi siroma$no predati se shuzbi
Bogu naSemu Gospodinu i potrebama bliZnjih«. Faber izri¢e svoju misao
biblijski (u vezi s Mt 4,22 par): Oni su htjeli napustiti »roditelje i mreZe a
zadrzati samo jo§ potrebni novac za putovanje«. Ignacije se odlucio »da
se u siromastvu posve preda sluZzenju Bogu 1 pomaganju duSamac, a za tu
je svrhu traZio i nafao sudrugove, odluéne da se postave »sluZbi Bogu« i
»pomaganju bliZnjima«.

Znacenje ove zajednice ponajprije se opisuje veoma opéenito i to s od-
nosom prema njihovom duhovhom ocu sv. Ignaciju. Sudrugovi su naime
htjeli slijediti »modo de vivir de Inigo« ili »Instituto di In:ligo«.32 Na kakav
se sadrZaj pritom mislilo, osim na obvezu zavjeta od 15.VIIL. 1534. na
Montmartreu glede siromastva, Cistoce i putovanja u Jeruzalem (s papi-
nom klauzulom)? Ako su se htjeli staviti papi na raspolaganje da ih on
Salje kamo hoée, tada je u to bila ukljudena i odluka da postanu svecenici.
U tom se sastojala njihova »pomo¢ duSama« i njihovo angaZiranje u »po-
maganju bliZnjih«. U tom sklopu Lainez spominje izrigito propovijedanje
i sluZenje po bolnicama. Rodriguez spominJe u svom izvjeS¢u na Montma-
treu ne naplacivanje sakramenta pokore.3

Njihovu odluku valja shvatiti i u kontekstu tada$njih razli¢itih pokusaja
reforme sveceniCkog staleza: u Parizu Jean Standonck (+1504), njegov
nasljednik kao duhovnik u Montaigu - kolegiju Noél beda (+13537), Josse

31 Usp. GUNTER SWITEKX, nav. dj., str. 217-218, bilj. 74-76.
32 Usp. MHSI Fabri Monumenta, 495.
33 Usp. GUNTER SWITEK, nav. dj, str. 218, bij. 81-82.
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Clichtove (+1543) te koncil u Sensu odnosno Parizu (1527-1528). U sje-
vernoj Italiji na istoj je crkvi biskup Mateo Liberti iz Verone i Gajetano
de Tiene te Gian Pietro Caraffa. U svim tim slucajevima iflo se s jedne
strane za intenziviranjem duSobriZni$tva, s druge strane za vlastitim stilom
sveceni¢kog Zivota koji je prije svega bio oznaden siromastvom i produ-
bljenim duhovnim Zivotom. Svrha im je bila stvaranje »reformiranih sve-
¢enika«. No svima spomenutima zajednicki je bio jaki kultni naglasak u
shvacanju sveéenika. Ta skupina oko Ignacija stavlja drugi naglasak. 1 oni
su bili »reformirani svecenici«: provodili su »evandeoski Zivot«, Zivjeli su
u siromastvu i bez ambicija za unosnim sluZzbama ili prihodima. No nagla-
sak njihove sveéenicke aktivnosti nije bio na kultnom elementu, nego na
navijeStanju i dijeljenju sakramenata, prije svega sakramenta pokore, i to
sve ne u ograni¢enom krugu nego univerzalno i ondje kako inade nitko
nije dolazio i gdje su potrebe bile osobito velike. Tome je sluZila nakana
da se stave na raspolaganje papi, univerzalnom biskupu, od kojeg su u
punoj raspoloZivosti ocekivali »misiju« - poslanje. Nisu na svoje svece-
nidtvo gledali kao na svefeniStvo »u sebi«, nego kao na svedenistvo »za
druge«, ne samo kultno veé i apostolski i univerzalno.*

Prvi svecenik u Ignacijevu krugu bio je Petar Faber, zareden 30.V.
1534. Ostali su zaredeni 24.V.1537. u Veneciji, jer su jo§ jednom u bisku-
pove ruke poloZili zavjete siromastva i Cistoée.” Tako su zavjeti postali
javni dok su oni na Montmartreu bili privatni. Na taj su na€in i stvarno
postali »reformirani svecenici«. Njihova odluka za svedenistvo je dakle
starija od odluke da osnuju red. Polazeéi odavde valja shvacati i bitne crte
Druzbe koja nastaja u usporedbi s drugim redovima.

Zanimljivi su nazivi koji su se ovoj skupini nadijevali: »preti pellegrini«,
»preti reformati«, »Compafia de los sacerdotes de Jésus, »pauperes
Christi sacerdotes«.” Oni su za se 1zabra11 naziv Druzba Isusova, jcr su
Isusa smatrali jedinom svojom giavom 7 Katkad j je taj naziv bio pogreino
shvaéen kao da se radi o oholosti ili €ak i herezi, pa su se ¢lanovi Druzbe
morali i braniti.® A ¥to se nisu nazvali ordo nego compama ucinili su to
ne zbog militantnih pobuda, nego stoga §to su se u to vrijeme Ce$ée manje
crkvene skupine, slicne redovnickim, nazivale compagnia. Uostalom to

34 Usp. SEVERIN LEITNER 85J, »in Oberitalien. Aufbruch zum priesterlichen Dienst« u:
Ignatius von Loyola und die Gesellschaft Iesu 1491-1556. - Usp. GUNTEK SWITEK,
nav. dj., str. 219.

35 Usp. Awobiografija br. 93.

36 Usp. GUNTER SWITEK, nav. dj., str. 219. - Usp. PHILIP ENDEAN, SJ, »Preti Ri-
formati del Gesii« und Pfarrer Luthers. Das Deil der Seelen als gemeinsames Anliegene
u: Ignatius von Loyola und die Gesellschaft Jesu 1491-1556, str. 121-128.

37 Usp. ANDRE RAVIER, nav dj., str. 23, bitj. 13.

38 Usp. npr. obranu od strane Polanca MI FN 1, 203 sl; od strane Laineza MI FN II,
133-135; od strane Nadala MIFN I, 313 sl.
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ime nose i prije nego su dobili crkveno sluzbeno odobrenje. Taj naziv
ordo nije u to vrijeme mogao doéi u obzir. Clanove su uskoro, poradi
kratkode u nazivanju, pofeli zvati, ponajprije u Njemackoj »Jesuiten.

Ignacije je Cesto govorio i o »minima Societas«, 0 najmanjoj Druzbi, i
to iz skromnosti: jer i% bila najmanja, najslabija i posljednja medu redovi-
ma nakon osnivanja.

Cinjenica da je papa Pavao IIL najprije usmeno odobrio Prima Instituti
Summa 03.IX.1539. u Tivoliju, a sluzbeno odobrenje Regimini dao tek
nakon godinu dana, jo§ jednom istie neobitnu posebnost DruZbe Isuso-
ve. Novost Instituta izazvala je protivljenje brojnih utjecajnih kurijalaca.
Kardinal Girolamo Ghinucci, tajnik papinskih brevea, sablaznio se nad
tim da se prema Quinque capitula u DruZbinim crkvama zabranjuje glaz-
ba i glazbeni instrumenti i da se ne pro?isuju kao teska obaveza nikakva
pokornicka djela ni druge opservancije. ! Kardinal Bartolomeo Guidicio-
ni bio je uopée protiv osnivanja redova i najradije bi sve redove sveo na
detiri: dominikance, franjevce, cistercite i benediktince.

Kad je napokon Druzba Isusova ustanovljena, uskoro je nastalo pita-
nje kamo je valja smjestiti medu postojecim redovima i koju ulogu ima
njen svecenicki znacaj. Nadal veli u svojim Annotationes in Examen gene-
rale g 1557: »Mi smo pozvani kao sveéenici i kao klerici, a ne kao mona-
si«.* U svom Tractatus de Professione et Choro upuéenom sv. Karlu Bo-
romejskom g. 1572. Nadal dalje veli: »DruZba Isusova je zajednica redov-
nickih sveéenika... Na§ red nije dakle monaski i nc moze sc nasd red pro-
sudivati iz vidika drugih redova, nego ga valja prosudivati iz njegova vla-
stita cilja, kao i sredstva koja su mu potrebna za cilj« (»Est societas clari-
catus religiosus«). Polanco veli »... mi nismo monasi nego redovnici sve-
¢enici«. Sli¢no i Lainez g. 1562. u pismu Franji Borgiji: »Nasa se DruZba
ne sastoji od monaha nego od klerika ili od redovnika svedenika«.*? Iz
svega proizlazi da se DruZba Isusova definira po sveceniStvu, a tom na-
&inu Zivota pripadaju i redovniCki zavjeti. Svecenistvo i apostolat su u njoj
tako sredi$nji da se ona ne moZe ubrajati u monaske redove, pa ni medu
prosjacke, kod kojih je na pofetku u prvi plan stavljen laicki element.

Iz ovoga je jasno zaSto se Cesto postavljalo pitanje je li Druzba Isusova
uopée Red. Sto se vise naglafavao sveenicki znadaj, to se vise uoavala
razlika nasuprot tradicionalnim Redovima,* pa su stavljali, vise uz svje-
tovni kler. Godine 1551. Acta Tridentskog sabora uz ime Lainez stavljaju

39 Usp. MI FN 1, 792 bilj. 18.

40 Usp. MI FNTI, 131,

41 Usp. MI Const. I, 19.

42 MHSI Epp. Nadal V, 174.

43 MHSI Epp. Nadal IV, 173 sl.

44 Usp. JOSEF STIERLI, Ignatius von Loyola. Gott suchen in allen Dingen, str, 127-129.
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oznaku clericus saecularis Congregationis Jesu, a jos g. 1562. kod Kanizija
¢itamo clericus saecularis Societatis Iesu.

S druge strane trebalo je Druzbu Isusovu zbog zavjeta smatrati redom.
Zato su se isusovci i smatrali redom. Ponajprije je Nadal uvijek ponovno
isticao da je DruZba od Crkve odobreni red. Bobadilla je tvrdio: Zavjeti
na Montmartreu izrasli su u redovni¢ki staleZ. Raspravu je li Druzba doi-
sta red rijeSio je papa Grgur XIII1. 1584. Bulom Assdente, koji je izjavio da
su svi koji u DI poslije novicijata polaZu jednostavne zavjete jesu »doista
i u strogom smislu redovnici«.

II. Nema motiva u koru - nego »Boga nalaziti u svim stvarima«
(ovo je Ignacijeva izreka)

Cesto se tvrdi »Jesuita non cantat«, pa se manjak smisla za glazbu u Dru-
zbi Isusovoj izvodi iz manjka tog smisla u osniva¢a. Ipak, Ignacije je volio
glazbu i pjesmu. Iz Manrese izvjeStava da je svakog dana »sluao sveCanu
misu, Vecernju i Poveterje, koji su se u jednoj Crkvi pjevali«.’’” Glazba ga
je dizala u molitvi. Unato¢ tome ve u Prima Instituti Summa izricito se
veli da su sveéenici DruZbe Isusove obvezani za ¢asoslov, »no ne u koru...
stoga neka se kod misa i drugih poboZnosti ne sluZi ni orguljama ni glaz-
bom, ni pjevanjem«. Bula Regimini govori o privatnoj molitvi ¢asoslova.
Kontitucije VI3, o stvarima kojima se nasi ¢lanovi neka ne bave: ni reci-
tiranjem u koru dnevnih €asoslova, ni sve€anim pjevanim misama ili ofici-
jem (Konst. 586). Drugdje govori o tom Cega u nadim kuCama ne treba
drZati: Zene, oruZje ni »instrumente za taSte stvari« (Konst. 266), pa ni
glazbene instrumente (Konst. 268).

Neprihvaéanje molitve u koru bila je novost, izazvalo je mnoge nespora-
zume t moralo se obrazloZiti. Prima Instituti Summa ovako obrazlaZe: »da
ne bismo time (tj. molitvom u koru) u sluZenju bliznjem bili sprijeceni...
Za nas je to prevelika zapreka jer se velik dio dana i no¢i moramo brinuti
za duhovno i tjelesno dobro bolesnih ljudi«48 Konstitucije ovako obra-
zlaZu: »Svrha je DruZbe Isusove obrana i Sirenje vjere; nali neka se ne
sastaju na svedane mise, vjernici koji su toga Zeljni, naci ée to kod drugih,
imat e za to prilike (Konst. 586).

Isusovci i sebi daju obrazloZenje. Ponajprije Ignacije: on priznaje, kad
bi se radilo o njegovu ukusu i sklonosti, tada bi on uveo i korsko moljenje
i ctkveno pjevanje u DruZbu. Np uvidio je da je nas Institut za drugu

45 Usp. Concilium Trideniinum VIiI, Freiburg 1919, str. 557.
46 Instituium Societatis Iesu 1, Firenze 1892, str. 94.

47 Awtobiografija, br. 20.

48 Usp. MI Const. I, 19.
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svrhu. Nadal pife Karlu Boromejskom: »Svrha je Druzbe Isusove obrana
i 8irenje vjere; sredstva su propovijedanju... DruZba Isusova je ujedno
kontemplativna i aktivna. Kontemplativna u meditaciji, molitvi, duhovnim
vjeZbama, bez dega se ni aktivni Zivol ne moZe pravo provoditi. U tome su
isusovci iskuSani, no drugi obredi mogli bi ih sprijeciti u njihovoj svrsi i
sredstvima« (Usp. MHSI Epp Nadal, 165-181, ovdje 173 sl.).

Ne preuzimanjem molitve u koru ne smanjuje se cijena molitve. Privat-
no su duZni moliti brevijar, boZanski ¢asoslov. No Ignacije hoée i nefto
novo istaknuti, gotovo kao nadomjestak za izostavljanje javne molitve.
On hoée da ¢lanovi DruZbe »Boga fraZe i nalaze u svemu«. Rektoru u
Coimbri, p. Urbanu Fernandezu, piSe Polanco po Ignacijevu nalogu: »O
molitvi i razmatranju: ako se ne radi o nekim posebno te$kim i dosadnim
napastima i teSkocama, drZim da je on (Ignacije) viSe sklon tome da se
nastoji Boga nadi u svemu nego da se koli¢inski mnogo vremena upotrije-
bi za molitvi. Duh koji se u Druzbi Zeli vidjeti jest taj da se ne nade
manje poboZnosti u bilo kojem dijelu Jjubavi i posluha, nego u molitvi i
razmatranju«.* Sli¢no u jednom drugom pismu govori kako valja traZiti
Boga prisutnog: u ophodenju, hodanju, gledanju, blagovanju, sluianju,
shvacanju i u svemu §to €inimo, jer istina Sje da je BoZje veli¢anstvo u svim
stvarima po svojoj prisutnosti, modi, biti.*?

U svom Memorialu Consalves da Camara pife: »Kad je 22.XI. p. Nadal
naSem ocu govorio o razmatranju koje bi trajalo sat i pol, kako se to ini
u Spanjolskoj, otac rede da je to za studente dovoljno, pretpostavivii da
se radi o osobama koje se znadu svladati, sposobne su za odricanje: u
takvom slucaju nctko moZe vile moliti u Cetvrt sata nego drugi u dva sata,
ako nije sposoban vladati samim sobom... A ipak Ignacije vrlo hvali molit-
vu, kako sam &esto ve€ ustvrdio, a nadasve onu koja se dogada tako da se
Boga ima uvijek pred ofima.«!

to se ti¢e formiranih isusovaca Ignacije ne daje nikakvih &vrstih propi-
sa 0 molitvi jer pretpostavlja da su oni dubovni ljudi i da ¢ine ono $to
mogu. Smatra »da za njih ne bi trebalo §to se tice molitve razmatranja i
studija, kao ni u tjelesnih vjezbama posta, bdijenja ili drugog ¢ega glede
strogosti ili svladavanja tijela, propisati koje drugo pravilo, osim onoga §to
svakom pojedincu nalaZe razborita ljubav (discreta caritas). No neka uvi-
jek pita za savjet ispvjednika, a gdje nastane sumnja neka se stvar iznese
pred poglavara« (Konst. 582) (Ne subjektivizam nego neka objektivna
kontrola).

49 MI Epp. I, 502.

50 Usp. MI Epp. 111, 510.

51 MIFN, 676 si. - Usp. J. STIERLI, nav. dj., str. 106-115 (Mystik der »Gott linden in
allen Dingen«).
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To »nalaZenje Bogu u svemu« visok je, gotovo previsok, ideal. Netko
je u napasti da pobjegne, skloni se u kontemplaciju. Netko, naprotiv, u
napasti da se otme kontemplaciji, molitvi, i bude samo aktivan. Valja uje-
diniti oba vidika. Konkretno se pod tim misli ovo: vjernicko gledanje na
svijet kojim se sve stvari i dogadaji vide vjerom, trajno traZenje volje Bo-
Zje; Cista nakana u djelovanju; a kao zadnji motiv svega da bude ljubav
koja sluzi®* Uvjeti za »nalafenje Boga u svemu«: mrtvljenje, (asceza) i
nijekanja sebe; izriita molitva v redovitoj, makar i kracoj meditaciji, a
iznad svega dnevno ispitivanje savjesti, koje nije samo u tom da se istra-
- Zuju nedostaci i grijesi, nego prije u zahvali za BoZje djelovanje na nama
i s nama i otkrivanje kako i kamo nas Duh potice; izri¢ito vieZzbanje tra-
Zenja Boga u svemu Cestim sabranjem. Bez tog osobnog truda lako se pada
u iluzije. Ovdje moZemo upozoriti i na praksu svetog Ignacija: u Rimu je
obitavao oko dva sata ostati u duhu i molitvi nakon Mise. Tu dolazi do
izraZaja bez sumnje jaka kontemplativna crta koja daje razumjeti prvasnju
Ignacijevu Zelju da ude u kartuziju. Nadal je tu vidio ostvareni ideal ¢ov-
jeka kontemplativnog u akciji (contemplativus in actione), a Druzbu sma-
tra ujedno kontemplativnim i aktivnim redom.

Takav molitveni ideal u Redu nije lako provesti. Oporbe su dolazile
izvana i iznutra. Jzvana: Papa Pavao IV. htio je da DruZba ima molitvu u
koru. Ignacija je to mnogo zabrinjavalo. Poslije Ignacijeve smrti isusovce
je nazvao pobunjenicima zato §to jo§ nisu prihvatili molitve u koru. Tek
nakon Ignacijeve smrti papa je zahvatio svojim autoritetom i naredio mo-
litvu u koru {Odbacivanje te molitve je navodno u prilog heretike koji
isto odbacuju takvu molitvu). Tako su isusovei uveli korsku molitvu za
papina Zivota (jer je odredba bila samo usmena). Jo3 je Ignacije za Zivota,
da ispuni papinu Zelju, dopustao je da se nedjeljama i blagdanima sluze
svetane Mise i pjevaju Vedernje.

Unutar Reda bilo je oporbi Ignacijevim predodzbama s obzirom na mo-
litvu, kako to pokazuju nesuglasice s obzirom na trajanje i na¢in molitve
~ u DL Dok Konstitucije za skolastike osim svete Mise dnevno predvidaju
jedan sat ukljuéujuci i usmenu molitvu uz dva ispita savjesti (br. 342), aza
formiranog isusovca uopée ne odreduju neku mjeru molitve (br. 582),
drugi nasljednik svetog Ignacija - sveti Franjo Borgija, opunomocen od
Druge generalne kongregacije, propisuje za sve isusovee osim dva ispita
savjesti pun sat molitve ujutro. Veé je Nadal g. 1553, kao vizitator u Span-
jolsku, na molbu tamosnjih isusovaca, koji su se stidjeli 5to je tako malo
propisane molitve, odredio sat i pol molitve, ¢ime si je priskrbio oStar
ukor sv. Ignacija. To je bilo uzrokovano i usporedivanjem s tradicional-

52 Usp. JOSEF STIERLLI, »Gott suchen in allen Dingen. Jeronimo Nadal« u: Ignatius von
Loyola... str. 189-195. Usp. Duhovne vjeibe, br. 233.
53 Usp. E. CORETE, »in actione contemplativus« u: ZkTh 76 (1954) 55-82.
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nim redovima i njihovim obi¢ajima u molitvi. U Spanjolskoj je postojala
tendencija za duljom molitvom. Borgija je, pod utjecajem franjevacke po-
boznosti, jo§ prije ulaska u Druzbu, koncem 1540. kao isusovac (incogni-
to) molio osam sati dnevno. Glede nadina molitve Konstitucije ostavljaju
slobodu izmedu usmene i unutras$nje molitve (br. 342-345), prema razbo-
ritom sudu pogiavara. Ignacije zna da su sposobnosti posljedica razborito-
sti...

3. Nikakve posebne opservacije — ve¢ »obi¢ni nadin Zivota«

Nadin Zivota starih redova bio je oznafen mnogim pravilima, konstitucija-
ma, obiCajnicima koji su propisivali obi¢aje: odredeno odijelo, koje se od
drugih redova barem u nefem razlikovalo, redovnicko ime umjesto kr-
snog imena, propisane pokore, izvanredni postovi, odredeni liturgijski
obredi i obi¢aji, sve do u tanfine odredeni oblici medusobnog ophodenja.
Sve je to obuhvaéeno pod jednim imenom »opservancija«. Toénost 1 vri-
jednost u vrienju tih opservancija vrijedili su kao mjera savrienosti. Nacin
zivota Druzbe Tsusove oznacen je time da - bar u nacelu - ne predvida
takve opservacije. U Opéem ispitu se veli: »Inade je izvanjski nadin Zivota
obifan zbog opravdanih razloga, koji imaju pred o¢ima uvijek vede slu-
Zenje Bogu. Nema nikakvih redovitih pokora ni tjelesnih trapnja, §to bi ih
se zbog duZnosti imalo obavljati nego svaki moZe odabrati one za koje se
s odobrenjem poglavara dr#i da viSe pomaZu njegov duhovni napredak i
koje ¢e mu poglavar mo¢i naloZiti radi te iste svrhe« (Konst. 8). Zatim se
u VL dijelu Konstitucija veli: »Sto se tide nadina prehrane, spavanja i
uporabe ostalih stvari nuZnih ili prikladnih za Zivot, obitan je i u skladu s
misljenjem lije¢nika onog kraja. Tko god sebi od toga §to uskrati, ne Cini
to zbog obaveze nego zbog poboZnosti. Neka se ipak uvijek pazi na poniz-
nost, siroma$tvo i duhovnu pobudu, koja nam u Gospodinu uvijek ima biti
pred ofima« (Konst. 580). Daljnju potvrdu toga daje nam papinska Bula
iz godine 1550: »U onome pak $to se tiCe jela i odbijanja i drugih izvan-
jskih stvari slijedit ¢e zajednicki i odobren obicaj Cestih sveéenika« (For-
mula Instituta, br.8).

Razlog za ovakve odredbe bio je taj $to Ignacije nije htio strogo propi-
sanim opsetvacijama oteZati pokretljivost i sposobnost za djelovanje. Nadal
je jednom izjavio da monasi koji ne izlaze da bi pomagali ljudima, mogu
postiti i krotiti svoje tijelo; isusovci pak trebaju tjelesnih snaga da bi mogli
pomagati bliZnjemu u razli¢itim duobriZnickim sluzbama i misijama.
Osim toga, po »obicnom Zivotu« uklanjaju se prepreke izmedu apostolskog
radnika i naroda, §to je osobito bilo vaZno u radu s hereticima i poganima.
Tu se isusovci izri¢ito pozivaju na Isusov primjer. Linez piSe: »DruZbin se
nadin Zivota razlikuje od Zivota drugih redovnickih obitelji. Postoje dva
nacina pomaganja bliZnjem, pife na$ o. Ignacije. Prvi je asketska strogoca,
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kad se Covjek osjeti potaknutim na vrienje pokornickih stvari, npr. nose-
nje grubog odijela, bievanje, post, i to je dobro. Drugi se pak nacin sasto-
ji u ljubavi prema bliznjemu. Za prvi je nacin primjer Ivan Kirstitelj, a
drug1 sam na$ Otkupitelj. Sv. Ivan Krsmelj nastupio je u varysknn znako-
vima velike kreposti. Krist je pak Zivio obi¢nim Zivotom.«”~ Otvaraju se
vrata inkulturaciji, prilagodavanju u apostolskom djelovanju.

Kao konkretna tocka za usporedivanje posluZili su »honesti sacerdo-
tes«, Cestiti svecenici, Taj izraz iz prvog jezika, koji je prije svega oznacavao
regularne klerike, znadio je uskladivanje s kanonskim normama o sve-
¢enitkom Zivotu: gistoa, jednostavnost u stilu Zivota, skromnost i poniz-
nost. Uz to honesti sacerdotes zamiSljali su se ve¢ prema podrudju gdje su
boravili jer je konkretni nacin Zivota mogao varirati ve¢ prema myjestu,
vremenu i okolnostima. Stoga je Ignacije govorio da se valja prilagoditi i
obi¢ajima odgovarajuée zemlje (inkulturacija). Prvi korak prema tom
»obi¢nom Zivotu« bio je u tom da se ne uzima neki odredeni habit. Na
»obilan Zivot« spada izvjesna briga za tjelo da ga se uzdrZava za apostolski
posao. Premda se redovito nisu upotrebljavale jahace Zivotinje (Konst.
575), Ignacije je zbog zdravstenih razloga lako dopustao iznimke. Za odi-
jelo se uzimalo platno iz srednje vrijedne tkanine: ni prefino kao u prela-
ta, ni pregrubo kao u pustinjaka. Odstupanje od monadkih obicaja vidi se
i u tom da se nije uzimalo novo ime, te u nacinu oslovljavanja: Ignacije
nije htio da se nadi oslovljavaju s patres ili braca, nego samo imenom.
Samo poglavari su Patres. U ostalim je stvarima Ignacije bio vrlo suzdrZljiv
prema svemu $to bi odisalo monaskim obi¢ajima. Oklijevao je glede za-
jednicke molitve {itave zajednice, ¢ak i onda kad bi se molilo za izbor
pape zbog straha da se ne uvedu novosti u obredima. Nije dopustao priti-
scima neke subrace koja su htjela da se pootre propisani postovi za pet-
ke. Osobito je Franjo Borgija Zelio, uz jako naglaSenu monasticku duhov-
nost, uvesti neke opservancije kao $to su odredena pokornic':ka djela za
neke dane, jedan nain odijevanja za sve isusovce i veéi broj dana za post
i pokoru.”® Dakle, ne jednostavno odbacivanje pokorc, nego individualno
prema discreta caritas, prostor za odgovornu slobodu i inicijativa na tom
podrudju.

4. Ne »stabilitas« — nego poslanje u opci apostolat

Kod starih redova bila je od vremena Pahonija uspostavljena jedna zna-
fajna ustanova, klauzura, koja je esto - uz pomo<¢ klauzurnih zidova -
odvajala samostan, klaustar od svijeta. To je dosljedno pojaala Regula
benedicti kad je zavjetom o trajnom boravi$tu (stabilitas) potvrdila tu zat-

54 MIFNII, 138.
55 MHSI S.F. Borgia 11?7 =%)!




F. Pienitnjak: Sv.fgnacije Loyolski kao osnival DI Obn. Zivot (48) 2 (1993) str. 161-180

vorenost. I samostani prosjackih redova imali su jo$ jak klaustarski zna¢aj
(zatvoreni), premda je propovijedanje ¢esto u obliku putujucih propov-
jednika - spadalo na bit prosjackih redova (mendikanata). DI viSe ne go-
vori o klaustrima i konventima, nego jednostavno o »kuéamax, »kolegiji-
ma« (»rezidencijama«). Nadal jednom Cak veli: »Valja paziti da u DI bu-
de razli¢itih vrsta boraviita i stanovanja. Postoje naime kuée novicijata,
kolegija, kuce profesa, apostolska putovanja, pa po ovom posljednjem sav
svijet postaje naSom kuéome«.*® Tu nastaju granice izmedu klaustruma i
svijeta, oba postaju istovjetna.

Bila je odita, naravno, problematika ove opcije, no vidjelo se i njezino
opravdanje u posebnom apostolskom cilju Reda i u posebnoj karizmni
DruZbe Isusove. Nadal veli u svojim Exhortationes g. 1567. u Kolnu:
»DruZba nije osnovana radi svoje vlastite /duhovne/ koristi, nego mnogo
vide za dobro drugih. Za vlastitu naime savrienost bili bi dosta drugi redo-
vi« (Epp. Nad, V, 785).. Naravno, DI kao Red ima za svrhu vlastito, osob-
no posvecenje ¢lanova. U Opcéem ispitu se veli: »Svrha je ove Druzbe da
se milo§¢u BoZjom brine ne samo za spasenje i savrienost svojim dusa vec
da istom milo$¢u svim snagama radi i za spasenje i savrienost bliZnjih«
(Konst. 3). Tu se dva cilja javljaju jedan uz drugi. No opel je govor o
jednom cilju DruZbe. U sedmom dijelu Konstitucija je govor o »odnosu
prema bliznjem kao o cilju koji je veoma svojstven naSem zvanju« (Konst.
603). U Sestom dijelu Konstitucija veli se da je »svrha DruZbe i njenog
poucavanja /kolegij/ pomagati bliznjemu u obrazovanju i ljubavi prema
Bogu te spasiti vlastite dufe« (br. 446). Francois Courel je jasno protu-
macio, unato¢ svim dvostrukim formulama, da je prema Ignaciju svrha
DruZbe slava BoZja i sluZzenje Bogu i pomaganje bliZznjemu; vlastito usa-
vrienje ostaje_dakako zadaca, ali ona poprima ulogu sredstva koje sluZi
pravom cilju.5 7 Prava zadaéa Druzbe ostaje »pomagati duSama«, odnosno
»bliZnjima«, i to upravo onima koji su najpotrebniji, do kojih ne doseie
pomo¢ biskupa i dijecezanskog klera, kao Sto su hetici, ili neki grad koji
je pretrpio neku nesrecu. Buduci da su isusovci posljednji, Zele pomagati
upravo onima koji su posljednji.

Upravo u toj nacelnoj spremnosti za univerzalni apostolat je specificna
oznaka Druzbe Isusove, a to se iznad svega izri¢e zavjetom posiunosti
papi, univerzalnom biskupu. Polazeéi odatle, moZe se razumjeti zasto
Ignacije i drugovi nisu vidjeli mogucnost da svoj ideal ostvare u nekom dru-
gom redu. Povijest pokazuje da se joS za Ignacijeva Zivota rad reda

56 NADAL, Exhort. 1561, MHSI Epp. Nadal V, 469. - Usp. JOHN W. O'MALLEY,
»Die Welt ist unser Haus. Die Berufung der Jesuiten« u: Ignatius von Loyola..., str. 149-
162.

57 Usp. FRANCOIS COUREL, »La firn unique de la Compagnie de Jésus« u: AHSI 35
{1966) 186-211. - Usp. Konstitucije, br. 603, 446.

178




Obn. Fivot (48) 2 (1993) str. 161-180 F. Peninjak: Sv.fgnacije Loyolski kao osnival DI

prosirio po €itavom svijetu i da je poprimio najrazlicitije oblike: ostvarila
se ta univerzalna crta apostolata.

Zavjet posluha papi s obzirom na poslanje, koji polazu profesi Druzbe
Isusove, jest kao ncka protuteZa onom zavjetu monaha o postojanosti u
jednom samostanu (stabilitas). Stoga »zajednica« isusovaca nije u prvom
redu zajednica onih s kojima se »sluéajno« Zivi pod istim krovom nego
zajednica reda po itavom svijetu, corpus Societatis. Konkretna pak kuéa
zajednica je communitas ad dispersionem, zajednica za rasprSenost (32
GK Dekret »Isusovac danas«).

U ovom smo prikazu iznijeli samo neke vlastitosti DruZbe Isusove u
usporedbi s drugim redovima, i kako su na njih gledali Ignacije i drugovi.
Premda Ignacije i drugovi puno duguju drugim redovima, ipak je on svojoj
zajednici, u cjelini gledano, dao oblik po kojem se od njih razlikuje. Medu
razlicitim crtama ignacijanske karizme malo ih je doduse koje se ne su-
srecu veé u drugim redovima. Ipak je duh DruZbe Isusove u svojoj ukup-
nosti nedto §to se ne moZe lako poistovjeti s nedim drugim. Ignacije je za
se i za svoj Red primio karizmu koja se ogleda u ¢itavom ustrojstvu reda.
Tipi¢no ignacijanska vlastitost sastoji se dakle manje u pojedinostima, no-
vim odredbama, a vic u dosljednom provodenju pojedinih odrednica u
vecem sluZenju Crkvi, tako §to se preuzimaju poslanja koja papa daje, sve-
opdi pastir, i to ondje gdje su potrebne veée, kod onih za koje se jo§ nitko
nije zauzeo. Vlastitost DruZbe Isusove je dinamicno nacelo, duhovna me-
todologija, koja ne dopusta monasticku uniformnost, jednoobli¢nost, ne-
go zahtijeva raspoloZivost i pokretljivost, u stalnoj prilagodbi vremena, mje-
stu, osobama i okolnostima.

Pojava ovakve nove slike jednog reda u Crkvi bila je povezana s mnogo
tefkoca. Tradiocionalni redovi nisu uvijek shvacali promjene koje su se
uvodile, a koje su im se Cinile kao odbacivanje prokuSane asketske prak-
se, a i biskupi i pape su bili opravdano zabrinuti moZe li se takav redov-
nicki ideal ostvariti. I u samoj Druzbi neko su vrijeme trajale dvojbe dok
ignacijevski naum (projekt) nije bio shvaden i prihvacen. Ne gledamo sa-
da na to da su se uskoro i u DruZbu uvele postupno uniformirajuéi obicaj-
nici i opservancije, s jedne strane, valjda stoga da od drugih redova ne bi
tako neprikladno odudarala, a s druge strane da bi se redu koji je posto-
jao sve vec¢im moglo dati jedinstvenije obliCje. Achille Gagliardi (+1607)
je jednom uputio na taj problem da je ideja Instituta DruZbina nova, da ju
je teSko razumjeti i ostvariti. Povijest reda €ini se, davala mu je pravo kroz
Litavo vrijeme postojanja reda od podetka do danas.

58 Usp. Konstitucije, br. 211, 238, 343, 351, 395, 462, 581, 746, 754. U tim se mjestima
neprestano istie prilagodivost mjestu, vremenu, osobama i ckolnostima u DruZbinu
radu.
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Zakljucak

MoZda je netko ofekivao da ¢u istaknuti i nutarnju vezu izmedu sv. Igna-
cija, osniva¢a Druzbe Isusove, i onog 3to je DruZba Cinila u nasoj hrvat-
skoj domovini i svojim apostolskim poslanjem i na podrucju Skolstva te
kulture opéenito. Postoji ta nutarnja tajna veza. Time §to je Ignacije
osnovao red za koji je traZio slobodu djelovanja, u apostolatu, izvan tradi-
cionalnih struktura redovnistva, otvorio je prostore za kreativnost, inicija-
tivu, pronalaZenja novih nacina evangelizacije, za Siroku prilagodbu kul-
turama u kojima je djelovala. Na taj je nacin Druzba i u hrvatskom naro-
du postala na$a i onda kad su tu djelovali i strani isusovci, oni iz Italije i
Austrije i Njemacke. A i naSi su postajali domadima i u misijama Sjeverne
i Juzne Amerike, Indije i Zambije. A bili su to zato 5to su bili ugradeni u
red koji je svoje poslanje vidio u univerzalnom propovijedanju prema na-
logu Isusa Krista kojega ime nosi.

ST. IGNATIUS OF LOYOLA AS FOUNDER
OF THE SOCIETY OF JESUS

Franjo Pienicnjak

Summary

Ignatius of Loyola and the first Jesuits considered Jesus Christ as their
founder fin the mistical sense, of course/. Accordingly, when Ignatius of Lo-
yola is mentioned in this paper as the »founder« od the Society of Jesus, he
is considered as the person who, through his charisma, inspired and gathe-
red others about him. He founded the Society of Jesus taking into account
the experience of other orders, e.g. Franciscans [ he spent his youth in a
franciscan athmosphere/, Dominicans [ his confessors/, Benedictines | he
had few but significant encounters with them/, Carthusians / their spirit is
present in the »Exercitia spiritualia«, and the regular clergy [ he adopted
their mode of life, their dress. In founding the Society of Jesus, Ignatius
intruduced something essentially new. Jesuits are not monks, they are clerics
and apostles with an universal mission. Accordingly, they have to seek God
in all things, not only in the forms defined up to that time. Therefore, no
»observance« are required, but a »normal mode of life«. The Ignatian qua-
lity of the Society of Jesus consists to a lesser degree of details and new rules,
but much of the consequent carrying out of single directives leading to more
perfect serving of the Curch, requiring disponibility and mobility as well as
constant adaptation to time, place, persons, and circumstances.
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