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PRISTUPI ISUSU KRISTU

Usmjerenja suvremene kristologije i Krist u
nekrSéanskim religijama

Ivan Karlié, Zagreb

Sazetak

U ¢lanku autor obraduje tematiku razliditih pristupa osobi Isusa
Krista u suvremenoj kristologiji, iznoseci kristoloske “modele” i strujanja
kojima je cilj Sto jasnije tumaciti i izraziti otajstvo Isusa Krista, kako bi ga
bolje priblizili danasnjem covjeku i uéinili mu ga razumljivim. Taj tzv.
kristoloski pluralizam uvijek je postojao u Crkvi, $to se vidi u Evandeljima,
a razvijao se takoder u patristicko doba i u vrijeme skolastilce. Autor
smatra da ta ¢injenica govori o kreativnosti krséanskih zajednica koja
uvijek iznova vodi prema kontekstualizaciji kristologije i njezinih biblijsko-
-dogmatskih izricaja.

Glavno obiljezje suvremene kristologije jest kristoloSka koncentracija
koja se susrec¢e u gotovo svim kristoloskim strujama i modelima. Iznosedéi
kristoloSke modele, autor se zadrZzava na svakome od njih, dajudi im
kratko tumacenje i nabrajajudi pojedine teologe - predstavnike odredenog
modela. Tako susredemo najznacajnija imena krséanskog teoloskog
svijeta, kao npr. J. Galota, R. Bultmanna, P. T. de Chardina, K. Rahnera,
H. U. von Balthasara, W. Kaspera i dr. Nakon toga, u ¢lanku se ukratko
predstavlja pravoslavna kristologija, koju karakterizira “model slave” i
luteranska kristologija, Cije je temeljno obiljezje “model kriza”. Za Isusa
Krista zanimali su se, i tijekom povijesti, a i danas, mnogi pojedinci, grupe
i pokreti koji nisu dio kriéanslkog svijeta ili kr§éanskih crkava. Stoga, autor
_govori i o toj tzv. “kristologiji izvana”, tj. iznosi kalko Isusa shvacaju, Sto i
na koji nadin o njemu govore pisci u suvremenoj knjizevnosti i u filozofiji
(te $to o njemu misle pripadnici nekih drugih svjetskih religija). U svakom
sluéaju, zakljuéuje autor, razli¢itost pristupa Isusu Kristu znak je njegove
vaznaosti za ¢ovjeka i dovjecanstvo, ali i poticaj za razmisljanje o bogatstuu
sadrZaja osobe Isusa Krista.

Kljuéne rijeci: Isus Krist, kristologija, kristoloski modeli, kristologija izvana.
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UvobD

Dvadeseto stoljece jest stolje¢e vaznih i velikih dogadanja:
politickih, socijalnih, ekonomskih, kulturnih, znanstvenih, tehno-
loSkih i religioznih. Razni dogadaji u svim ovim sredinama utisnuli su
povijesnom hodu svijeta jedno izvanredno ubrzanje, ostavljajuéi za
sobom neizbrisive tragove na povijesti ¢ovjeanstva. Dovoljno je
spomenuti tek neke da bismo se uvjerili u ovu tvrdnju: otkriée
primarne strukture materije (atom) i Zzivota (DNA), te njihovo
manipuliranje, otkrice radija, televizije, zrakoplova, atomskih “glava”,
razvoj kibernetike, trijumfi i padovi ideologija (napose nacizma i
komunizma), svjetski ratovi, Sirenje ateizma, rast standarda, kontrola
radanja, razvoj genetike...

Kulturni ambijent XX. st. pokazuje prijelaz iz epohe modernizma
u postmodernizam i sekularizaciju: dok je modernizam slijepo
vjerovao u svemo¢ razuma (ratio), za koji se smatralo da moze rijesiti
sva pitanja i probleme ¢ovjec¢anstva, postmodernizam je vise svjestan
njegove ogranic¢enosti u davanju “zadnjih odgovora” i “sigurnih” rje-
Senja, posebice u svezi s krucijalnim pitanjima ¢ovjekove egzistencije
(smisao povijesti, pitanja o svrsi ljudskog Zivota...).

Ova kulturalna faza oznacava i kraj nekih velikih filozofskih
sustava (idealizma, pozitivizma, marksizma) i ideologija (nacizma,
komunizma, kapitalizma), otvarajuéi tako prostor “razbijanju” mislje-
nja i kultura, te izazivajuéi rusenje i pad temeljnih vrednota (ljudskih
i religioznih). Upravo zbog svega toga teolozi i teologija nasli su se
pred velikim problemom i pred vrlo odgovornom zada¢om: obnovom
teoloskih disciplina, napose kristologije. Jedan od vaznih i odlucu-
juéih koraka udinili su protestantski teolozi, kada su se odrekli
racionalisti¢kih i iluministickih skretanja liberalnog protestantizma,
te vratili teologiji (i kristologiji) epistemoloSka pravila koja joj i
pripadaju i po kojima se trazi apsolutni primat vjere, odnosno
subordinacija razuma vjeri. Osim toga, velika zasluga protestantske
teologije XX. st., barem one koja slijedi Barthovo naucavanje, jest i
ponovno postavljanje Krista u srediste vjere i povijesti (kristoloska
koncentracija); na taj na¢in ponovno je uspostavljen dodir s izvor-
nom kristologijom (kako onom izravnom, odnosno novozavjetnom,
tako i s kristologijom prve Crkve).

Za razliku od protestantske, katolicka teologija nije imala toliku
potrebu radikalnog okretanja vjeri. Posljednjih stoljeca (od tzv. druge
skolastike nadalje), ona bas$ i nije pokazivala kreativnost i napredak,
kao da se bila ukrutila, ali u isto vrijeme nikada se nije udaljila od
svojega temeljnog principa: ¢vrsto prianjanje uz vjerske dogme. Ipak,
duboka kulturalna i ina previranja i obnove u XX. st. nisu mogla
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zaobi¢i ni katolike, odnosno katolicku teologiju, koja je napokon
(premda previSe polako) shvatila da izmedu njezina teoloskog govora
i govora danasnjeg Covjeka postoji veliki jaz. Stoga, posebice nakon
Drugoga vatikanskog sabora, katoli¢ki teolozi prihvatiSe se, s velikim
entuzijazmom, zadace “posadasSnjenja” teolo$kih znanosti u svim
njezinim sektorima, ponajprije u kristologiji. Naravno, nije to bila ni
jednostavna ni laka zadaca, posebice ako se ima u vidu kulturalna,
socioloSka i politicka situacija u kojoj se svijet nalazi, mnoge krize i
prijelazi (od modernizma prema postmodernoj) koji karakteriziraju
dana$njicu. Upravo to je bio motiv da su neki autori (i katoli¢ki i
protestantski), u Zelji da “posada3nje” kristologiju, posvecivali previSe
vaznosti trenutac¢nim filozofskim pravcima (egzistencijalizmu, struk-
turalizamu, socijalno-politickoj analizi itd.), koji su neke teologe
odveli krivim putem.

Ako svrnemo opéeniti pogled na sve ono $to je proizaslo i Sto je
napisano o/u kristologiji XX. st., utvrdit éemo da je “proizvodnja” -
kvantitativno - golema, ali je ne prati uvijek odgovarajuca kvaliteta. U
dosta sluéajeva nailazimo na genijalne pokuSaje i projekte, ali i na
one nesavjesne i potpuno promasene (kakva je primjerice teologija
mrtvog Boga), osudene na nestanak istom onom brzinom s kojom su
i do8li do relativnog uspjeha. U svakom slucaju, premda svi projekti
nemaju istu vrijednost, kristoloski amfiteatar XX. st. nudi nam
znacajan niz teologa, predstavnika razli¢itih crkava, no posebice su
teolozi evangelickih crkava i Katolicke crkve dali poseban peclat
teologiji i kristologiji naSeg stoljeéa. Medu njima znacajno mjesto
zauzimaju bez sumnje Karl Barth i Rudolf Bultmann, medu
protestantima, te Karl Rahner i Hans Urs von Balthasar, medu
katolicima. Jedan opéeniti pogled na kristologiju XX. st. pomoc¢i ¢e
nam uéi u problematiku s kojom se susrela suvremena teologija i
kristologija, a u isto vrijeme predstavit ¢e nam razli¢ita kristoloSka
strujanja i pravce kojima je iSla i ide suvremena kristologija.

GLAVNA USMJERENJA SUVREMENE KRISTOLOGIJE

Uzimajuéi u obzir razlitite tekstove i publikacije, mozZe se
ustvrditi da je glavna znadajka suvremene kristologije - kristoloska
koncentracija, tj. radikalno i sveobuhvatno pristajanje uz nju.
Panorama modernih kristoloskih struja donosi i potvrduje sljedece:
kristologija nasih dana, premda na razli¢ite nacine i sluZe¢i se
razli¢itim putovima, ponovno prikazuje i donosi vje¢nu istinu
kr$c¢anske teologije: Covjek Isus iz Nazareta, njegova povijest,
njegova smrt, uskrsnuce i proslava, njegov transcendentalni osobni
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identitet, jest korijen i objekt onoga Sto zovemo biti kr$¢aninom.
Drugim rije¢ima, dana$nja kristologija - obracajuéi veéu pozornost
negoli u proSlosti na povijesnog Isusa! - upravo u povijesti Naza-
recanina trazi i nalazi svoj temelj,2 te tako predstavlja spasenje koje
Isus Krist donosi za svaku osobu i za velike povijesne probleme
c¢ovjetanstva, bilo “tjelesne” bilo “duhovne”.

MozZda je upravo sekularizacija modernog doba, sa svojom ten-
dencijom da sav svoj interes usmjeri na ¢ovjeka, na jedan odredeni
nacin pomogla kristologiji, da u povijesno-ljudskom dogadaju Isusa iz
Nazareta oznaci mjesto objave i kriterij prisutnosti Misterija medu
ljudima;3 ne samo da se Bog objavljuje ljudima znakovima i rije¢ima
u povijesti4¢ nego Isus Krist predstavlja konkretnu povijesnu objavu
Boga ljudima.

Razlic¢ite kristoloske struje koje susreéemo u naSem stoljecu
pokazuju da u svojim pokus$ajima razli¢ite jezi¢ne i kulturalne sre-
dine nisu repetitivne, nego kreativne; stoga se i govori o kristoloSkom
pluralizmu, koji je oduvijek postojao u Crkvi. Susrecemo ga veé¢ kod
novozavjetnih autora: dok nam sinoptici nude narativnu Kkristologiju,
autor Cetvrtog evandelja daje vise spekulativnu kristologiju. U
patristi¢ko doba, a i kod skolastika, taj pluralizam se i dalje razvijao,
izmedu ostalog i zbog pojave mnogih krivovjerja, ali radi se i o
kreativnosti kr$canskih zajednica, koja je pak vodila prema
kontekstualizaciji kristologije i njezinih biblijsko-dogmatskih tvrdnji.

U XX. st. kristologki pluralizam uznapredovao je kao nikad
prije. Taj pluralizam odreden je, s jedne strane, razli¢itim Kristovim
misterijima (koji mogu biti uzeti kao temelj za KkristoloSko

1 Vazno je napomenuti da se izrazi povijesni Isus i Isus povijesti medusobno
razlikuju (usp. njem. der historische Jesus - der geschichtliche Jesus; tal. il
Gesu della storia - il Gesu storico), premda se ¢esto uzimaju kao sinonimi; prvi
zapravo oznalava figuru Isusa iz Nazareta koju povjesniar znanstveno kon-
struira (Isus povjesni¢ara), dok se drugi izraz odnosi na Isusa iz Nazareta, koji
je zivio, navjeséivao i djelovao u odredenom vremenu i prostoru, i kojem se po-
vjesni¢ar samo djelomi¢no i hipotetski priblizava. No, radi lak$eg razumijevanja,
rabit éemo izraz povijesni Isus, misleéi pritom na konkretnog Covjeka iz Naza-
reta, o kojemu nam govori Novi zavjet (zapravo bi ispravnije bilo zemaljski Isus).

2 Ovdje se ne radi o ideji povijesti koju su nudile racionalisticke i pozitivisticke
struje, nego o povijesti koja ulazi u dijalekticki odnos s vierom; u tom smislu,
povijest se ne shvaéa kao obi¢na rekonstrukcija susljednih povijesnih dogadaja i
¢injenica, nego je otvorena smislu, odnosno nosi sa sobom ideju transcendencije:
u svjetlu vjere promatra povijesno dogadanje vezano uz osobu Isusa iz Nazareta
(narativna kristologija); usp. W. Kasper, Glaube und Geschichte, Mainz 1970.

3 Kristolo§ka perspektiva D. Bonhoeffera je vrlo znakovita u tom smislu (usp. N.
Ciola, Il Dio di Gesu Cristo Crocifisso chiave interpretativa delle ermeneutiche di
D. Bonhoeffer. Per un discernimento critico, u: Lateranum 57 (1991), str. 27-57.

4 Usp. Dei Verbum 4.
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razmiS$ljanje) i, s druge strane, razli¢itim filozofijama i svjetonazorima
(kojima se sluZe teolozi). Tako su u tumacenju i izrazavanju Kristova
misterija, neki autori davali prednost utjelovljenju, neki Isusovu
krizu, drugi uskrsnu¢u Kristovu, drugi njegovoj slobodi, neki
njegovoj ljubavi, odnosno njegovom pro-egsistere (biti-za-druge) itd.
Glede svjetonazora, jedni autori su se sluZili egzistencijalizmom,
drugi neopozitivizmom, neki lingvistickom analizom, drugi marksiz-
mom, neki personalizmom, drugi opet metafizikom, povijes¢u i sl.

U drugoj polovici XX. st. moze se zapaziti jedan novi i vrlo
zanimljiv fenomen u suvremenoj teologiji, posebice u kristologiji, a to
je: polagano nestajanje razilaZenja izmedu katolika i protestanata.
Kod mnogih teologa vidljiva su vrlo bliska teoloSka i kristoloSka
razmi$ljanja. To je posljedica, prije svega, dvaju ¢initelja: a) povratak
protestanata na izvorne pozicije Luthera i Calvina, koji su se u
kristologiji uglavnom drzali crkvenih dogmi; b) sluZenje istim kon-
ceptualnim instrumentima (egzistencijalizam, pozitivizam, neomar-
ksizam itd.) i protestanata i katolika. Zbog toga ¢emo u klasifikaciji
kristologkih strujanja XX. st. u jednom istom smjeru nadéi i katolicke
i protestantske teologe. To, pak, znadi da je u teologiji/kristologiji
ekumenizam popriliéno uznapredovao, a taj napredak predstavlja
svakako vazne i znakovite korake prema kona¢nom jedinstvu Crkve.

Pokus$ati napraviti primjerenu klasifikaciju kristolo8kih razmi-
$ljanja i doktrini u XX. st. nije nimalo jednostavna zadaéa, jer nosi sa
sobom rizik jednostranosti ili krive interpretacije pojedinih autora.
Ipak, pokusSat ¢emo svrstati razli¢ite kristoloSke pozicije uzimajuéi u
obzir njihove temeljne postavke i usmjerenja.

1. Pluralizam kristoloSkih usmjerenja

Teolosko/kristoloS8ko razmiSljanje o otajstvu Isusa Krista u
kr$éanskim crkvama posljednjih je desetljec¢a vrlo Zivo. Ovdje Zelimo
prikazati neke najznacajnije nacine ili modele koji su se razvili u
kristologiji u posljednje vrijeme.5

a) Klasi¢éni kristoloski model temelji se na biblijskim, patris-
tickim i crkveno-saborskim izvorima i izri¢ajima. Sadrzi uglavnom
dva traktata, posveéena posebice kristologiji (predstavlja osobu Isusa
Krista) i soteriologiji (predstavlja njegovo djelo spasenja i otkup-

5 Usp. A. Schilson - W. Kasper, Christologie im Prdsens. Kritische Sichtung neuer
Entwiirfe, Freiburg-Basel-Wien 1974; G. Jammarrone (prir.), La cristologia
contemporanea, Padova 1992 (v. posebice ¢lanak autora A. Moda o suvremenoj
kristologiji u Europi); A. Amato, Gestt il Signore, Bologna 1988, str. 21-33.
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ljenja). Ovakav model susre¢emo npr. u kristologiji J. Galota, 6 koja je
usmjerena na afirmaciju bozanskoga i ljudskog identiteta Isusa Krista
kao temelja njegova djela otkupljenja i oslobodenja.

b) Egzistencijalni model (ili egzistencijalna kristologija): prema
R. Bultmannu,? raspeti Isus Krist dolazi ususret ¢ovieku po kerygmi
(navjeStaju) kao Uskrsnuli, i poziva covjeka da dadne autenti¢ni
smisao svojoj osobnoj egzistenciji (Zivjeti u kreposti vjere i povjerenja
u bozansku milost), stavljaju¢i ga pred (egzistencijalnu, tj. Zivotnu)
odluku. Ovaj kristoloS8ki model prisutan je i kod H. Brauna, G.
Ebelinga i E. Fuchsa, koji - kao i Bultmann - u Isusu Kristu gledaju
ponajprije boZzansku Rije¢, koja odzvanja u kerygmi (navjestaj vijere) i
koja poziva ¢ovjeka na odluku, odnosno autorealizaciju sebe u vjeri.

¢) Evolutivno-kozmi¢ki model (ili “kozmicka” kristologija)
stavlja dogadaj Isusa Krista u kozmicki ambijent, temeljeé¢i se na
nekim izri¢ajima Novog zavjeta (usp. Kol 1,15-17; Ef 1,3-11; Iv 1,1-
15; Heb 1,1-4), kao i na gr¢koj patristi¢koj tradiciji prvih stoljeca.
Razradio ga je P. Teilhard de Chardin na doista originalan nadin, 8
premisljajuéi novozavijetne izri¢aje o primatu i sredi$njemu mjestu
Krista, te kozmolosko tumacenje vjere u njega. On polazi od
evolutivne slike svijeta i pokuSava prikazati da kozmogeneza i
antropogeneza postiZzu svoj vrhunac i konacnicu u kristogenezi. U
Teilhardovu razmi$ljanju razlikuju se tri razine, koje odgovaraju
trima metodoloskim opcijama. Prije svega, postoji znanstvena
razina s fenomenoloS8kom analizom sveopcega evolutivnog procesa;
druga je razina filozofske naravi i njoj odgovara fenomenoloska
analiza ¢ovjeka u evolutivnom svijetu; treéa je teoloska razina koja se
ne temelji na razumu, kao prve dvije, nego na objavi. Polaze¢i od
krSéanske vjere, de Chardin ovdje prelazi od filozofske hipoteze
transcendentnog sredi$ta evolucije (“Omega”) na povijesnu osobu-
dogadaj Isusa Krista, utjelovljenog Sina BozZjega, umrlog i uskrsnulog.
‘Isus Krist je pravi i transcendentalni temelj, vrhunac kozmic¢kog
razvoja i sazrijevanja, kao i njegov kona¢ni cilj; on vodi, proc¢iS€ava i

6 Usp. J. Galot, Tko si ti, Kriste?, Dakovo 1996.

7 Usp. R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Goéttingen 1921;
Isti, Die Erforschung der synoptischen Evangelien, Giessen 1925; Isti, Jesus,
Tiibingen 1926; Isti, Glauben und Verstehen. Gesammelte Aufsdtze, I-IV,
Tibingen 1933-1965; Isti, Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen 1948.

8 Usp. P. T. de Chardin, Der géttliche Bereich. Ein Entwurf des inneren Lebens
(Gesammelte Werke, 1V), Olten-Freiburg 1962; Wissenschaft und Christus
(Gesammelte Werke, IX), Olten 1970; Mein Glaube (Gesammelte Werke, X),
Olten 1972; o njegovoj kristologiji vidi: A. Amato, La cristologia cosmica di
Teilhard de Chardin, u: Isti (prir.), Problemi attuali di cristologia, Roma 1975,
str. 95-123; R. Latourelle, L'uomo e i suoi problemi alla luce di Cristo, Assisi
1982.
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nosi prema ispunjenju evolutivni proces svemira i ¢ovje¢anstva. Isus
iz Nazareta, covjek-Bog, jest univerzalni, kozmicki Krist, prava
“Tocka Omega”.

U novije vrijeme tim kristoloSkim modelom nadahnjuje se i
americki teolog M. Fox, uzimajuéi posebice u obzir kontekst ekoloske
i duhovne krize u suvremenom svijetu. 9

d) Transcendentalni model (ili “transcendentalna” kristologija)
razradio je K. Rahner.10 Njegov je cilj pokazati da kr8éanska vjera u
Isusa Krista, utjelovljenoga Sina BoZjega, jedinoga i kona¢nog Spa-
sitelja svijeta i Covjeka nije strana ljudskim ocekivanjima, niti je
nevjerojatna, niti mitoloSka. Ovaj isusovacki teolog smatra da je,
polazeéi od analize ljudskog iskustva transcendentalnim putem (ili
metodom), moguce pokazati kako se izri¢aj vjere u utjelovljenje Sina
Bozjega i konacno spasenje Covjeka u i po njemu ne protivi temelj-
nom ljudskom iskustvu. Rahner razvija svoju kristologiju u tri etape:
polazi od covjeka i njegove ontoloSko-egzistencijalne situacije do
Boga i njegove objave, te zatim do Krista i njegove Crkve. Sinteti-
zirajuéi Rahnerovo kristolosko razmisljanje, moglo bi se reci sljedece:
a) polaziste je Covjek koji je nuZno transcendentalno bice (transcen-
dentalna antropologija), tj. nadilazi sam sebe, otvoren je transcen-
dentalnom i usmjeren je na “neshvatljivi misterij” koji se naziva Bog;
¢ovjek se otvara tom Bogu i njegovoj samoobjavi. To je pretpostavka
svekolike Rahnerove transcendentalne kristologije; b) osim toga,
susreée se kod njega i ideja “apsolutnog Spasitelja”, jer transcen-
dentalna kristologija tezi prema njemu po samoj svojoj naravi.
Covjek, otvoren misteriju Transcendentalnog, jest “onaj koji se usu-
duje nadati” da ¢e se Beskonac¢no priopciti kona¢nom (stvorenju,
¢ovjeku), tj. da ¢e mu ono dati sdmog sebe te da ¢e kona¢no moci
sudjelovati na neki na¢in u Beskona¢nom; c) konacno, hipotezi
“apsolutnog Spasitelja” odgovara “povijesni Spasitelj”, Isus iz Naza-
reta Krist, kako ga predstavlja kristoloSka dogma o BoZjem utjelo-
vljenju: ono Sto ¢ovjek oduvijek trazi (transcendentalnost i ideja
“apsolutnog Spasitelja”) nalazi se, dakle, konkretno i povijesno u
Isusu iz Nazareta, u kojemu Bog “silazi” na svijet i u kojem potpuno i
kona¢no objavljuje Covjeku sebe, ali i objavljuje covjeku njega
samoga.

9 Usp. M. Fox, Vision, San Francisco 1988.

10 Usp. K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, u: Schriften I, str. 169-
222; Isti, Zur Theologie der Menschwerdung, u: Schriften IV, str. 137-155; usp.
kristoloske ¢&lanke, u: Schriften XII i XV; Isti, Ich glaube an Jesus Christus,
Einsiedeln 1968; Isti, Jesus Christus, u: Sacramentum Mundi II, str. 920-957;
Isti - W. Thiising, Christologie - systematisch und exegetisch, Freiburg 1972;
Isti, Grundicurs des Glaubens, Freiburg i. B. 1976.
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e) Estetski model (ili estetska kristologija) karakteristican je za
kristologiju H. U. von Balthasara.!l U njegovu teoloSkom razmi-
Sljanju, koje je sam opisao kao “teolo$ku estetiku”, Isus Krist je viden
prije svega kao konkretni, dapace “najkonkretniji oblik” koji je uzeo
Misterij nevidljivoga i nedostupnoga trojstvenog Boga u Sinu, po
kojemu se objavljuje ljudima; taj “najkonkretniji oblik” jest Isusovo
uzimanje ljudske naravi po Utjelovljenju, njegovo Zivljenje oznacéeno
“posluhom” Ocu, posebice na krizu, na kojem njegov ljudski "oblik”
biva uniSten, ali u isto vrijeme upravo ondje se objavljuje vrhunac
Kristove slave i bozanske ljubavi.

f) Povijesni model (ili “povijesna” kristologija) nalazi u povijesti
bitni hermeneuti¢ki klju¢ za kristoloSki traktat i za odgovor na
pitanje: “Tko je Isus Krist?” Taj model karakterizira kristolo$ko
razmi$ljanje W. Kaspera.!2 On gleda na dogadaj Isusa Krista kao na
stvarnost koja se predstavlja i objavljuje u povijesti; u tom smislu,
njegova je kristologija “povijesna” u trostrukom znacenju: ponajprije,
po Isusu Kristu Bog doista “ulazi” u povijest, dakle sam objekt objave
moze se promatrati unutar povijesti. Drugo, povijest u ovom sluc¢aju
predstavlja i primjerenu metodologiju za navje$¢ivanje Krista danas-
njem svijetu, koji se dozivljava sve viSe kao otvorena stranica povijesti
i ne Zeli viSe biti zarobljen u zatvorene sustave i strogo definirane
pojmove. Kona¢no, povijesna kristologija ide za tim, da poveZe u sebi
kristolo§ku teoriju i praksu, subjekt i objekt, tj. polaze¢i od vjere
Crkve u Isusa Krista, ona razmislja i o konkretnim sadrZajima
Isusova Zivota, smrti i uskrsnuéa, preko kojih Isus Krist nudi ¢ovjeku
objavu pravog “lica BoZjega”, a u isto vrijeme mu objavljuje i sAimog
¢ovjeka. Ovaj kristolo§ki model slijedi i B. Forte u svojemu Kkristo-
loSkom razmisljanju. 13

g) Humanisti¢ki model (ili humanisticka kristologija): neki
teolozi pokuSavali su voditi dijalog s modernom europskom kul-
turom, uzimajuéi posebice u obzir tematiku i vrednote slobode,
odgovornosti, emancipacije i solidarnosti modernoga humanistickog
razmi$ljanja. Na taj nalin su nastojali pokazati kako je te vrednote
zivio, i to radikalno, Isus iz Nazareta Krist, naravno, u odredenom

11 Usp. H. U. von Balthasar, Theologie der Geschichte, Einsiedeln 1950; Isti,
Verbum caro, Einsiedeln 1960; Isti, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, I-
V, Einsiedeln 1961-1966; Isti, Mysterium Paschale, u: Mysterium Salutis I1I/2,
str. 133-319; Isti, Theodrammatilk, I-V, Einsiedeln, str. 1973-1983.

12 Usp. W. Kasper, Isus Krist, Split 1995; Isti, Bog Isusa Krista, Dakovo 1994.

13 Usp. B. Forte, Gest di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, Roma 1981.
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povijesnom kontekstu i mentalitetu. Zbog toga, Isus je za njih
autentic¢ni ¢ovjelk, “arhetip” i “model” pravog Covjecanstva. 14

h) Kontekstualni model (ili kontekstualna kristologija): jedna
od vaznih dimenzija teologije jest i inkulturacija, tj. uvodenje ili
“utjelovljenje” Evandelja i krs¢anskog iskustva u neko posebno kultu-
ralno okruZje; kod tog procesa velika vazZnost se mora pridavati
izraZzavanju krsSéanske vijere (i teorijskom i prakticnom) “novim”
jezikom, simbolima, kategorijama i teorijama, bliskima i razum-
ljivima s&moj kulturi u koju se vjera uvodi. Proces inkulturacije ne
obuhvacda samo “mlade” krSéanske kulture i ambijente, nego i
okruzja u kojima je davno prisutna krSéanska tradicija, ali koja se
nalaze pred uvijek novim izazovima i kulturalnim promjenama. U
tom smislu se govori o kontekstualnom tumacenju i shvacanju
kristologije, te imamo, uz ,europsku” Kkristologiju, i “azijsku”,
“africku”, “latinskoameri¢ku” i “sjevernoameric¢ku” kristologiju. 15

i) Model oslobodenja (ili kristologija oslobodenja) jest jedan
konkretni primjer kontekstualne kristologije koji se nadahnjuje
teologijom oslobodenja.16 Kontekst i polaziS$na to¢ka teologije oslo-
bodenja jest konkretan Zivot i konkretna situacija u kojoj se nalazi
golemi dio latinskoameri¢koga pucanstva, te je u tom i takvom
kontekstu rodeno pitanje: Kako navjes¢ivati kr§¢ansku vjeru Krista i
Evandelje u situaciji krajnjeg siromastva i o¢itih nepravdi koje trpe
Latinoamerikanci? U takvoj situaciji krSc¢anski navjeStaj pridaje
posebnu pozornost, s jedne strane, poruci o kraljevstvu BoZjem koje
je Isus navjeséivao, i kritickoj analizi druStvene situacije u Latinskoj
Americi, s druge strane. Prema tome, u srediStu pozornosti je “lik
Isusa koji brani siromas$ne i zauzima se za njih dijele¢i njihovu
sudbinu, koji sudjeluje u ovozemaljskim konfliktima, koji je umro od
ruke mo¢énik4, i koji upravo na taj na¢in navjeSéuje Radosnu vijest,
koja je on sam.”17 S druge strane, u tim siromasima i potlacenima

14 Usp. H. Kiing, Menschwerdung Gottes, Freiburg 1970; Isti, Christ sein,
Miinchen 1974; Isti, Existiert Gott? Antwort auf die Gottesfrage der Neuzeit,
Miinchen 1978; C. Duquoc, Christologie. Essai dogmatique, I-II; Paris 1971-
1972; E. Schillebeeckx, Jesus, het verhaal van een levende, Blomendaal 1976
(tal. prijevod Gest, la storia di un vivente, Brescia 1976); Isti, Gerechtigheid en
liefde: Genade en beurijding, Bloemendaal 1977; (tal. prijevod Il Cristo: la
storia di una nuova prassi, Brescia 1980); Isti, Menschliche Erfahrung und
Glaube an Jesus Christus, Freiburg 1979.

15 Usp. A. Amato, Inculturazione, Contestualizzazione, Teologia in contesto.
Elementi di bibliografia scelta, u: Salesianum 45 (1983), str. 79-111.

16 Usp. L. Boff, Jests Cristo Libertador, Petropolis 1972; Equipo Seladoc,
Cristologia en América Latina, Salamanca 1981; J. Sobrino, Cristologia desde
Amérika Latina. Esbozo a partir del seguimiento del Jests histérico, México
1976; Isti, Jestis en América Latina, Santander 1982.

17 J. Sobrino, Jestis en América Latina, nav. dj., str. 10.
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“mi nalazimo skriveno Kristovo lice, i sluZzed¢i siroma$nima i obes-
pravljenima, susreéemo se prakti¢no sa sAmim Kristom”. 18 Dakle,
prvenstveni cilj teologije oslobodenja i njezina navje$éivanja vjere i
Evandelja nije spekulativno tumacenje dogadaja Isusa Krista nego
njegova prakti¢na aktualizacija; srediste i sadrzaj vjere jest u tom
slu¢aju biblijski Isus Krist, koji se u kontekstu siromastva, nepravde
i potlacenosti pokazuje kao Osloboditelj, i to kao nadnaravni, ali u
isto vrijeme i kao druStveni, odnosno politicko-gospodarski Oslobo-
ditelj. To bi bila uloga i znacenje Isusa Krista i Evandelja za kr§¢ane
u Latinskoj Americi i na taj nacin rodena je slika “Krista oslo-
~ boditelja”.

Iz te teologije oslobodenja razvila se, dakle, jedna kontekstualna
(tj. ne apstraktna) kristologija, kristologija oslobodenja. Njezine
temeljne postavke su sljedeée: Isusova poruka o sveopcem kraljevstvu
Bozjem i o posebnoj ljubavi BoZjoj za malene i siroma$ne; oslobo-
diteljska praksa ljubavi; poziv na obradenje upravljen posebice
velikim posjednicima i moénicima; Isusova muka i smrt kao
posljedica grijeha, ali i njegova zauzimanja za one koji trpe; Isusovo
uskrsnuce kao anticipacija konac¢nog oslobodenja i kao poticaj na
zauzimanje za pravdu; Kristova prisutnost po Duhu Svetomu u
zajednicama (posebice u zajednicama siromasnih).

Kristologija oslobodenja polazi od povijesnog (zemaljskog) Isusa:
ne moze se govoriti o njegovu boZanstvu, ako se zanemari njegovo
konkretno ¢ovjestvo i njegova konkretna Zivotna praksa. Prema tome,
poslanje Isusa iz Nazareta Krista gleda se ovdje prije svega kao
oslobadanje svekolike Covjekove egzistencije; jedna takva kristologija
navje$cuje, dakle, Isusa Krista kao Osloboditelja, koji se Zeli zauzeti
za gospodarsko, socijalno i politicko oslobadanje potlacenih i
obespravljenih. Ta kristologija ima, dakle, prema rije¢ima J. Sobrina,
prvenstveno “prakti¢nu” svrhu, te naglaSava, s jedne strane, kon-
kretnu ¢&ovjekovu situaciju u kojoj se nalazi i, s druge strane,
povijesno-biblijskog Isusa Krista i njegovu Kkonkretnu (oslobo-
diteljsku) praksu. U tom smislu, ne naglasava se prvenstveno dog-
matska istina o Isusu Kristu, jer kristologija se ne moze svesti samo
na dogmatske izri¢aje Crkve o Kristu, nego se u Isusovu zemaljskom
Zivotu naglasava ono $to se moze tumaciti kao konkretna paradigma
oslobodenja: njegova solidarnost sa siromas$nima i marginalizi-
ranima, njegov antikonformizam pred strukturama vlasti, njegovo
konfliktno ponas$anje pred vlastodrScima... Sve bi to trebalo, prema
kristologiji oslobodenja, aktualizirati danas, u konkretnoj latinsko-

18  Isto, str. 36.
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americ¢koj situaciji, s ciljem da se i danas siromasni, potlaceni i
marginalizirani ¢ovjek oslobodi od zala koja ga okruzuju.

Svi ovi naglasci kristologije oslobodenja ne nije¢u i ne iskljuéuju
ostale KkristoloSke sadrzaje. Radi se zapravo o kristologiji koja se
stvara iz perspektive siromasnih i potlacenih, odnosno o “kristologiji
odozdo” u radikalnom smislu, koja ipak ne iskljucuje “kristologiju
odozgor” (usp. 2 Kor 8,9). Upravo zbog toga kristologija oslobodenja
je apel, ali i izazov, tzv. zapadnom svijetu (Europi i Sjevernoj
Americi), koji je dobrim dijelom odgovoran za bijedu i siromastvo
Latinske Amerike.

j) Psiholoski model: ako je religija za Freuda opc¢a opsesivna
neuroza, za Junga i Fromma upravo nedostatak religije ili religioz-
nosti jest uzrok psiholoskih smetnji u covjeku; za V. Frankla,
utemeljitelja “tre¢e becke Skole za psihoterapiju” (Logoterapija),
upravo religiozna duhovnost pomaze i podrzava psiholoSko zdravlje
suvremenoga covjeka. Ovakav nacin (psiholo§8kog) razmi$ljanja o
religiji potaknuo je i olak$ao dijalog (dodu$e, jo§ u povojima) izmedu
teologije i psiholo$kih znanosti. Tako su se pojavila i psiholoSka
tumacdenja dogadaja i osobe Isusa Krista: pomoéu psiholoSke analize
Isusova pona$anja i navjeStaja, posebice se naglasava uravnoteZenost
njegove osobe, nepostojanje mrznje, hipokrizije i formalizma u
njegovoj psihi, zatim njegova “psihoterapeutska” sposobnost s kojom
je uspijevao ulijevati u druge, posebice u bolesne, slabe i siromasne,
povjerenje, hrabrost i Zelju za Zivotom. 19

k) Feministicki model nadahnjuje se tzv. feministickkom teolo-
gijom i Zeli pokazati da Isus moZe biti uzor i spasitelj i za Zenska
ljudska biéa. Tvrdeéi kako su i u suvremenom svijetu Zene zapos-
tavljene i na neki nacin marginalizirane i potlacene od mashilistickog
shvaéanja i ponasanja, posebice se naglaSava da je Isus jo$ u ono
vrijeme zivio svoje “biti mus$karac” bez animoziteta i predrasuda
prema Zenama, da ih je rado prihvaéao, podrzavao i pomagao, ostva-
rujuéi tako “uzornu muZevnost’.20 Kao takav, on nije tek izolirani
pojedinac, nego prava utjelovljena ljubav, odnosno utjelovljenje
jednoga novog ¢ovjeéanstva i zajedni$tva medu ljudima, u kojima
vlada pravda i medusobno prihvaéanje.

1) Interreligiozni model: susreti i dijalozi izmedu razlicitih reli-
gija potakli su kr§éanske teologe na razmisljanje o znacenju, smislu,

19 Usp. H. Wolff, Gesu psicoterapeuta, Brescia 1982.

20 Usp. A. Carr, Grazia che trasforma, Brescia 1991; E. Gosmann i dr. (prir.),
Wérterbuch der feministischen Theologie, Giitersloh 1991; E. Johnson, La
maschilita esemplare di Cristo, u: Concilium XXVII/6 (1991), str. 142-152.
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vrijednosti i jedinstvenosti Isusa Krista kao Proroka i Posrednika u
odnosu na karizmatske figure prisutne u drugim religijama. 21

Svi ovi modeli ili nacini priblizavanja Isusu Kristu zapravo su
izrazi i svjedoCanstva Sirokog spektra posadasnjenja i razumijevanja
kristologije, s kojima danas suvremena teologija nastoji pribliZiti
otajstvo Isusa Krista danasSnjim ljudima u razli¢itim kulturalnim,
socijalnim i inim kontekstima. Svjedoce i o Kkreativnosti i dubokom
osjecaju za vjeru, te o sposobnosti da se uvijek iznova pronalaze
poticaji za produbljivanje same vjere, za bolje i plodonosnije pozna-
vanje i pribliZavanje osobe Isusa Krista danasnjem svijetu i ¢ovjeku.
Naravno, kod svakog od kristoloSkih modela potrebno je biti oprezan
da se Isusova figura ne bi nepotpuno predstavljala, te da ne bi bila
ograni¢ena samo na jedan vid ili samo na neke vidove, jer to bi
znacilo naucavati nepotpunu kristologiju.

2. “Model slave” u pravoslavnoj kristologiji

Jedna od temeljnih znacéajki pravoslavne kristologije22 jest
¢injenica da ona ne ide toliko za posadasnjenjem ili “suvremenijim”
tumacenjem dogadaja Isusa Krista i njegovoga konkretnog utjecaja na
danasnju praksu Crkve i drustva. Ono $to se posebno u toj kristo-
logiji naglasava jest Sto je moguce intimnije “sudjelovanje” u Kristo-
vom spasiteljskom otajstvu, napose preko kontemplacije, adoracije,
askeze i slavljenja Boga, poglavito u liturgiji.

Pravoslavna Kristologija je “kristologija odozgo” i polazi od
Ivanova izricaja: “Rijec¢ je tijelom postala” (Iv 1,14); njezina polaziSna
tocka jest, dakle, izvanredni dogadaj milosnoga i slavnog utjelovljenja
Sina Bozjega, po kojemu Bog sve stvoreno obnavlja, vracajuci svijetu i
¢ovjeku prvotnu slavu. I danas$nja pravoslavna kristologija razraduje
se i shvac¢a uglavnom unutar patristicke i crkvenosaborske tradicije
prvih stoljeéa krscanstva (do Ivana Damas$canskog); uvjereni da je
sasvim dovoljna crkvena tradicija za KristoloS§ko naucavanje, gréki
pravoslavni teolozi, na primjer, inzistiraju uvijek samo na bozanstvu

21 Usp. J. D. Quin, Jesus as Savior and Only Mediator, u: Fede e cultura alla luce
della Bibbia. Atti della sessione plenaria 1979 della Pontificia Comissione
Biblica, Torino 1981, str. 240-260; G. H. Anderson - T. F. Stransky (prir.),
Christ’s Lordship and Religious Pluralism, New York 1981; F. Whaling,
Christian Theology and World Religions. A Global Approach, London 1986; J.
Dupuis, Gest Cristo incontro alle religioni, Assisi 1989.

22 Usp. P. N. Trembelas, Dogmatique de I'Eglise Orthodoxe catholique I-III,
Chevetogne 1966-1970 (orig. gré. izd. je objavljeno 1959-1961); J. Meyendorff,
Le Christ dans la théologie byzantine, Paris 1969; P. Evdokimov, Le Christ
dans la pensée russe, Paris 1970; Ch. Yannaras, La foi vivante de UEglise.
Introduction a la théologie orthodoxe, Paris 1989.
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Isusa Krista, pravog Boga i pravog ¢ovjeka, i gotovo uvijek ga nazivaju
Théos-Légos (Bog-Rije¢). Dakle, Isusa Krista, u njegovoj bozanskoj
slavi, ne treba problematizirati ili “uvoditi” u “ovozemaljske” pro-
bleme bilo koje vrste, nego mu se treba klanjati i svjedo¢iti Zivotom za
njega, jer on je najvece blago otacke vjere.

Zanimljivo je da kristolo$ko razmisljanje ruske (crkveno-pravo-
slavne) dijaspore, koje je viSe dolazilo u dodir sa zapadnim teolosko-
filozofskim nadinom razmisljanja, polazi i zavr$ava takoder s naglasa-
vanjem odrZavanja tradicionalne patristi¢ke vjere. Takvu pravoslavnu
kristologiju P. Evdokimov naziva “neopatristi¢ckom Kkristologijom”, u
smislu da iznosi i naglaSava gotovo isklju¢ivo samo KristoloSko
ucenje crkvenih otaca u modernom svijetu, koji se bori i s mnogim
drugim problemima.

3. “Model kriza” luteranske kristologije

Protestantska reformacija bila je vrlo slozen fenomen, nastala
zbog razli¢itih motiva. No, glede teologije i Kkristologije, napajala se,
manje-vie, iz zajedniékih kr§c¢anskih izvora, $to se vidi i u teoloSkim
izriajima na kojima je M. Luther toliko inzistirao: solus Deus, solus
Christus, sola gratia, sola fides. Izmedu tih izraza solus Christus je
zauzimao srediSnje mjesto. Pod povijesno-teoloskim vidom, to je
oznacavalo ponovno vraéanje na kristocentrizam u teologiji.23 Za M.
Luthera i za svekoliku protestantsku tradiciju do K. Bartha i J.
Moltmanna, kriZz je najprimjereniji “obrazac” za razumijevanje i
Zivljenje kristolo$ke poruke.24 Theologia crucis je za oca reformacije
i teoloska metodologija, i praktiéno i egzistencijalno poznavanje
krséanstva (“crux probat omnia”); kriz nije tek jedan dio kr$c¢anske
poruke, on je formalni kriterij za tumacenje dogadaja Isusa Krista.
Na taj nacin Luther je skolasti¢koj teologiji slave pretpostavio
biblijsku teologiju kriza.

U toj “staurolo$koj” perspektivi, tj. u paradoksu kénosis-a Rijeci
Bozje (utjelovljene i razapete), vidi se sve ono Sto Bog objavljuje o
sebi; zbog toga je kristologija srediSte i temeljni objekt luteranske
teologije: u Kristu Bog se i objavljuje i “skriva”, te - prema Lutherovim

23 O reformatorskoj kristologiji usp. Ph. Denis, Il Cristo conteso. Le rappresen-
tazioni dell’'Uomo-Dio al tempo della Riforma (1500-1565), Brescia 1994; za
Lutherovu kristologiju usp. L. Lienhard, Luther témoin de Jésus-Christ, Paris
1973; Isti, Au coeur de la foi de Luther: Jésus-Christ, Paris 1991.

24 Usp. B. Gherardini, Theologia crucis. L'eredita di Lutero nell'evoluzione
teologica della Riforma, Roma 1978; E. Jiingel, Gott als Geheimnis der Welt.
Zur Begriindung der Theologie des Gekreuzigten im Streit zwischen Theismus
und Atheismus, Tiibingen 1977.
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rije¢ima - samo “in Christo crucifixo est vera theologia et cognitio
Dei”. U svjetlu kriza Luther, dakle, tumaci svekoliku kr§é¢ansku vjeru
i spasenje koje se nudi ¢ovjeku preko Kristova kriza.

Posljednjih desetljea neki protestantski teolozi pokuSali su na
nov nadin predstaviti teologiju kriza.25 Moltmann pokuSava izbjeéi
tradicionalnu protestantsku jednostranost teologije kriZa, gledajuci
Kristov kriz u svjetlu i u kontekstu njegova uskrsnuéa. Japanski
teolog Kitamori ucinio je originalan pokusSaj inkulturacije “stauro-
loskog” modela sa svojom Teologijom BoZje patnje: “Bozja patnja” je
temeljni pojam, kako za trinitarno naucavanje o Bogu, tako i za samu
kristologiju; Bog nije samo Otac koji rada Sina nego je prije svega Bog
koji kao Otac prepusta Sina patnji i smrti, i kao takav on sam pati.
Svrha te “BoZje patnje” jest otklanjanje i iskorjenjivanje patnje svijeta
i covjeka.

Isus KRIST U NEKRSCANSKIM AMBIJENTIMA

Kao dio krSé¢anske teologije, kristologija je moguéa samo unutar
zajednice Kristovih vjernika ili kr§éanskih zajednica, jer ona je govor
vjere i govor usmjeravan vjerom u Isusa Krista. Drugim rijec¢ima, kri-
stologija pretpostavlja zajednicu vjernika-kr§éana, koji usmjeravaju
svoj zivot prema Isusu Kristu, nasljeduju ga i svjedo¢e za njega rijecju
i Zivotom. Vjera kao takva prethodi, dakle, kristoloSkom razmi-
$ljanju, temelj mu je, ali i cilj: kristologija je hod od vjere prema vjeri.

Ipak, i tijekom povijesti i u danasnje vrijeme, za Isusa se zani-
maju na razli¢ite nadine pojedinci, skupine, pokreti i religije i o
njemu se govori u razli¢itim sredinama, koje formalno nisu dio krs-
éanskog svijeta i krSéanskih crkava i njihova kristoloSkog nauca-
vanja. Za veéinu teologa, tu bi se radilo zapravo o “isusologiji”, a ne o
kristologiji; ipak, postoji i mnijenje da su te “vanjske” slike i pre-
dodzbe o Isusu iz Nazareta ipak nesto viSe od obi¢ne “isusologije”, da
je to “kristologija izvana”,26 koja pokazuje da se ¢ovjeanstvo na neki
nadin zeli, unato¢ drukéijoj religijskoj pripadnosti ili vjerovanju,
unato¢ indiferentizmu ili ateizmu, obratiti i pozvati na Isusa Krista

25 " K. Kitamori, Theologie des Schmerzes Gottes, Gottingen 1972 (japansko orig.
izd. je iz 1946. g.); J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als
Grund und Kritik christlicher Theologie, Miinchen 1972; Isti, Der Weg Jesu
Christi. Christologie in messianischen Dimensionen, Miinchen 1989.

26 Usp. H. Pfeiffer, Christologie von aufen? Nichtkirchliche Zugdnge zu Jesus
Christus, u: Theologie der Gegenwart 26 (1983), str. 188-198; ovdje se rabi
pojam “kristologija izvana” (von auBen, from the outside) a ne ,isusologija”, jer
“zanimanje za Isusa nadilazi biografsko-povijesnu razinu”.
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kao na klju¢ni model tumacdenja covjekova misterija. Dakle, premda
se tu ne polazi od kr8éanski shvaéene objave Boga u/po Isusu Kristu,
u “kristologiji izvana” Isus je nerijetko shvaéen kao onaj koji moze
otkriti ¢ovjeka njemu samome, koji objavljuje ¢ovjeku pravi ljudski
identitet, dostojanstvo i poslanje.

1. Isus u suvremenoj knjiZevnosti

Jedno od autenticnih ogledala neke epohe jest, svakako,
knjiZzevnost. Ona, medu ostalim, stavlja pred c¢ovjeka konkretna i
najdublja pitanja koja on sebi postavlja, kao pitanje o Zivotu, smurti,
ljubavi, prijateljstvu, mrzZnji..., dajuéi tako prostora i za razmisljanje
o stvarnosti vjere, religije, morala, ali i razlic¢ite slike ili modele Isusa
iz Nazareta Krista.27 Zanimljivo je pogledati kakve odgovore daju
knjiZevnici na pitanje o Isusu, odnosno kako ga oni gledaju, kakvo
mu znacenje daju i kako ga opisuju. Evo nekoliko primjera knji-
Zevnih razmisljanja i opisa Nazaredéanina:

U modelu “skrivenog Krista” odnos i govor o Isusu je neizravan.
U stvarnim ili imaginarnim likovima prikriva se neka nepoznanica,
nekakav “X”; s jedne strane, odsutnost “X-a” doZivljava se kao uzrok
apsurdnosti ¢ovjekove egzistencije, s druge strane, njegova prisutnost
rjeSava Jjudsku enigmu. Takvo neizravno, skriveno govorenje o Kristu
susrece se u djelu F. M. Dostojevskog, Idiot: princ MisSkin je na neki
nac¢in Sifra Nazareéaninove prisutnosti medu lJjudima. Na Isusa
neizravno upucuje i djelo Der Reporter Gottes (BoZji reporter) S.
Andresa,?8 kao i neduzni lik i Zrtva malog Josipa u djelu La storia
(Povijest) E. Morantea,2® te protagonist djela Getsemani G.
Savianea.30 Takav nadin govora o Isusu prisutan je i u djelima
japanskoga katolickog romanopisca E. Shusakoa,3! kao i kod G.
Testorija.32

27 Usp. H. Schirmbeck, Der moderne Jesusroman, u: O. Mann (prir.), Christliche
Dichter im 20. Jahrhundert, Bern-Miinchen 21968; K.-J. Kuschel, Jesus in der
deutschsprachigen Gegemwartsliteratur, Zurich-Kéln-Giitersloh 1978; J.
Imbach, Christologische Spurelemente. Zum Jesusbild in der Zeitgendssischen
Literatur, u: Miscellanea Francescana 78 (1978), str. 50-80; Isti, Gesu nella
letteratura contemporanea, Roma 1983; F. Casteli, Volti di Gesu nella
letteratura moderna, C. Balsamo 21993.

28  Usp. S. Andres, Der Reporter Gottes, Frankfurt 1952.

29  Usp. E. Morante, La storia, Torino 1974.

30  Usp. G. Saviane, Getsemani, Milano 1980.

31  Usp. E. Shusako, Vita di Gest, Brescia 1977; Isti, Il samurai, Milano 1983.

32 Usp. G. Testori, Factum est, Milano 1981.
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Figura “zamisljenog (ili izmisljenog) Krista” prisutna je u tzv.
tradicionalnim romanima i u knjiZzevnim “biografijama” Isusa iz
Nazareta; u takvoj knjizevnosti, koja se sluzi i Evandeljima i nekim
drugim povijesno-arheoloskim istraZivanjima, susreée se Krist “iz
maste”, onako kako ga se zamiSlja da je bio, a Cesto se tu radi i o
subjektivnim istraZivanjima autora, koji Isusu u usta stavlja piS¢evo
razmisljanje o motivima, vrednotama, pona$anju... Papinijeva La
storia di Cristo, djelo koje moZe sluziti za ljudsko i krSéansko
izgradivanje Covjeka, tipican je primjer takve knjiZevnosti, 33 a sli¢ni
su mu romani Veliki ribar L. C. Douglasa, Ben Hur L. Wallacea, Quo
vadis? H. Sienkiewicza i drugi. Cesto se tu radi o knjizevnim djelima
srednje vrijednosti (osim nekoliko iznimaka), ali koja su imala
velikog uspjeha kod publike (medu ostalim, i zbog ¢injenice Sto su po
njima snimani filmovi). Prema knjiZevnoj i teoloSkoj kritici, romani
koji govore o Isusu zapravo su pokusaji da se potanje razrade sama
Evandelja, i to sa $to je mogule viSe kolorita, melodramati¢nih
elemenata i storicizma; ondje pak gdje izvori ne donose niSta ili
gotovo niSta o Isusu, utjece se poetskoj fantaziji.

“Aktualizirani Krist” takoder je prisutan u modernoj knji-
zevnosti, koja si postavlja pitanje: Kako bi se ponasao Nazarecanin da
Zivi u dana$njem svijetu? Bi li bio pacifist ili revolucionar? Bi li htio
mijenjati danasnje drustvo i na koji nac¢in? Kako bi danas provodio u
. praksu svoj Govor na gori? Tim pitanjima bavili su se u svojim
djelima G. Hauptmann,34 G. Herburger,35 M. Pomilio36 i drugi. Ovi
pisci pokuSavaju na neki nac¢in pribliZiti Isusa svojim suvremenicima,
ali tako da viSe govore o moguéim posljedicama ako se suvremeni
¢ovjek ne drzi njegove poruke (Evandelja), odnosno o nedostatku “po-
sljedica” navijeStanja Isusove poruke. U ovom drugom slucaju neri-
jetko se susrece zanimanje samo za covjeka Isusa, a ne i za “Krista
vijere”; ispovijest vjere (ako se tako moZe nazvati) u takvog Isusa
popracena je obi¢no odbacivanjem Crkve (“Isus - da, Crkva - ne!”), ili
u najmanju ruku jakim kritickim tonom prema Crkvi ili crkvenim
ljudima. Ono $to je pozitivnije u ovakvim knjizevnim djelima jest
¢injenica da se &esto usporeduje ponasanje danasSnjih krScana s
Kristovim navje$¢ivanjem, $to moze rezultirati i jednom pozitivnom
kritikom ili pozitivnim izazovom za suvremeno krs¢anstvo.

Mnogi od knjiZzevnika koji su pisali o Isusu Kristu nisu vjernici-
kr§éani, no oni ipak na razli¢ite nacine oslikavaju njegov lik sa svim

33  Usp. G. Papini, La storia di Cristo, Firenze 1921 (81975).

34  Usp. G. Hauptmann, Emanuel Quint, Frankfurt 1910.

35  Usp. G. Herburger, Jesus in Osaka, Neuwied-Berlin 1970.

36  Usp. M. Pomilio, Il quinto evangelio (Peto evandelje), Milano 1975.
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onim vrednotama koje je nudio i koje danas nudi svekolikom
¢ovjeanstvu. Naravno, ne govori se ovdje toliko o transcendentnosti
Isusove osobe, koliko o njegovoj autenti¢noj ¢ovjecnosti, koja svakoga
moze nadahnjivati na dobro.

2. Isus u filozofiji

Pogled na figuru i osobu Isusa iz Nazareta i razmiSljanje o noj
usmjeravali su i mnogi filozofi modernog doba; 37 moZemo ih podijeliti
u dvije kategorije: 1. oni koji gledaju i tumace misterij Isusa u svjetlu
razuma i vjere, priznavajuéi ovoj posljednjoj prvenstvo u otkrivanju
otajstva Boga, Krista i ¢ovjeka (npr. Pascal, Leibniz, Kierkegaard,
Husserl, Blondel, Bergson, Stein, Lotz); 2. oni koji interpretiraju
Nazareéanina samo razumski; za njih je Isus obiéan, ali i vrlo mudar
¢oviek (Spinoza, Feuerbach), wuditelj moralnog Zzivota (Kant,
Schleiermacher i Lessing), naivni prorok (Nietzsche), jedan od velikih
filozofa u rangu Budhe, Sokrata ili Konfucija (Jaspers). Dana$nja
filozofija ¢ini se prilicno indiferentnom, katkad i “neprijateljski”
raspoloZenom pred pitanjem o Isusu Kristu. 38

3. Isus u nekrséanskim religijama

Sirenje svjetskih religija i njihov kontakt s kr$éanskim svijetom
preko interreligioznog dijaloga donijeli su i jasniju spoznaju o
interesu tih religija za Isusa Krista, o njegovoj prisutnosti i znacenju
za danas$nje Zidovske vjernike, za islam, hinduizam i budizam. 39

a) Isus u zidouvskoj religiji: nakon stolje¢a nerazumijevanja,
nesnosljivosti i polemika izmedu kr$éana i Zidova, nakon Drugoga
svjetskog rata dos$lo je do krséansko-zidovskog dijaloga, te od strane
zidovskih teologa, povjesnicara i vjernika uopée do veceg zanimanja
za povijesnog Isusa. Za te nove odnose i kr§éansko-zidovske dijaloge
posebnu zaslugu ima Jules Isaac (1887.-1965.); svojim djelom Isus i
Izrael (napisano izmedu 1943. i 1946.) on je na neki nacin poceo

37 Usp. Razni autori, Il Cristo dei filosofi, Brescia 1976; X. Tillette, Filosofi davanti
a Cristo, Brescia 1989; Razni autori, Il Cristo dei filosofi, Roma 1995.

38  Usp. S. Zucal (prir.), La figura di Cristo nella filosofia contemporanea, C.
Balsamo 1993.

39  Usp. H. Fries, Zeitgenéssische Grundtypen nichtkirchlicher Jesusdeutungen, u:
L. Scheffczyk (prir.), Grundfragen der Christologie heute, Freiburg 1975, str.
26-76; P. Antes, Christus und Christentum in der Sicht der grofen
Weltreligionen, u: Theologie und Philosophie 51 (1976), str. 385-396; H. Kung i
dr., Cristianesimo e religioni universali. Introduzione al dialogo con islamismo,
induismo e buddhismo, Milano 1986 (orig. izd. je iz 1984.).
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graditi mostove izmedu kr¢ana i Zidova, dajuéi tako zamah dijalogu
izmedu dviju religija i njihovu boljem razumijevanju i pribliZavanju.
Njegove temeljne postavke su sljedeée: 1. Isus je, kao Covjek, bio
Zidov; 2. dobar dio njegova naroda prihvatio je njega i njegovo uéenje,
a i njegovi prvi nasljedovatelji bili su redom Zidovi; 3. ne mozZe se
zidovskom narodu kao takvom pripisivati “bogoubojstvo”, niti
“povijesno” (jer za njegovu muku i smrt odgovoran je dio saducejske
sljedbe, koju narod - zbog servilnosti rimskom okupatoru - nije
prihvaéao), niti “teoloski” (jer Isusa nisu na kriz doveli Zidovi, nego
grijesi svekolikog ovjecanstva). 40

Tako se u govoru o Nazarecaninu, od nekadasnjega prezirnog
izraza “onaj ¢ovjek” preslo na drugadiji nacin izrazavanja o Isusu: on
je “veliki brat” (M. Buber), “vjeéni brat” (S. Ben-Chorin), “poboZni
Zidov” (hasid), “rabin” i “ugitelj” (P. Lapide, H. Falk, G. Vermés);
istina, ne prihvacaju ga kao Mesiju ili BoZjeg Sina, za Zidovsku vjeru
to je nepojmljivo, ali Zidovi i kr$éani mogu se bar sloziti glede
Isusove vjere u Boga, ako veé¢ ne glede vjere u Isusa.4! U odnosu na
proslost, ve¢ to je doista mnogo i moze biti temelj za dublji i plodo-
nosniji dijalog dviju vjera. U svakom slucaju, zZidovsko zanimanje i
istrazivanje o Isusu mogu biti poticaj i pomo¢ za kr$cansku Kristo-
logiju, posebice kada se radi o povijesnoj konkretnosti, civiliza-
cijskom okruzju i mentalitetu u kojem je zivjela utjelovljena Rijec¢
Bozja: Logos je bio covjek, ljudsko biée ukljuceno u Zidovsku
tradiciju, bio je Zidov.42

b) Isus u islamu: u islamskoj “svetoj knjizi”, Kuranu, Isus (Isa)
spominje se u 15 surd (poglavlja); kaze se da je roden od Marije (usp.
sura 3,45) i to posebnim Bozjim “zahvatom” (usp. 21,91; 66,12),
smatra ga se velikim prorokom islama, ali ipak inferiornijim od
Muhameda.43 Kuran govori i o njegovim mnogim ¢udesima, koja je

40 Usp. J. Isaac, Jesus and Israel, New York 1946.

41 Usp. G. Vermes, Jesus the Jew, Glasgow 1973; P. Lapide, Der Rabbi von

‘ Nazareth, Trier 1974; Isti, Fils de Joseph? Jésus dans le judaisme d’hier e
d’aujourd’hui, Paris 1977; S. Ben-Chorin, Jesus der Bruder, Miinchen 1976; H.
Falk, Jesus the Pharisee. A New Look at the Jewishness of Jesus, New York
1985; M. Vogler, Jiidische Jesusinterpretationen in christlicher Sicht, Weimar
1988; H. Kiing, Das Judentum, Miinchen 1991.

42 Usp. J. Moltmann - P. Lapide, Jiidischer Monotheismus - Christliche Trinitdts-
lehre. Ein Gesprdch, Miinchen. 1979; Isti, Israel und Kirche: ein gemeinsamer
Weg? Ein Gespréch, Miinchen 1980; J. H. Charlsworth, Jesus’ Jewishness.
Exploring the Place of Jesus within Early Judaism, New York 1991.

43 Usp. O. H. Schumann, Der Christus der Muslims. Christologische Aspekte in
der arabisch-islamischen Literatur, Giitersloh 1975; K. Samir, Cristo nel
Corano, u: La Civilta Cattolica 134 (1983/Il), str. 450-462; G. Rizzardi, Il
problema della cristologia coranica, Milano 1982; R. Arnaldez, Gesu nel
pensiero musulmano, C. Balsamo 1990.
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¢inio po BoZjoj snazi, te kazuje da je bio pravi musliman (= uditelj i
navjestitelj apsolutnog monoteizma i potpuno podloZan Bogu), koji je
nastavljao tradiciju zapocetu s prvim covjekom, Adamom, i nasta-
vljenu s Abrahamom, dvojicom savr$enih muslimana.

Kuran drzi da je Isus bio najsvetiji prorok prije Muhameda, no
nije¢e mu boZansko sinovstvo i boZanstvo (usp. 5,17; 9,30), jer Bog
se i ne moZe utjeloviti niti moZe imati Sina; osim toga, veli se da Isus
nije na kriZzu doista umro (usp. 4,157), jer Bog ne moze dopustiti
takvo ponizenje svom velikom proroku; Bog ga je ¢udesno spasio od
smrti na krizu, i on ée se vratiti na zemlju na kraju vremena; na sudu
ée se odreéi svojih nasljedovatelja koji su ga proglasili, odnosno
“uc¢inili Bogom” (usp. 4,159; 5,116-117).

U islamu se odito radi o jednoj vrlo reduciranoj figuri Isusa iz
Nazareta, jer ga gleda samo kao ljudsku i proro¢ku figuru.

¢) Isus u hinduizmu i budizmu: hinduizam je religija koja
relativno lako integrira u svoj religijski i doktrinarni sustav vjerske
istine razli¢ite provenijencije. U proslomu i u naSem stoljeéu mnogi
hinduisti¢ki teolozi, monasi i “obiéni” vjernici poceli su se veoma
zanimati za Isusa iz Nazareta;44 ostali su oduSevljeni njegovim
visokim moralnim vrednotama i nau¢avanjem, posebice Govorom na
gori, u kojem je sim Gandhi vidio saZetak svekolike krS¢anske
poruke. Za Gandhija, Isus je bio mucenik, utjelovljenje Zrtve, veliki
uditelj CovjeCanstva, kao Buda, Muhamed, Ramakri$na; za Gan-
dhijeva ucenika Vindba, Isus je najveéi satyagrahi (= onaj koji se
zauzima za druge i vjeruje u snagu istine i nenasilja); za nemali broj
hinduisti¢kih teologd Isus je avatdra, tj. “potpuno utjelovljenje
Boga”,45 odnosno jedno od utjelovljenja Boga, kao Vi$nu, KriSna,
Rama itd; naravno, ne misli se tu na utjelovljenje njegove osobe u
kr$cansko-dogmatskom smislu, ali u svakom sluéaju Isusov navjes-
taj, ponaSanje i djelovanje i te kako nalazi gostoprimstvo u hin-
duizmu. Cesto ga $tuju kao i ostala hinduisticka boZanstva, a po
mnogim monaskim samostanima i hramovima Isusa drze za velikog
gurua, tj. duhovnog uditelja i vodu.

Sto se budizma ti¢e, dijalog kr§éana s pripadnicima te religije
nema velike tradicije, zapoceo je tek posljednjih desetljeca. 46 Spomi-
njudi Isusa, ¢ini se da budisti nemaju nekog velikog interesa za njega

44 Vrlo precizan i sazet prikaz o tome daje J. Dupuis, nav. dj., str. 23-90; usp.
takoder: A. Amato, nav. dj., str. 46-51.

45  Usp. Swami Ranganathananda, The Christ we Adore, Kalkuta 1969; Swami
Vivekananda, Christ the Messenger, Kalkuta 1973.; H. Stafner, The Significance
of Jesus Christ in Asia, Anand 1985.; C. Menacherry, An Indian Philosophical
Approach to the Personality of Jesus Christ, Roma 1987.

46 Usp. H. Kiing i dr., nav. dj., str. 345 ss.
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“osobno”, za njegov povijesni lik, nego ih viSe zanima krséanstvo kao
“religiozni sustav” i kao ,Skola duhovnosti”. Istina, ima budista koji
su nastojali usporedivati raspetog Nazarecanina i Budhu, 47 nagla-
Savajuci posebice tragi¢ni lik prvoga i vedrinu, njeZnost i mirotvor-
nost drugoga. U svakom sluéaju, Isus je u budizmu viden uglavnom
kao voda koji pokazuje put spasenja, kao prijatelj koji daje dobre
savjete i kao lijecnik C¢iji lijekovi nisu Stetni, no ne smatra ga se
spasiteljem, a pogotovo ne Sinom BoZjim ili osobnom objavom Sve-
viSnjega u povijesti.

ZAKLJUCAK

Razmisljanje o Isusu Kristu dogadalo se i dogada se na razlicite
nadine, “unutar” i “izvan” zajednica koje u njega vjeruju da je Sin
Bozji i jedini Spasitelj, ¢ovjek i Bog. Razli¢itost pristupd Nazare-
¢aninu svakako je znak njegove vaznosti za ¢ovjeka i Covje€anstvo
opcenito. Za kr3éanskog teologa pluralizam kristoloSkih modela i
razli¢iti pristupi Isusu Kristu predstavljaju, s jedne strane, poteSkoéu
u razradivanju i stvaranju jedne kristoloSke sinteze; s druge pak
strane, to je i poticaj za razmi$ljanje o bogatstvu sadrZaja osobe Isusa
Krista, za upotpunjavanje crkvenoga kristoloSkog naucavanja sa svim
onim §to je pozitivno i poticajno u razmisljanju pojedinaca, skupina i
pokreta o Covjeku iz Nazareta, kako bi dana$nja kristologija bila
sposobna pruziti danas$njem svijetu i ¢ovjeku bogatiju i sadrzajniju
sliku Isusa Krista, njegove osobe i njegove uloge. ‘

APPROACHES TO JESUS CHRIST
Trends of modern christology and Christ in non-christian religions

Summary

In this article the author treats the subject of different
approaches to the person of Jesus Christ in modern christology,
presenting christological “models” and trends, the aim of which is to
explain and to convey the mistery of Jesus Christ, in order to bring
him closer and make him more comprehensible to the man of this
age. This so called christological pluralism has always existed in the
Church, which can also be seen in the Gospels, and was also
developing in patristic times as well as in the time of scolasticism.
The author thinks that this fact shows the creativity of christian

47 Usp. P. Nguyen van Tot, Le Bouddha et le Christ, Roma 1987.
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communities, leading always and repeatedly to contextualization of
christology and its biblically dogmatic expressions.

The main characteristic of modern christology is the christo-
logical concentration which is present in almost all christological
trends and models. Presenting the christological models the author
discusses each of them, giving a short explanation of each and
naming some theologians - the representatives of a particular model.
So we can find the most significant names of christian theological
world, like J. Galot, R. Bultmann, P. T. de Chardin, K. Rahner, H. U.
von Balthasar, W. Kasper, and others. After that, the article briefly
presents the Ortodox christology, which is caracterized by “the model
of glory”, and the Lutheran christology, the basic characteristic of
which is “the model of cross”. Throughout history and today many
individuals, groups and movements, not belonging to christian world
or to christian churches, have been interested in Jesus Christ.
Therefore, the author also speaks about the so called “outside
christology”, i.e. he reports on their comprehension of Christ. He sets
out what and how some writers of contemporary literature and
philosophy are writing about him (and what the representatives of
some other world religions think about him). In any case, the author
concludes, the diversity of approaches to Jesus Christ is the sign of
his importance for man and mankind in general, but also an
encouragement to ponder about the riches that the person of Jesus
Christ holds.
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