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Kriéanska filozofija u katolickom misljenju
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Ivan MACAN

Prikaz djela: Christliche Philosophie im katholischen Denken des 19. und
20. Jahrhunderts heravsgegeben von Emerich Coreth SJ, Walter M. Neid!
und Georg Pfligersdorffer, Band 1 Neue Ansitze im 19. Jahrhundert,
Verlag Styria 1987.

SaZetak

U ovom smo prilogu dali op§imiji prikaz djela Christliche Philosophie im katho-
lischen Denken des 19. und 20. Jahrhunderts. Uéinili smo to zato jer je tematika
tog djela, premda dosta vaZna, dosta nepoznata nafem Sitateljstvu. U prvom sve-
sku navedenog djela, koji smo ovdje prikazali, radi se o kricanskim filozofima
19. stoljeda i njihovim nastojanjima da odgovore filozofskim izazovima svoga
vremena. Nifu se tako miiljenja filozofa poredanih prema jezitnim podrucjima.
Dobivamo tako zanimljivu panoramu pokuSaja obnove filozofije zasnovane na
kr¥¢anskim nazorima.

Uvodno razmisljanje

Od¢ito je da je istraZivanje kri¢anske filozofije, koja je viie stoljeca bila u
srediStu europske filozofske misli i tradicije, u posljednje vrijeme bilo pri-
li¢no zanemareno, premda je tijekom 19. i 20. st. ona dala mnoge priloge
novih zamasaja, oblika i razvoja na filozofskom polju. To je stanje pota-
knulo neke kr¥c¢anske mislioce njemackog govornog podruéja da se dadnu
na istraZivanje, te pruZe sustavni prikaz te filozofije. Za taj se posao za-
loZio Medunarodni istraZivacki centar za temeljna znanstvena pitanja u
Salzburgu, a posebno njegov predsjednik sveud. prof. dr. Georg Pfligers-
dorffer. Znanstvena obradba tog pothvata povjerena je Institutu za kr-
$¢ansku filozofiju na Sveu¢iliStu u Innsbrucku. Izdavadi su uspjeli pridobi-
ti gotovo 40 suradnika iz njemackih, ali i iz drugih, uglavnom europskih
zemalja. Projekt je narastao na tri velika sveska, svaki otprilike 800 stra-
nica. Zato se i njihov prikaz kona¢no ograni€io samo na filozofiju wnutar
katolicke tradicije.

Buduéi da je to vrlo vrijedno djelo, pravi rudnik mnogih informacija o
ljudima koji su dva protekla stoljeca imali velik utjecaj na tijek filozofske
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i teoloSke misli unutar Katolicke Crkve, pa i na nasu zemlju, smatrali smo
prikladnim i potrebnim i nadim ¢itateljima op3irnije prikazati ¢itavo djelo.
Zbog opscga grade odludili smo se taj prikaz podijcliti na tri posebna pri-
loga u tri susljedna broja.

Treba li pisanje o »krS¢anskoj« filozofiji opravdanje? U uvodu u ¢itavo
djelo jedan od izdavaca, austrijski isusovac i poznati filozof Emerich Co-
reth, profesor filozofije na sveudilistu u Innsbrucku, kaze: »Kricanska je
filozofija povijesna stvarnost. MoZe se postavljati pitanje u kojem je smi-
sh1 i kojim pravom ona moguca, na koje dobivamo razliite odgovore. No
nije vupitno to da kri¢anska filozofija kao duhovnopovijesna veli¢ina doi-
sta postoji« (Nav. dj. str. 23).

Cpitavo djclo obuhvaéa, kao §to smo rekli, vremenski razmak od dva
posljednja stolje¢a. Prvi svezak donosi prikaz katolickih filozofa 19. sto-
ljeca, koji su nastojali — suoceni s Kantovim kriticizmom i njemackim ide-
alizmom - kricanskoj filozofiji dati nove temelje, ne oslanjajuci se viSe na
prije Zivu tradiciju skolastickog misljenja. Drugi svezak donosi obnovu
skolastiCke filozofije koja je novi zamah dobila posebno enciklikom pape
Leona XIII. Aeterni Patris i novim Skolskim smjerovima koji su se hranili
skolasti¢kom tradicijom, a $irila se pod nazivom »neoskolastika«. Treéi
svezak donosi sve oblike kricanske filozofije 20. st. koji se viSe ne mogu
ubrajati u neoskolastiku, jer idu drugim putovima sluzedi se poticajima
modernih filozofa, ali vodeni kr$¢anskim misljenjem i motivacijom.

Prikaz te opseinc grade sustavno je oblikovan prema europskim je-
ziénim podrudjima i radi 3to bolje preglednosti, ali i zato $to i sdm jezik
nemalo utjeée na filozofsko misljenje i izrazavanje.

Prvi se svezak sastoji od uvodnih priloga i $est glavnih dijelova. U uvo-
dnom dijelu pozornosti je vrijedan prilog insbruskog docenta Heinricha
M. Schmidingera o povijesti pojma »kr$c¢anske filozofijc«. On nas upo-
znaje s razvojem europske filozofije koja je nosila predznak »kr$¢anska«.
Tu moZemo sicéi dojam o opravdanosti toga naziva. U drugom prilogu
tog dijela upoznaje nas Gerhard B. Winkler s povijesnom uvjetovanoi¢u
zapadne novovjeke filozofije, prikazujuéi povijesni razvoj misli u Spanjol-
skoj, Italiji, Francuskoj i zemljama njemackog govornog podrudja.

Glavni sadrzaj cijelog prvog sveska ¢ini prikaz filozofije 19. st. raspo-
reden prema jeziCnim podrudjima. Na prvom se mjestu nalazi prostor nje-
mackog jezika. Nalazimo tu nekoliko vaZnih skupina njemackih filozofa,
a onda i niz poznatih pojedinaca. U prijelomno doba izmedu prosvjetite-
ljstva i romantike u katoli¢kim se krugovima filozofija uglavnom povezuje
s poucavanjem teologije, ali ne viSe pod patronatom skolastike, jer teolozi
iz raznih filozofskih smjerova uzimaju one misli i podrudja koja viSe odgo-
varaju njihovu teolokom razmishanju. Oni u to vrijeme preuzimlju ele-
mente racionalisticke filozofije, pokazujuéi dakako i granice uma, osobito
na podrucju religiozne spoznaje. U drugoj polovici 18. st. nastoji kato-
licka teologija kricansku vieru i Zivot prilagoditi prosvjetiteljskim nasto-
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janjima. No bilo je teologa koji su ostajali na tradicionalnim pozicijama i
pobijali kriticka pltanja dok su se drugi trudili oko posredovanja lzmedu
filozofskih uvida i krS¢anske predaje.

1. Njemalko govorno podrucje

Tu se posebno istie katolicka tibinska teoloska Skola s nizom poznatih
teologa. Obradcna su trojica: Johann Sebastian von Drey (1777-1853), Jo-
hann Adam Mohler (1796-1838) i Johann Evangelist von Kuhn (1806-
1887). Dok se Drey, utemcljitelj Skole, filozofski vide vezao za Schellinga,
osobito za njegovo poimanje povijesti, JA. Mdéhler vise istie sadrZajna
pitanja vjere, Crkve i tradicije te se, pod Schleiermacherovim utjecajem,
od prosvjetiteljskog racionalizma sve viSe priklanja romanti¢koj duhovno-
sti. Za njega je prvotna vjera kao Zivotni dozivljaj BoZje tajne, a tck po-
tom slijedi reflcksija i pojmovno dohvacanje. S obzirom na spoznaju Bo-
ga, Mdéhler je najprije smatrao da je posve naravna spoznaja Boga nemo-
guca, ali je poslije ublaZio taj stav i priznao »mogucnost i stvarnost da se
dode do spoznaje BoZje opstojnosti i bez posebne objave i milosti«. No
medu tibinskim teolozima filozofska se misao najvife ocituje kod J.E.
Kuhna. Njegovo se znacenje osobito pokazuje u uvijek nanovo postavija-
nim pitanjima o odnosu vjere i znanja, filozofske i teoloske izvjesnosti,
filozofije i teologije, pozitivne i spekulativne teologije, te napokon naravi
i milosti. Kuhn se ponajviSe bavio rjeSavanjem spoznajnoteoretskog pro-
blema, da bi istaknuo razli¢ite vrste sigurnosti kod filozofske i pozitivno-
tecloske spoznaje. Po njegovu milienju, €ovjek mozZe dohvatiti objekiiv-
nu istinu i to s pomocu neposrednog znanja osnovne svijesti. Tako je
Kuhn nastojao postiéi posredovanje izmedu vjere i moderne svijesti.

Uz tibinsku Skolu opSirno je prikazan Franz Anton Staudenmaier
(1800-1856), koji je u kricanstvu gledao istinu $to proZimlje i obuhvaca
svu stvarnost i sve znanje. To je »istina bitka«, a ne samo istina pukog
spoznavanja kao podudaranje predodZbe i predofenih predmeta. Ljudska
spoznaja istine za njega je trajni proces pribliZavanja ograni¢enog dubha i
istine. Ljudski bi duh za pravu spoznaju istine morao nadvladati svoju
ogranifenost, a to se ofito ne moZe. Zato ljudska samosvijest ne moZze
sebe zamisliti kao svoj posljednji princip I mora u sebi priznati jedan vedi
princip kao osnovicu same sebe. To je ideja Boga koja tu ogranienu sa-
mosvijest tek omogucuje. Kako izbjeci da Bog kod toga ne ostane samo
puka ideja ogranicene ljudske samosvijesti? Ta ideja nije »puka posljedica
refleksije i spekulacije« i rezultat analiticko-sintetickih spoznajmh ¢ina.
COV]ek dohvaca ideju Boga pomocu »neposrednog osjecaja« koji je »prvo
i najdublje« u ljudskom duhu. Taj je osjecaj »prirodna vjera duha«. Tako
j&, prema Staudenmaieru, ljudska samosvijest ono mjesto na kojem se
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Covjeku otkriva apsolutna istina. Zato on misli da €ovjeka moramo nazva-
ti »rodenim teistom«, a svaka vrsta ateizma za njega je »sistem duhovne
neprirode«.

Medu misliocima katoliCke njemacke romantike posebno su istaknuti
Franz von Baader (1765-1841), Friedrich Schiegel (1772-1829) i Joseph
Gorres (1776-1848), ¢emu prethodi opéi prikaz katolicke romantike u
njcmackim zemljama, a razlikuju se Cetiri kruga romanticara: minsterski
krug, minhenska romantika (okupljena oko Sailera), befka romantika
(oko K.M. Hofbauera) i konacno skupina auktora koji su se inspirirali
Schellingovom (osobito prirodnom) filozofijom.

Prostor kojim se kretala misao F. Baadera tvori mnostvo duhovnih
struja: prosvjetiteljstvo, »Sturm und Drang«, mistika, romantika, empiri-
zam, idealizam, restauracija, revolucija, liberalizam, magnetizam, kabala,
skolastika, i dr., kao i utjecaj pojedinih licnosti. Zato se mogu razlikovati
i razni »regioni« njegova misljenja. U spoznajnoj teoriji (»fermenta cogni-
tionis«) pokazujc se dvostruka borba: protiv »pseudo- prosvjetitcljske filo-
zofije« i protiv »pletlstlckog obskurantizma«. U filozofiji prirode istiCe
Baader vezu duha i tjelesnosti (»Zivot j je otjelovljenje«). Fizika moZe sa-
mo opisivati fenomene. Njegova etika je izriCito etika bitka u kojoj je
isklju¢en svaki voluntarizam. No nju valja shvaéati i personalno, ali i an-
tiautonomno. Pritom treba istaknuti da je Baader pruZio nekoliko kon-
kretnih prijedloga za rjeSavanje socijalnog pitanja govoreci »o proleteri-
mae.

Zatim je prikazano djelo Friedricha Schlegela (1772-1829), vode nje-
macke romantike i, kako je istaknuto, »pravog filozofa medu romanti¢ari-
ma«. MoZda jc tu najvaZnije istaknuti njegovo nastojanje oko odredivanja
pojma kri¢anske filozofije. Schlegel smatra da prava vjera i prava filozofi-
ja moraju ¢initi cjelinu; da se znanje i vjera medusobno rasvjetljavaju i oni
su »neodvojivo povezani«. Prividna suprotnost izmedu znanja i vjere po-
¢iva na neuvaZavanju razliitih vrsta znanja. Kr¥éanska filozofija nije neki
zatvoreni sustav, nego prije »razgovor duse u slobodnom promatranju bo-
Zanskih stvari«, a njezin je princip jedinstva usmjercnje na »srediste Zivo-
ta« [ na »pravi pojam Zivog Boga kako ga predoCuje kri¢anstvo« (188).

Zammljw je zatim prikaz filozofije (i teologije) Georga Hermesa (1775-
1831), a jos viSe borbe ultramontanista protiv hermesijanizma koja je svoj
vrhunac dostigla osudom i zabranom Hermesove teologije od pape Grgu-
ra XVI. breveom Dum acerbissimas (i to nakon Hermesove smrti, 1835),
§to je kao posljedicu imalo potpuno potiskivanje liberalnijeg hermesija-
nizma u njemackom katolicizmu i prevlast militantnog ultramontanizma,
Sto ga je vodio Joseph von Gorres, koji napokon pobjeduje na Prvom va-
tikanskom saboru. Hermesu se posebno predbacuje tzv. »pozitivna sum-
nja« kojom on zapodinje teolosko istraZivanje, pri ¢emu vjerojatno njego-
va nauka nije ni bila u Rimu ispravno predocena.
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Sliénu sudbinu kao Hermes dozivio je i Anton Giinther (1783-1863),
sredi$nja osoba katoli¢kog Zivota 19. st. u Austriji. I njegova je nauka bila
od Crkve osudena, (1857), §to je uvjetovalo njezino potiskivanje i zabo-
rav. Ginther je najprije postao srediStem duhovnog Zivota u Becu, te vo-
da onih kr3¢ana koji su opazali potrebu posredovanja izmedu kricanstva i
znanosti. Giinther polazi od ljudske samosvijesti (oslanjajuci se na Augu-
stina i Descartesa) u kojoj otkriva »ideju ljudskog ja« (»Ichidee«), a u njoj
vidi samoobjavu duha kao prvotno znanje temelja i bitka, koje se ne po-
stize apstrakcijom. Uz to znanje u ¢ovjeku se nalazi i tzv. »misljenje pri-
rode« koje je vezano za osjetne pojave. Ta »ideja« Covjekova duha pravi
je princip filozofije kao »druge refleksije«. Duhovno-idealno misljenje je
¢in osobnog duha (actus personae), a njime duh dolazi do samog sebe te
iz prvotnog znanja o sebi samome dohvaéa smisao sve stvarnosti. Zato
ljudski duh ima sposobnost da iz samog sebe »spontano« proizvede one
ideje koje otkrivaju bitak pojava u prirodi i povijesti. Duh, doduse, ne
konstituira svoje ne-ja, ali kao »rodeni metafiziCar« on to ne-ja nuzno
traZi i odreduje medu kategorijama koje je pronaao u svojem samospo-
znavanju. No u tom znanju izvanjskih pojava nazire se drugi princip koiji
Giinther zove »prirodax, koji se uvijek nanovo otjelovljuje izlazedi iz sebe
sve do osjetilnih stvorenja, ali uvijck ostaje neslobodan. Duh i priroda su
dvije kvalitativno razliite supstancije, a ne samo suprotnosti neceg apso-
lutnog (protiv Hegela). Covjek je »zdruZeno bice prirode i duha« u pu-
nom jedinstvu, on je »svietski kompendij«, »zaglavni kamen« i sinteza
kvalitativne suprotnosti prirode i duha.

Iz toga se rada i ideja Boga: buduéi da ljudski duh ne nastaje sam od
sebe, pa zato i zna da je ograni¢en, on sam sebe mora misliti kao bi¢e koje
nije samo po sebi, tj. kao uvjetovano. Tako ljudski duh u sebi nosi neko
»protuslovlje«, on je »pozicija u negaciji«. Ali duh mora tu negativnost u
sebi negirati i tako afirmirati jedno neuvjetovano i prastvarno bice, koje
naprosto po sebi jest. Tako Covjek poseZe preko sebe, »da bi sebe u svojoj
kvaliteti shvatio iz jednog principa nad sobom, bez kojeg bi samom sebi
morao trajno ostati nerijeSenom zagonetkome« (277). Prema Giintheru,
Bog je »izvansvjetsko bice, kao 3to je i svijet u svojoj totalnosti izvan-
boZansko«. Bog je zapravo nesto »neizrecivo«, »nedohvatno«. Odnos iz-
medu svijeta i Boga pravilno tumadi ideja stvaranja, ¢ime Ginther radi-
kalno odbacuje sve oblike monizma i panteizma. Kao negacija boZanskog
jastva boZanska misao o ne-ja (ideja svijeta) unutarnje je ovisna od real-
nog BoZjeg Zivota, a ta ideja svijeta je apsolutni preduvjet ostvarenja svi-
jeta kroz stvaranje. Covjek je u stvorenom podruéju Bo¥ja slika i odraz jer
on u sebi sjedinjuje dvije sfere bitka u svijetu (duh i prirodu).

Nije ovdje moguce prikazati sve kr$¢anske filozofe 19. st. njemackog
jezika, prikazanih u tom djelu. To su uglavnom bili sveéenici, predavadi
na teolo$kim $kolama, ali su veéinom dolazili u sukob sa sluzbenom
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crkvenom naukom, a jo§ vife politikom. Nabrojit éemo kratko ostala ime-
na i glavna obiljeZja:

Bernhard Bolzano (1781-1848), profesor filozofije religije na sveudili-
$tu u Pragu, ali mu je dopustenje poucavanja bilo oduzeto. Praski je nad-
biskup traZio od njega da povuce neke svoje nazore, no Bolzano je ostao
uporan tvrdeéi da se njegova misljenja ne protive dogmama. Konacno se
nadbiskup zadovoljio time da je Bolzano pred njim izgovorio tridentinsko
vjerovanje.

Martin Deutinger (1815-1864), tcolog, filozof i svecenik, koji je takoder
morao podnijeti dosta nedaca u svom Zivotu. Bio je samo jednu godinu
izvanredni profesor u Miinchenu, da bi se s 37 godina povukao u mirovi-
nu.
Jakob Sengler (1799-1878), profesor u Freiburgu, pristaa tzv. »speku-
lativnog teizma«.

Friedrich Pilgram (1819-1890), obracenik od protestantizma na katoli-
cizam, postaje jedan od prvih teoreticara socijalnog pitanja u katolickom
podrudju.

Carl Werner (1821-1888), Austrijanac, pristaSa A. Gunthera, ali se po-
svetio 1 Tomi Akvinskom o kojem je napisao djelo u tri sveska. Pobornik
je »kr§canske filozofije« koja polazi od kr¥¢anstva kao iskustvene injeni-
ce.

Jakob Frohschammer (1821-1893), sveéenik koji je zbog svojih nazora,
ali i zbog otre kritike rimske kurije bio suspendiran »a divinis«. Nasuprot
skolastickom »naravnom umux isticao je »historijski oblikovani um« kod
covjeka i time isticao povijesni utjecaj na Covjekovo umovanje. Metafi-
zi¢ki pokulaj dokazivanja BoZje opstojnosti on je smatrao »gradenjem ba-
bilonske kule na znanstvenom polju«. Nemogude je, smatra on, od ko-
nacnog doci do beskonacnog, od relativnog do apsolutnog, jer tu uvijek
stavljamo zemaljsko jedno na drugo. Froschammer nastoji Boga dokazati
na osnovi svijesti 0 Bogu koja postoji u €ovjecanstvu ili Covjeku, a ta se
svijest tek polako oblikuje tijekom povijesti.

Herman Schell (1850-1906), bio je kao svedenik zbog dvaju spisa u ko-
jima je zahtijevao reformu Katolicke Crkve, posebno njezino otvaranje
prema naprednim snagama u kulturi i znanosti, osumnjicen, osobito zbog
toga $to su njegova djela modernisti¢ki krugovi zloupotrijebili za protu-
crkvenu djelatnost. Premda Schell nije bio modernist, bio je od Crkve
stavljen na indeks. On se ipak smatrao prista§om skolastike i tomizma, ali
ih je Zelio povezati s kasnim idealizmom i pribliZio se nominalizmu. Pobi-
jao je suvremeni materijalizam i modni panteizam, isti€udi da je 1 materiju
stvorio Bog. No prihvacao je ve ideju razvoia.

Carl Braig (1853-1923), bio je nakon teolo3kih studija deset godina Zu-
pnik, da bi nakon promocije za doktora teologije postao najprije honorar-
nim profesorom »za filozofsko-teoloike discipline propedeutske teologi-
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je«, a potom redovitim profesorom dogmatike u Freiburgu. Njegova je
predavanja posjcéivao i Martin Heidegger. Braig se upustio u borbu s
onim liberalnim strujanjima koja su stavljala u pitanje auktoritet Crkve.
On je prvi uveo naziv »modernizam« za takva nastojanja koja su za objek-
tivnu istinu kri¢anskog vjerovanja postavljala subjektivni osjecaj kao opcu
normu. Zato je za modernizam znao upotrijebiti i termin »osjecajni moni-
zame, a duhovnog oca takvog skeptiko-osjecajnog stajaliSta Braig pre-
poznaje u Immanuelu Kantu. Nasuprot Kantu, Braig misli da se na teme-
lju toga 3to je u svijetu sve sredeno prema mjeri i broju moZe dokazati
Bozja opstojnost.

Franz Brentano (1838-1917), zasigurno je napoznatiji od svih. Bio je
svecenik koji je zbog svog neslaganja s nauCavanjem Katolicke Crkve,
pronalazedi nerjediva protuslovlja u njezinim dogmama, posebno u dogmi
o presvetom Trojstvu, te je konadno - kad je Prvi vatikanski koncil pro-
glasio dogmu o papinoj nepogresivosti — napustio i svecenistvo i Crkvu.
Postao je najprije izvanrednim profesorom u Wiirzburgu, a zatim je pri-
hvatio poziv Be¢kog sveuiliSta i postao redovitim profesorom za filozofi-
ju. OZenivii se, izgubio je (kao bivdi svecenik kojem je brak i drzavno bio
zabranjen) austrijsko drZavljanstvo i profesuru, ali je nakon ponovne ha-
bilitacije postao privatnim docentom u Becu. — Kao §to je poznato, Bren-
tano je bio svestran filozof. Bavio se problemima logike, psihologije, spo-
znajne teorije, etike, estetike, metafizike, ontologije i filozofije religije, a
napisao je i mnogo dobrih priloga o Aristotelovoj filozofiji. Prikazivati i
samo glavne crte njegove filozofije bilo je i u tako omasnom djelu nemo-
guce. Zato je referent o njemu, Reinhard Kamitz, ve¢ na pocetku svog
prikaza ovako saZeo Brentanovo filozofsko opredjeljenje: »Brentano je
najvi$u svrhu svog filozofskog posla vidio u tome: dokazati kako tijek svi-
jeta i ljudskog Zivota nije dio besciljnog i od slijepog slu¢aja vodenog do-
gadanja, nego: postoji jedan savr$eni razum (»Bog«) koji je elemente
stvarnosti podigao iz ni¢ega i stvorio poredak koji proZima sav bitak i
nastajanje« (386).

Prikazivanjem Brentanove filozofije zavrSava prvi i najveéi dio koji
obuhvaca vise od polovice cijelog djela, sto je i razumljivo jer se radi o
filozofima njemackog jezika, a i djelo je pisano za njemacko Citateljstvo.

2. Francusko govorno podrudje

U drugom dijelu toga sveska nalazimo prikaze filozofa francuskog govor-
nog podrudja. Na podéetku nalazimo opcu filozofsku pozadinu u Francu-
skoj u 19. st. H. M. Schmidinger kaZe da se tu mogu razlikovati tri ten-
dencije: nastavak onog $to je dalo »stoljece prosvjetiteljstva« i »velika re-
volucija«, protuteZa radikalnim konzekvencijama i jednostranostima pro-
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svietiteljstva te, konaéno, pronalaZenje srednjeg puta i nove sinteze koje
bi omoguéilo napredak.

Prvu su tendenciju zastupali tzv. »ideolozi«, tj. skupina znanstvenika
koji su nastavljali Condillacovu senzualisticku filozofiju i duhovno-duse-
vne fenomene ljudske samosvijesti nastojali protumaditi zakonitostima
pasivnog osjetnog iskustva. Svoj vrhunac to doZivljava u Comteovu pozi-
tivizmu kao poricanju svake teologije i metalizike. Nastavak prosvjetite-
ljstva predstavljaju i socijalni filozofi 19. st. (Fourier, Saint-Simon, Prou-
dhon) sa svojim socijalnim utopijama.

Drugu tendenciju, kao kritiku prosvjetiteljstva, predstavljaju dvije sku-
pine: katoli¢ki filozofi, o kojima je kasnije viSe rijec, i tzv. »spiritualisticka
filozofija«, koja je u sredifte stavila ¢ovjekov duh i njegovu slobodu
(J.G.F. Ravaisson-Mollicn).

Kao predstavnike frece tendencije mogu se spomenuti Victor Cousin
kao kriti¢ar senzualizma i eklekticki zastupnik jedne francuske vrste idea-
lizma, te Charles Renouvier, koji nastoji nadvladati suprotnost izmedu
deterministickog pozitivizma i spiritualistickog personalizma. Pomoéu
Leibnizove teorije o monadama nastoji protumaciti prirodnu zakonitost
prema uzoru »volje« i »pokreta« te dolazi do neke vrste »panpersonaliz-
ma« iz ega onda nastaje neki oblik idealizma koji je razradio Octave
Hamelin.

S obzirom na stav tih filozofa prema kri¢anstvu, Schmidinger napomi-
nje da valja izbjegavati paualne sudove i crno-bijelu tehniku. Mnogi od
njih nisu bili protivnici kr¥¢anske tradicije premda su zastupali ideje koje
se ne slazu s crkvenom naukom.

Pojedinaéno su i opsirnijc obradeni Maine de Biran (1766-1824) —
predstavnik francuskog voluntarizma 19. st., kojeg je Bergson nazvao
»najvedim metafizicarem Francuske poslije Descartesa« (428), zatim sku-
pina filozofa koji su se borili protiv posljedica francuske revolucije, a to
su: Louis de Bonald (1754-1840), Joseph de Muistre (1753-1848) i Fran-
¢ois-René de Chataubriand (1768-1848). Ova trojica, koji su sami osjetili
goréinu izbjegli§tva zbog revolucije, nastojali su — svaki na svoj nacin -
katolicizmu u francuskoj vratiti njegov prvotni smisao i $to viSe pridonijeti
vecoj sluzbi Bozjoj.

Posebnu pozornost zasluZuje Félicité-Robert de Lamennais (1782-
1854), &ovjek koji je svoju knjiZevniCku darovitost usmjerio na obnovu
kr$éanstva i Crkve, te su ga smatrali »papom francuske romantike«, a
zbog svoje je nepopustljivosti i liberalnih ideja (traZio je odjeljivanje
Crkve i drzave, slobodu religije, savjesti, tiska, udruZivanja, poufavanja,
decentralizaciju) doao u sukob s crkvenom hijerarhijom. Taj je sukob
vodio do prekida s Crkvom. I tu su se pokazale teSkoce s kojima se susre-
talo religiozno druitvo u prilagodivanju zahtjevima modernog svijeta.

332



Obnov. Zivot (48) 3/4 (1993) str. 325-346 1. Macan: Kriéanska filozofija...

U sjeni Lamennaisa djelovali su Henri Lacordaire (1802-1861), poznati
dominikanski propovjednik u Notre Dame de Paris i Charles de Monta-
lembert (1810-1870), koji se, iako grofovskog podrijetla, zauzima za gra-
danske slobode i nastupa protiv drZzavnog apsolutizma. Dvojica kr§Can-
skih filozofa, koji su takoder imali sukoba s hijerarhijom, su Louis-Eugéne
Bautain (1796-1867), svecenik kojeg je nauka poznata kao »fideizam« te
Augustin Bonnetty (1798-1879), pisac i izdavac, koji je zastupao neki oblik
»tradicionalizmas,

Zatim slijedi kratak prikaz tradicionalizma i ontologizma u Belgiji i
Francuskoj. »Ontologizam« je bio osuden od Svetog oficija (1861), a sli-
jedile su i deklaracije protiv louvainskog profesora Gerharda Casimira
Ubaghsa (1800-1875), kao i opoziv nckih nazora $to ih je morao potpisati
sorbonski profesor Flavien Abel Antoine Hugonin, prije nego §to je po-
stao biskup u Bayeuxu. Ta su dvojica ujedno i bili glavni zastupnici tih
tendencija u katolickom misljenju proflog stoljeéa. Evo nekoliko tolaka
koje su se smatrale nespojivima sa sigurnom naukom: 1) ljudsko je spoz-
navanje vezano s neposrednom spoznajom Boga; 2) bitak koji stoji u
osnovi ljudskog spoznavanja je boZanski; 3) universalia se ne mogu objek-
tivno razlikovati od Boga; 4) poznavanje Boga ukljucuje svaku drugu spo-
znaju; 5) sve su druge ideje samo modifikacije ideje o Bogu; 6) stvorene
su stvari u Bogu kao dio u cjelini; 7) u stvaranju je Bog postavio ¢in samo-
spoznavanja i samohtijenja kao nesto od sebe razlifito (500). Ipak je taj
filozofski smjer u katolicizmu ostao bez veceg odjeka jer je premalo dife-
rencirao poredak bitka i spoznavanja i previSe povezivao stvoreni i stvori-
teljski poredak.

Jules Lequier (1814-1862), Bretonac, ¢ovjek koji je proZivljavao dosta
teZak Zivot, a filozofske su mu se misli uglavnom kretale oko isticanje
slobode, ina¢e je doista malo poznat. Lequier je bio takore€i zapanjen
»Cudom slobodnog djelovanja« i cudom ljudskog aseiteta, piSe nam o nje-
mu X. Tillictte (508).

Poznatiji je, medutim, Alphonse Gratry (1805-1872), svecenik, oratori-
janac koji zbog pristajanja uz »Ligu za mir« biva iskljuen iz Oratorija.
Bio je to ¢ovjek bogatih intuicija, a posebno se zaokupljao mislima o spo-
znaji Boga, smatrajudi da filozofija ima samo jedan temeljni problem: ¢o-
vjekova moguénost da spozna Boga. Gratry je filozofiju podijelio na teo-
diceju, psihologiju, logiku, i moral. Tako je i rai¢lanio svoja djela: La co-
naissance de Dieu je teodiceja koja istraZuje kako ulogu uma u spoznaji
Boga tako i odnos »vjera — znanje«; La connaisance de I'dme analizira
dulu kao BoZju rije¢ i sliku i kao uzor tijela. Logique se nasiroko bavi
problemom ateizma i panteizma te postavlja norme za pravilnu uporabu
spekulacije o temeljnim pitanjima covjeka. La morale et la loi de Uhistoire
konaéno odreduje ulogu volje i covjekove odgovornosti u povijesti.
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Prosudujuéi Gratryevo djelo E. Paschetto kaZe da on bez sumnje ima
veliku zaslugu $to je pozornost svog viemena opet svrnuo na Covjeka kao
cjelinu od tijela i dude, od materije i duha, kao ravnoteZu razuma i osje-
¢aja.

Posljednja je dva priloga francuske filozofije 19. 1 20. st. napisao Svicar-
ski isusovac Peter Henrici (koji je nedavno imenovan biskupom za bisku-
piju Chur u Svicarskoj), profesor filozofije na Gregorijani. To su prikazi o
Léonu Ollé-Lapruneu i Mauriceu Blondelu. Blondelu je Henrici s pra-
vom posvetio viSe nego 50 stranica, dok je Léon Ollé-Laprune inace do-
sta zanemaren.

Léon Ollé-Laprune (1839-1898) dao se, prema Henricievim rijedima,
svom svojom duSom u potragu za istinom. Bio je otvoren za sve dobro i
lijepo, za vrijednosti prijateljstva i obiteljskog zajedniStva. Bio je uditelj i
odgojitelj kojeg su cijenili i oni $to se nisu slagali s njegovim nazorima.
Roden u Parizu, ved je kao djecak i mladi¢ pokazao izvanrednu darovi-
tost, bio prvi u srednjoj $koli i najbolji kod primanja u Ecole Normale

~Supérieur. Premda se francuska filozofija sve viSe udaljavala od krican-
skog midljenja, mladi je Léon izjavio: »Zelim postati filozof.« Pritom se
orijentirao Gratryevim primjerom. Najprije je bio profesorom filozofije
na licejima po Francuskoj, da bi g. 1875. bio pozvan kao Maitre de Con-
férences na Ecole Normale Supérieur gdje je ostao sve do prerane smrti
1898. godine.

Njegova filozofska djela proZeta su postovanjem pred istinom i simpa-
tijom prema ditatelju. Njegovo je metodicko geslo bilo: »Ne smijemo su-
mnjati u istinu, nego je moramo ispitati« (538), jer filozofija nije stvar
samo uma, nego cijelog Zivog Covjeka. Sredidnja misao njegove filozofije
prikazana je u djelu De la Certitude morale. Tu se radi o utemeljenju kr-
S¢anskog vjerovanja, ali ne u apologetskom nabrajanju razloga za vjero-
vanje, nego — pod utjecajem Newmanova djela — pokazivanjem da je vjera
temeljno ljudsko stajalifte koje proZimlje nae ljudsko spoznavanje. Tra-
Zedi sigurnost, Ollé pokazuje da je svuda na djelu nada volja. Pristanak je
uvijek i djelo volje. To osobito vrijedi o tzv. moralnim istinama prema
kojima se ravna naSe prakti¢no ponasanje. Pristanak na te istine uvijek je
i djelo vjerovanja, pri éemu OIlI€ razlikuje izmedu »croyance« (drZati ne-
Sto istinitim) i »foi« (drZati istinitim, ali Zivo, ozbiljno, s povjerenjem).
Pritom se Ollé ograduje od onih koji precjenjuju ulogu vjere kod pristan-
ka, kao i od onih koji nalaze nepremostiv jaz izmedu vjere i znanja.

Drugo njegovo djelo je Essai sur la morale d’Aristote, u kojem nastoji —
oslanjajuéi se na aristotclovski ideal saviSenog ¢ovjeka — modernom kr-
S¢anskom Cditatelju probuditi smisao za ljepotu kao eticku normu. U po-
tonjim spisima dolazi sve viSe njegovo kri¢ansko opredjelienje na vidjelo,
nastojeci pomiriti protivnosti izmedu kri¢anske i laicisticke Francuske.
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Maurice Blonde! (1861-1949) je najznacajniji i najsamostalniji uéenik
Ollé-Laprunea, kaze Henrici (543-584). Njegovo glavno djelo Action
(1893), koje je posvetio upravo Oll¢é-Lapruncu, moZe se smatrati onim
djelom katolickog novovjckog filozofiranja koje je imalo najtrajniji utje-
caj na novost §to ju je donio Drugi vatikanski sabor (Henrici tu navodi Y.
Congara) (543). Ono je potaknulo nastanak tzv. transcendentalnog to-
mizma. Blondel isti¢e da se susret fovjeka i Boga odvija u djelovanju
(»action«) koje upuéuje na Bozje sudjelovanje pa time Covjeka stavlja
pred adluku hoce li tu u njemu imanentnu potrebu za Bogom (»besoin du
surnaturel«) prihvatiti ili odbiti. Blondelovo je djelo nastajalo, istiCe Hen-
rici, u vrijeme pontifikata Leona XIII. kad je zapolelo izmirenje katoli-
cizma i modernog svijeta. A tome je to djelo upravo Zeljelo pridonositi.

Okosnica Citava Blondelova misljenja je, prema Henriciu, njegov Zivot
i doZivljavanje kao praktiCnog katolika. Blondel je roden u Dijonu, gdje
je zavr$io i srednju Skolu, a zatim je bio primlien na Ecole Normale, da bi
tamo pod vodstvom Ollé-Laprunea i Emilea Boutrouxa dovrsio filozofske
studije. Veé je tu Blondel nastojao »upoznati unutarnje stanje neprijate-
lja vjere kako bi djelotvornije mogao na njih utjecati« (546). Za to je bilo
potrebno uéi u oblike mi$ljenja laicisticke filozofije, da bi morao pokazati
razumnost katolicke vjerske prakse. Voditelj njegova doktorskog rada, E.
Boutroux, otvorio mu je Sire horizonte i kao Zellerov u€enik upoznao ga
s njemackom filozofijom.

Ne moZemo ovdje prikazivati Blondelovu filozofiju akcije. Upozoruje-
mo samo da je Blondel morao voditi bitku na dvije fronte: i prema laici-
stickim filozofima, koji su Blondelov supranaturalizam smatrali napada-
jem na racionalnost i autonomiju filozofiranja, i prema teolozima koji su
ga smatrali poricanjem transcendencije i gratuiteta nadnaravnog reda.
Blondel je svojim teolo$kim kriti¢arima odgovorio »Pismom« od 80 stra-
nica koje je bilo povod dugim i Zu¢nim polemikama. Najviie se radilo o
tzv. problemu i principu »imanencije«. Henrici pripominje da je pritom
teolosko odnosno neoskolasticko protivijenje bilo nepopustljivije i nemi-
losrdnije od sveuciliSnih profesora (565). »Gledajuéi unatrag, moZemo Za-
liti $to je toliko mislene moci i toliko radne snage bilo potroieno bez
koristi«, kaZe Henrici.

3. Taljjanski filozofi

Treéi dio donosi razvoj filozofije 19. st. u Italiji. Nakon kratkog prikaza
opée filozofske pozadine 19. st. u Italiji moZemo se upoznati s dvojicom
najpoznatijih talijanskih filozofa tog doba: Rosminijem i Giobertijem.
Katolicka misao u talijanskoj filozofiji 19. st. zauzimala je vazno mje-
sto, i to poglavito u prvoj polovici stoljea. Dok su se nereligiozni filozofi
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toga vremena vise bavili pravnom znanoiéu, politikom, etikom i sociolo-
gijom, katolicki su se mislioci posvetili spekulaciji, zauzimajuéi stavove
protiv empirickog i kantovskog relativizma i subjektivizma zbog novog
utemeljenja objektivnosti spoznaje. To ée se posebno vidjeti kod Rosmi-
nia i Giobertia.

Ipak prije njih spomenuta su neka vaznija imena. U Napulju nalazimo
skupinu filozofa kao $to su Melchiore Delfico (1744-1835), Francesco Ma-
rio Pagano (1748-1799), koji se osobito bavio moralnom filozofijom 1 po-
liti€kim pitanjima, Vincenzo Cuoco (1770-1823) kao protagonist napulj-
skog kulturnog dogadanja svojim knjiZevnim, politickim i pedagoskim dje-
lima. U sjevernoj Italiji (Milano) djeluje Melchiore Giota (1769-1828) koji
pobija filozofiju francuskih senzualista i istiCe samostojnost intelektualnih
sposobnosti. Gian Domenico Romagnosi (1761-1835), otac je talijanskog
kaznenog prava i utemeljitelj historijski orijentirane filozofije prava. Na
podruéju spoznajnog problema on nastoji posredovati izmedu senzualiz-
ma i intelektualizma, odbijajudi i ¢isti empirizam i racionalizam. Iskustvo,
kao temelj spoznaje, ve€ je sinteza osjetnih doZivljaja i intelektualnih sa-
drZaja koji ne proizlaze iz osjetila. On je ujedno i politicki angaziran eti-
car isti¢uci znacenje druitva za razvoj pojedinca, a u svojoj se »gradanskoj
filozofiji« (filosofia civile) zauzima za konstitucionalni i reprezentativni
oblik drzave. Giuseppe Manzini (1805-1872), koji se sa svojom organizaci-
jom »Giovane talia« borio za stvaranje slobodne ujedinjene Italije s re-
publikanskim ustavom, zbog ¢ega je morao i u progonstvo. Njegova se
filozofija usredotofuje oko pojmova »misljenje i djelovanje« te »Bog i
narod«. Temeljni mu je stav voluntaristi¢ki te odbija svaku apstrakciju, a
istie organsko jedinstvo milljenja i djelovanja. »Narod« je za njega mo-
ralno jedinstvo gradana koji su se sjedinili oko odredenih ideala, a ti ideali
se konkretno ostvaruju u »domovini«. »Bog« mu je vie Bog deista, a ne
pozitivne religije. Manzini vjeruje da je povijest progresivna objava Boga
posredovana kroz narod, pa su ga zato katkad usporedivali s Marxom. On
se, medutim, zavzimlje za obitelj i privatno vlasniStvo.

U tom razdoblju treba joS izdvojiti ime Pasquale Gallupi (1770-1846) iz
Kalabrije. U svojoj filozofiji nastoji nadvladati »solipsizam« moderne kar-
tezijanske i post-kartezijanske filozofije. Upozoruje da ljudsko Ja istim
¢inom dohvaca i nazo¢nost izvanjske stvarnosti i vlastitu djelatnost, jedna-
ko izvorno spoznaje idcje s pomocu kojih se odituje objektivna stvarnost
i kategorije suda s pomocu kojih spoznaje.

Antonio Rosmini-Serbati (1797-1855) najznacajnije je ime talijanske
katolicke filozofije 19. st. Roden je u Roveretu. Nakon studija filozofije i
privatnog studija teologije zareden je za svedenika g. 1821. u Chioggii.
Nakon toga posvecuje se jod raznim studijima povijesti, matematike, me-
dicine i politike. Postigao je doktorat teologije i crkvenog prava. Osnovao
je »Istituto della carita«. Sav se predao filozofskom istraZivanju kako bi
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tim radom pridonio obrani vjere. Bio je g. 1848. imenovan izvanrednim
poslanikom Pijemontskog kraljevstva kod pape Pija IX. koji ga je mislio
imenovati kardinalom i drZzavnim tajnikom. No kad je papa morao pobjeéi
u Gaetu i kad su dva njegova djela bila stavljena na indeks, Rosmini se
povladi iz politickog Zivota u Stresu, gdje ostaje do smrti 1855. godine.

Na Rosminijevo midljenje utjecala su tri povijesna momenta: utjecaj
prosvjetiteljske filozofije u Italiji, djelovanje kantizma i propadanje skola-
stike. Rosmini je slijedio filozofsku tradiciju koja polazi od Augustina,
Bonaventure, Pascala i Malebranchea. Sredi$njicu njegova misljenja ¢ini
posebno razumijevanje ¢ovjeka. Coviek nije samo objekt raznih znanosti,
nego njihov subjekt. U ¢ovjeku Rosmini pronalazi mjesto na kojem se
spajaju svi nadini bitka i zato se u ovjeku otkriva bitak. Covjeka treba
gledati integralno, a to znaci i u njegovoj religioznosti. Zato Rosmini sma-
tra da filozofija ima pedagosku ulogu prema teologiji.

Covjek sadrZi bitak u njegovoj trostrukoj formi: idealitetu, realitetu i
moralitetu, Prema te tri velike kategorije usmjeruje se sve §to se moze
znati. Putovi prema znanju dobivaju tri oznake kao znanosti intuicije,
opazanja i uma. Ta tri oblika spoznaje odgovaraju trima oblicima bitka
koji se otkrivaju u osobnosti Covjeka. Ideologija 1 logika su »znanosti in-
tuicije«, a otkrivaju bitak kao ideju. Covijek kao subjekt dobiva od tog
podrucja svjetlo za sve §to doZivljava u »fundamentalnom smislu za egzi-
stenciju«, koji otkriva neposrednu nazocnost bitka kao realiteta, tj. zna-
nje o sebi i o svijetu. Konacno, znanost uma predstavlja refleksiju o pret-
hodnim koracima prema principima koji se o€ituju s pomocu svjetla bitka.

Rosmini pripominje da ljudski duh nadilazi fenomene. Stvarnost koju
Covjek dohvaca uvijek je samo djelomitna. No, ovjeku je svojstveno da
on pomofu intelektualnog opazanja posreduje izmedu idealnog i realnog
oblika bitka. Ta se dva oblika susrecu u obliku moraliteta. »Deontolodke
znanosti« bave se zato odnosima savrSenstva unutar bitka. Tu se otvara
»negativii put« prema naravnoj teologiji. Rosmini istiCe da se spoznaja
Boga koju mi posjedujemo nikad ne moZe podudarati s BoZjom stvarno-
$¢u. Zato on odbija svaku idealnu intuiciju o Bogu, nego prihvaca diskur-
zivni put preko viSe koraka u dokazivanju BoZje egzistencije.

Uloga filozofije nalazi se u tome da odredi principe ili posljednje te-
melje Citavog ljudskog znanja, poradi toga ona daje solidan temelj drugim
znanostima. Rosmini je predloZio i postavio nove kritiCke temelje za za-
boravljenu kri¢ansku tradiciju koja je uvijek Covjeka stavljala u svoje sre-
didte. Zato se on mozZe smatrati »obnoviteljem metafizike« u svom vreme-
nu. Tako je on pruZio odgovore na Kantova kritika pitanja: Sto mogu
znati? Sto treba da &inim? Cemu se mogu nadati? Sto je dovjek? Apriori
na kojem on zasniva nacelo sigurnosti jest ideja bitka kao forma i pred-
met ljudskog duha: idealni bitak u spoznajnoj sposobnosti duha i realni
bitak u smislu za opstojanje. Ideja bitka je ujedno i najvisi zakon ljudskog
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djelovanja koji se otkriva u treéem obliku: kao moralni bitak ili bitak do-
bra. Sve se to usmjeruje prema konanom odredenju fovjeka. Covjek je
bi¢e koje promiilja o bitku, a taj je bitak on sam. Trostruka relacija iz-
medu osobe i bitka svoj posljednji razvoj nalazi u odnosu prema apsolut-
nom.

Poslije Rosminijeve smrti razvila se Ziva rasprava o interpretiranju nje-
govih djela. Rosminijanizam je nastupao kao politicki liberalizam. Nakon
Leonove enciklike Aeterni Patris »rosminijanci« su drZali da se Rosmini-
jevo mifljenje slaZze s crkvenom naukom, a »tomisti« su tvrdili uprave
obratno. Kona¢no je 7. oZujka 1888. dekretom sv. Oficija zabranjeno 40
Rosminijevih teza. Njegovi su se uCenici podloZili, a Rosmini je potonuo
u zaborav.

Vicenzo Gioberti (1801-1852), roden je u Torinu. Nakon rane oceve
smrti, majka ga povjerava oratorijancima. Postaje sveéenikom i dvorskim
kapelanom. Osumnji¢en za liberalizam mora u Pariz. Tu dozZivljava repu-
blikanizam koji pomalo odbacuje. Tu se jo$ viSe poja¢ava njegovo odbi-
janje racionalizma i subjektivizma. Polazi u Bruxelles kao u€itelj filozofi-
je. Tu nastaje i najvedi dio njegova filozofsko-politiCkog djela. Polemizira
protiv subjektivistiCckog psihologizma, ali i s Rosminijevim idejama. Ta-
koder je razvio jaku polemiku protiv isusovaca i kritizira molinizam. Go-
dine 1848. vraca se u Torino. Ulazi u pijemontsku vladu te Salje Rosmini-
ja u Rim. Postaje ¢ak ministrom-predsjednikom. Zatim ga nalazimo kao
poslanika u Parizu, gdje se¢ opet povladi i ostaje tamo u dragovoljnom
progonstvu. Tu sastavlja politiki program koji je sve unitarniji i monarhi-
stickiji. No i dalje se bavi filozofskim i religioznim problemima. Mnoga
djela ostaju nedovriena, a umire sasvim osamljen u Parizu.

Giobertijeva filozofska nauka je ontologizam. Prema toj nauci ono §to
se spoznajno-teoretski uzima kao prvo (ideja) i $to se ontoloski uzima
kao prvo (stvarnost) identificiraju se u prvom predmetu filozofije. Tako
Gioberti misli nadvladati subjektivni »psihologizam«. Svaka na$a spoznaja
proizlazi iz intuicije samog bitka. Da bi izbjegao panteizam, kod kojeg bi
se intuitivno spoznati Bog izgubio u samom ¢inu intuicije, Gioberti pove-
zuje nauku o intuiciji s naukom o refleksifi. U Bogu postoji Zivot »ad in-
tra« koji nadvisuje nasu sposobnost intuitivnog spoznavanja i Zivot »ad
extra« tj. BoZje djelovanje prema svijetu koje postaje predmetom intuici-
je. Ta razlika dolazi jedino od nesavrSenosti naseg subjekta. Tako se in-
tuicija odnosi prema kreativnoj BoZjoj djelatnosti, a ne na samog Boga, i
zato je ljudska intuicija nejasna. Stoga joj je potrebna refleksija koja je
razja$njuje. Intuicija je trajno pra¢ena od refleksije koju treba razumjeti
kao ontoloiku, a ne psiholoku u kojoj Eovjek razmatra vlastitu djelatnost,
a ne Bozju. Na taj nadin Gioberti Zeli izbje€i transcendentalni idealizam.
Tu je teoriju Gioberti precizirao u tzv. »idealnoj formuli«, Ona po¢inje s
idejom bi¢a. Intuitivni razum susrece se s bezuvjetnim biéem koje opaZa
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kao uzrok i tvorca konkretne stvarnosti. Ljudski je duh tako u svakom
¢asu svog intelektualnog Zivota »izravni i neposredni motritelj stvaranja«,
jer on motri konkretno bie kako proizlazi iz bezuvictnog bica. Po stva-
ranju je Bog ontoloski povezan sa stvorenjem i tu postoji finalni odnos
koji teCe usporedno s uzroCnim odnosom. Refleksija nije samo otkrivanje
nego i oponasanje tog odnosa. U drugom se koraku konkretno bice opet
vraca bezuvjetnom bicu, pa mu zato Gioberti daje ime »palingenesi« (no-
vo rodenje). No to je skok kojim se nadvladava granica, jer se ta eshato-
loSka obnova ne moZe ostvarili u historijskom vremenu, nego samo s onu
stranu kronoloikog tijeka epohi. Tu religiozna intuicija dolazi do svog
dovrienja. Tako prvi dio njegove idealne formule glasi: »bezuvjetno bice
stvara opstojeée, a drugi dio: »opstojece sc vraca u bezuvjetno bie«.

Svoj je realizam Gioberti prozvao »transcendentalnim psihologizmom«
zato $to ljudsko miSljenje u razjaSnjavanju ontoloskog stanja u kojem se
nalazi teZi za tim da ponovi onu neogranienu cistoéu misljenja koju po-
sjcduje boZansko misljenje. Taj je transcendentalni psihologizam ujedno i
»personalizame, jer osoba je bezuvjetno bi¢e. Ljudska se osoba doduse
rada s ograni¢enjem, ali ona ujedno zna onu vezu koja ga upucuje na
apsolutno.

Na svojoj »idcalnoj formuli« Gioberti zasniva i etiku. Za moralno dje-
lovanje nije dovoljan ni isti imperativ, a ni intuicije ideje bitka, nego pri-
hvacanje apsolutnog, tj. Boga. Objektivno vrelo duZnosti nije Kantova
apstrakinost, ncgo osobna konkretnost.

Giobertijeva nauka takoder je postala predmetom prepirki. U godini
njegove smrti njegove su knjige stavljene na indeks, a ontologizam kao
prvi stupanj panteizma odbacen. Gotovo jedno stoljece poslije obnovio je
njegov nauk Luigi Stefanini (1891-1956) i predloZio kao sintezu katolicke
kulture i talijanske narodne misli.

4. Spanjolsko i portugalsko govorno podrudje

Cetvrti dio knjige donosi filozofiju u Spanjolskoj, Portugalu i Latinskoj
Americi. Nakon kratkog uvodnog dijela, u kojem se govori o opce-filozof-
skoj pozadini u tim zemljama tijekom 19. st., obradena su dva Spanjolska
filozofa: Juan Donoso Coartés i Jaime Balmes.

U uvodu doznajemo da je filozofija 19. st. na podrudju $panjolskog i
portugalskog jezika inaCe vrlo malo poznata, a jedan od razloga je i u tom
§to su se te zemlje veé od baroknog vremena pofele udaljavati od ostale
Europe, pri ¢emu i vaznu ulogu ima ¢injenica da su se njihove kulturne
snage usredotocile u obranu katolicizma.

Juan Donoso Cortés (1809-1853), vise je poznat u Spanjolskoj nego u
ostaloj Europi. On je u sebi utjelovio novinara, poslanika, govornika, sa-
vjetnika kraljeva i ucitelja kraljica, diplomatu, filozofa, teologa i asketa.

339



I. Macan: Kr¥éanska filozofija... Obnov. Zivot (48) 3/4 (1993) str. 325-346

Kao mladi¢ prikljucio se liberalnom i naprednom smjeru medu studenti-
ma. Pod utjecajem je francuskog prosvietiteljstva. U Madridu stupa u po-
liti¢ki Zivot, a njegov radikalni liberalizam postaje sve umjereniji. Razo-
¢aravii se sve viSe nad liberalizmom, postaje sve konzervativniji. Dolazi u
Pariz gdje doZivljava neku vrstu obracenja. Njegov Zivot, miSljenje i djelo-
vanje sad stoji u znaku katoli¢kih uvjerenja koje brani svom snagom svog
duha. Postaje Spanjolskim poslanikom u Berlinu gdje jo$ viSe upoznaje
europsku politiku i 30. sije¢nja 1850. odrzao je vrlo poznat »Govor o si-
tuaciji u Europi« (Discurso sobre la situacion de Europa), na koji su se
osvrtali mnogi tadasnji europski politicari (Louis Napoléon, Metternich i
dr.). U isto vrijeme objelodanjuje u Spanjolskoj i Francuskoj svoje naj-
znacajnije djelo »Ogled o katolicizmu, liberalizmu i socijalizmu«, koje
uskoro postaje poznato po cijeloj Europi. Cak i papa tra¥i od njega mi-
Sljenje o najvaznijim filozofskim i teoloskim zabludama toga vremena.
Donoso odgovara pismom koje predstavlja najzrcliju i najuspjeliju sintezu
njegova miljenja. U slobodno se vrijeme posvecuje molitvi, pokori, du-
hovnom ¢itanju i posjeéivanju siromagnih u zapu$tenim dijelovima Pariza.
Unmire na glasu svetosti u 44, godini Zivota (3. svibnja 1853.) u Parizu.

Umjesto daljeg prikaza njegove filozofije donosimo samo slijedeéi od-
sjek iz navedenog djela: »Donoso Cortés nije bio filozof u klasi¢nom smi-
slu te rije€i. On je bio tuma¢ i kriti¢ar svoje povijesne epohe. No njegova
interpretacija liberalizma, socijalizma i komunizma, njegova studija o zna-
¢enju revolucija njegova stoljeca, né'egovi uvidi u filozofiju povijesti Rusi-
je, Engleske, Francuske, Pruske i Spanjolske, njegovi nazori 0 odnosima
koji postoje izmedu teologije i politike, njegove misli 0 raznim oblicima
vlasti, itd., u¢inile su od njega mislioca trajne aktualnosti, koji je u fitavoj
Europi nasao silan odjek i koji se jo§ i danas mnogo ¢ita i diskutira« (651).

Jaime Balmes (1810-1848) je u Europi i kod nas poznatiji. Rodio se u
pobozZnoj obitelji jednog katalonskog gradi¢a (Vich) u kojem se §kolovao
sve do svefcniStva. Brzo nakon redenja (1834.) postiZze stupanj doktora
teologije na sveudili§tu u Cerveri, gdje je studirao teologiju. Sam studira
djela sv. Tome Akvinskog i drugih skolastickih auktora, ali se bavio i itao
je i druge europske filozofe, npr. Descartesa, Lockea, Pascala, Leibniza,
Condillaca i dr. U svom je rodnom gradu bio profesor matematike, ali je
osjetio da ima zapravo dara za pisanje. Odlazi u Barcelonu da bi imao vie
dodira sa zastupnicima kulturnog Zivota. Bio je neobi¢no marljiv u pisa-
nju, a najdraze su mu teme apologetske, filozofske, socijalne i politicke
naravi.

Da bi $to bolje upoznao Zivot, putuje u Pariz gdje izbliza upoznaje
francusku kulturu, te posjecuje znacajne ljude kulturnog kruga. Odlaziiu
Englesku te se upoznaje s »oksfordskim pokretom« i novim socijalnim
strujanjima te teSkim poloZajem radnika. Vraéa se u Spanjolsku i nasta-
njuje u Madridu. Prigodom jo§ jednog putovanja u Francusku i Belgiju
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susrece se s msgr. Pecci, kasnijim papom Leonom XIIL Osniva i umjere-
nu politi¢ku stranku koja je g. 1845. dobila vide od 20 mandata. Nije, na
zalost mogao sprijeéiti gradanske ratove u Spanjolskoj. Postao je &lanom
raznih akademija u Spanjolskoj. Oboli te se vraéa u rodni grad Vich gdje
umire ne navrsivsi 38 godina.

Od njegove bogate filozofske baStine najpoznatija je gnozeologija. Bal-
mes polazi od nepobitne ¢injenice da Covjek posjeduje razne izvicsnosti,
pa zato nije potrebno traZiti te izvjesnosti, kao §to je to Cinio Descartes,
nego samo pokazati njihove uvjete moguénosti. On se dakle sluZi Kanto-
vom metodom.

Balmes smatra da ovjek u svojoj psihickoj stukturi posjeduje 11 sigur-
na kriterija za izvjesnost: 1. svijest ili unutarnje opaZanje, 2. evidenciju i 3.
ono $to on zove »sentido comine, tj. neki zajednicki osjecaj za istinito.
Taj zajednicki osjecaj je »prirodna sklonost da dadnemo pristanak u svim
sluajevima koji stoje izvan podrudja svijesti i evidencije« (674). U tom
osjecaju Balmes vidi najdjelotvornije i nepobitno sredstvo s pomocu ko-
jeg se Covjek moZe osloniti na svoje izvjesnosti i nadvladati sve oblike
skepticizma, imanentizma i subjektivizma. Taj zajednicki osjecaj Balmes
usporeduje s »intelektualnom vizijom« ili »intelektualnim instinktom« s
pomoéu kojeg Covjek pronalazi istinu. Taj »sentido comin« je rezultat
zajedni¢kog djelovanja svih ovjekovih sposobnosti koje se ne smiju dije-
liti, to je »dragocjen dar koji nam je Stvoritelj dao da bi nas uéinio razu-
mnima i prije nego $to sudimo« (675). Time je Balmes Zelio nadvladati
Kantov imanentizam.

Spomenimo jo§ samo njegovu socijalnu nauku. Tu on zastupa velike
principe kr$¢anske socijalne nauke: primat osobe pred kolektivom, pravo
na privatno vlasni§tvo, pravilno razlikovanje izmedu drustva i drzave, po-
dvrgavanje drZave drustvu, usmjeravanje gospodarstvenih initelja prema
»bonum commune«. U mnogim je to¢kama on predusrco ona rjefenja
koja e poslije pruziti enciklika Renwmn novarum Leona X111

Balmesov utjecaj je u Europi bio priliéno velik. Vidi se to i po tom §to
su njegova glavna djela bila brzo prevedena na engleski, njemacki i tali-
janski jezik. Premda nije stvorio neku filozofsku Skolu, Balmes je pruZio
mnoge poticaje za katolicke mislioce sve do sredine 20. st.

5. Anglosasko podrudje

Peti dio donosi filozofiju anglosaskog podrudja, Velike Britanije i Sjever-
ne Amerike. Podrobnije su obradena trojica filozofa i to: nadaleko po-
znati Englez John Henry Newman, Amerikanac Orestes A. Brownson i
Friedrich von Hiigel, kojem je majka bila Engleskinja, a otac starog ranj-
skog plemickog podrijetla. Osvrnut éemo se ovdje samo na li¢nost i djelo
J.H. Newmana jer je on bio utjecajan i izvan granica Velike Britanije.
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John Henry Newman (1801-1890) protZivio je dug Zivot pun dogadaja i
preokreta. Roden je u Londonu kao prvo od Sestero djece. Otac mu je
bio dioniar jedne banke u Londonu, a majka je potjecala iz hugenotske
francuske obitelji. Sa 16 godina dolazi na studij u Oxford u Trinity Colle-
ge. Tu proZivljava prvu krizu vijere, dodavsi u dodir sa spisima Davida Hu-
mea i Voltairea u kojima se govorilo protiv besmrtnosti dule, ali tu do-
Zivljava i svoje »obradenje«. Ve¢ je tada bila za njega odlu¢ujuéa misao
»da postoje samo dva bi¢a koja su apsolutno dohvatljiva: ja sidm i moj
Stvoritelj (Myself and my Creator)«. Taj osobni odnos prema Bogu ostat
¢e trajna odrednica njegova duhovnog Zivota. Newman je Oxford, kao
»sveti grad anglikanizma«, nazvao »najreligioznijim sveuciliStem na svije-
tu«. Mnogi su studenti prihvatili duhovno zvanje. Studenti i njihovi tutori
tvorili su Zivotnu zajednicu, a tamo se moglo steéi Siroko opée humani-
sticko obrazovanje. Newman se dao na matematske, prirodnoznanstvene,
knjiZevne, filozofske i tcoloske studije. Kad je stekao prvi akademski stu-
panj B. A. (= Bachelor of Arts), natjecao se i dobio mjesto u Oriel Col-
legeu kao fellow (predavac). Vec se tada poceo zanimati za probleme lo-
gike 1 teorije spoznaje. VaZan utjecaj imao je na njega kolega u istom
koledu dr. Whately koji je zastupao aristotclovsku filozofiju. Tako se i
Newman poceo zanimati za Aristotela, a u spisima biskupa Josepha Bu-
tlera susrece se s problemom vjerojatnosti kao »voditeljicom kroz Zivot.
Tako ¢e i Newmana gotovo Citav Zivot pratiti filozofsko pitanje: ima li
¢ovjek pravo na temelju samo vjerojatnog opravdanja dati apsolutan pri-
stanak?

Dok je Whately, koji je poslije postao anglikanski nadbiskup u Dubii-
nu, sve viSe naginjao k liberalizmu, Newman se od liberalizma distancira,
a kad sc priklonio tzv. »oksfordskom pokretu«, odluCno ga je pobijao.
Pocela ga je privladiti filozofija svetih Otaca, Klementa i Origena. Sve se
viSe uvjeravao »da je izvanjski, fizicki i historijski svijet izvanjska pojavna
objava vecih stvarnosti«. Kasnije se Newman posebno bavi Augustinom.

I Newman prihvaca duhovno zvanje i postaje Zupnik u St. Mary, sve-
uéiliSnoj crkvi u Oxfordu. Postat ¢e glasovite njegove nedjeljne propovije-
di, koje su poslije iziSle pod naslovom Parochial and Plain Sermons u 8
svezaka, i tu nastaje »oksfordski pokret« kojemu su vode John Keble
(1792-1866), Edward Pusey (1800-1882) i sam Newman. Zastupali su
oslobadanje Crkve od drZavnog tutorstva, obnovu crkvene svijesti i novo
utemeljenje teologije koje je iSlo za ozZivljavanjem anglokatolicizma (»Ca-
tholic Revival«). Newman je zastupao midljenje da anglikanska Crkva ide
zlatnim »srednjim putem« izmedu rimokatolicke i protestantske Crkve.
Jedna Katoli¢ka i apostolska Crkva ima, smatrao je, tri grane: gréku, la-
tinsku i anglikansku crkvu, a svaka je grana istovjetna sa starom nepodi-
jeljenom crkvom.
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Uskoro mu ipak dolaze sumnje u tu teoriju o »via media«. Uvidao je da
rimska crkva viSe nalikuje otackoj crkvi od anglikanske. Pomalo su se po-
eli od njega distancirati njegovi anglikanski prijatelji i biskupi. Newman
napusta svoj poloZaj i povlaci se u malo mjesto Litlemore, te se predaje
razmi$ljanju i traZenju jasnoce u stvarima savjesti. Plod tih razmisljanja je
djelo An Essay on the Development of Christian Doctrine, a malo zatim
dolazi i stupanje u Katolicku Crkvu (9. listopada 1845). To je bio udarac
za mnoge njegove prijatelje. On polazi u Rim gdje se pridruuje kongre-
gaciji oratorijanaca, a zatim osniva oratorij i u Birminghamu. U Dublinu
pokusava osnovati katolicko sveudilifte prema oksfordskom uzoru, Kad je
Newman poceo zastupati autonomiju sveucilita, dofao je u sudar s irskim
biskupima. Tako nastaje ¢udna situacija: Newmana koji se u Oxfordu bo-
rio protiv liberalizma sada smatraju »liberalnim«.

Zatim se pojavljuju nove poteSkoce. Newman je u jednom katoli¢kom
¢asopisu zastupao da je »consensus fidelium« glas nepogresive Crkve, a
njegova tvrdnja da su u dane prve Crkve »tradiciju povjerenu nepogre-
§ivoj Crkvi viSe navjescivali i odrzavali vjernici nego episkopat« bila je
razlogom da ga je jedan biskup tuZio u Rim. Otada Newman postaje su-
mnjiv. Bile su to godine njegove »tamne noci«. Kad je u jednom anglikan-
skom €asopisu opet uslijedio napadaj na Newmana i Katolicku Crkvu, on
piSe svoju Apologia pro vita sua, gdje dokazuje da je prelaskom u Kato-
licku Crkvu slijedio glas svoje savjesti. Djelo je imalo pozitivan ishod.
Mnogi su se stari anglikanski prijatelji pomirili s njime, a katolici su bili
ponosni zbog njegove uvjerljive obrane.

Tada se Newman posvecuje filozofskim problemima i uz druga djela
nastaje njegovo najvaznije filozofsko djelo Essay in Aid of a Grammar of
Assent. Taj je naslov tesko razumljivo prevesti. To su djelo nazivali »filo-
zofijom vjere«. Newman tu nastoji pokazati da je dopusteno vjerovati i u
ono §to se ne mozZe dokazati.

Oko Newmana dée se jo§ jednom diéi bura, i to prigodom proglagenja
dogme o nepogresivosti. Newman je prije zastupao »pasiviu« nepogre-
Sivost cijele Crkve ispred »aktivne« nepogresdivosti pape i biskupa. New-
man, dakako, prihvaca dogmu, ali je utemeljuje na savjesti. »Na savjesti i
na njezinoj savjesti temelji se njegov /papin/ auktoritet i njegova stvarna
moé.«

Kad je papom postao Leon XIIIL, Newman doZivljava svoj uspon. Papa
ga g. 1879. imenuje kardinalom, $to je pospjesilo i veci utjecaj njegovih
djela na katolitko midljenje. Newman umire u 90-0j godini Zivota, 11. ko-
lovoza 1890. )

Najvazniji filozofski problemi kod Newmana stoje u odnosu prema vje-
ri, a mogu se odrediti ova tri tematska kruga: povijesnost vjere, vijera i
znanje i savjest kao osobno srediste.
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Newman je smatrao da i Crkva i vjera u njoj pedlijeZe povijesnom raz-
vitku. I sama se »ideja« kri¢anstva razvija. Ta ideja nije samo neka pre-
dodiba, nego »objektivni entitet koji neovisno opstoji i utjefe na Covje-
kov duh«. Takva ideja Zivi u duhu koji je prima, pa zato nije samo sta-
ti¥na. Zivot uvijek znaéi i promjenu, pa se tako i ideja kricanstva u Zivotu
mijenja, da bi ipak ostala ista. Tako je Newman nastojao pomiriti ¢injeni-
cu povijesnih promjena i nepromjenljivost kr$¢anske nauke.

Najpoznatiji je Newmanov prilog u rjeSavanju odnosa vjere i znanja.
To je i glavni predmet njegove Gramatike pristanka. On se tu bori protiv
racionalizma, liberalizma i iracionalizma. Da bi opravdao vjeru, osobito
vjeru jednostavnog ¢ovjeka koji ne moze navesti razloge za nju, Newman
upozoruje da se vjera ne zasniva na formalnom zakljucivanju, po strogim
pravilima logike, nego na prirodnom zakljucivanju, »od stvari na stvar, od
konkretnog na konkretno, od cjeline na cjelinu«. Covickovu sposobnost
za to Newman naziva »zaklju¢ni smisao« (illative sense). Sam se Newman
muci kako bi protumacio taj termin. Obi¢an covjek, misli on, do vjere ne
dolazi nekim logickim, silogistickim mi%ljenjem, nego viie »instinktiv-
nom« uporabom svoje prirodne sposobnosti da zakljucuje, a ta je sposo-
bnost dana svakome &ovjeku.

No, smije li se takvom zaklju¢ku dati &vrsti pristanak? Newmanov je
odgovor ovaj: takav je zakljucak, dakako, samo vjerojatan, ali i te vjeroja-
tnosti dobivaju svoju snagu ako se nagomilavaju i konvergiraju (assembla-
ge of concurring and coverging probabilities). One onda daju zakoniti do-
kaz koji vodi do sigurnosti. Newman razlikuje pojmovno, apstraktno mi-
$ljenjc s formalnim zakljudcima od »realnog miSljenja« koje dohvaca kon-
kretnu stvarnost i na temelju nereflektiranog »naravnog zakljuivanja«
daje svoj realni pristanak. Newman tu uzima u zaStitu svagda$nji oblik
spoznaje pa ga na$ interpretator usporeduje s kasnijim »pragmatickim
obratom« koji je vidljiv u Wittgensteinovoj i Austinovoj filozofiji.

U sredi§tu Newmanove misli nalaze se jo§ njegovi iskazi o savjesti. I tu
Newman razlikuje savjest kao »osjecaj za ¢udoredno ponaSanje« (moral
sense) 1 »osjecaj za duZnost« (sense of duty). Prvi je promjenljiv i ovisi od
odgoja i drugih izvanjskih utjecaja, dok je drugi osjecaj duZnosti nepro-
mjenljiv koji kaZze svakom Covjeku da je duzan slijediti svoju savjest. U
savjesti se Covjek susrefe s bezuvjetnim zahtjevom. Utoliko je taj vid sav-
jesti nacelo religije. Zato Newmanu taj zov savjesti sluZi kao dokaz za
BoZju opstojnost, dakako, ne u smislu logi¢kog zaklju¢ivanja nego unutar-
njeg iskustva u kojem se Bog dohvaca kao osoba (»conscience teaches us,
not only that God is, but what he is«). Savjest je najvii ljudski auktoritet
i njemu se treba podloZiti. Tu se vidi srodnost Newmanova i Kierkegaar-
dova misljenja, premda Newman nije poznavao Kierkegaardova djela.

Newmanovi stavovi sve se vide Sire unutar katolickog misljenja. Organi-
ziraju se kongresi 0 Newmanu, a i sdm je papa Pavao VL isticao da su
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mnogi Newmanovi poku3aji bili prihvadeni na Drugom vatikanskom sabo-
ru. Spomenimo na kraju i to da se kod nas Newmanovim mislima nada-
hnjivao o. Ivan Koz¢lj DI, posebno u djclu »Savjest«.

6. Dodatak

Na kraju prikazanog sveska nalazimo jo§, kao 6. dio, dva priloga o kato-
lickoj socijalnoj filozofiji 19. st. u kojem su uglavnom prikazani djelatnici
njemackog govornog podrudja, pocevii od Franza von Baadera (1765-
1841) i Adama Heinricha Miillera (1779-1829), preko biskupa Wilhelma
Emmanuela von Kettelera (1811-1877), koji sc posebno zauzeo za pro-
mjenu socijalnog stanja i rjc3avanje »socijalnog pitanjac, istiCuéi u prvom
redu pravo i pravdu koje se i drzavno zakonodavstvo mora drzati. Kato-
li¢ka se socijalna nauka u Njemackoj morala sve viSe suofavati s marksi-
stickim socijalizmom i programom »socijalistiCkc radni¢ke partije Njema-
Cke«. Tu su se osobito istaknula dva isusovca: Viktor Cathrein (1845-
1931), svojom knjigom o socijalizmu, te Heinrich Pesch (1854-1926) s dje-
lom Liberalizam, socijalizam i kricanski drustveni poredak. Kritika socija-
lizma usredotocivala se na svjetonazorske osnove marksizma, historijski i
dijalekticki materijalizam i ateizam, na odbijanje privatnog vlasniStva i na-
uku o klasnoj borbi, pri ¢emu se pokazivalo da se takav socijalizam ne
moZe pomiriti s kr¥¢anskim razumijevanjem ovjeka i druStva. Nasuprot
socijalizmu H. Pesch je nastojao pro$iriti ideju solidarizma, utemeljenu na
nadelima solidarnosti i supsidijarnosti.

Posljednje poglavlje u knjizi govori jo§ o katolickom suodavanju s mo-
dernim znanostima koje su se jako povezivale s pozitivizmom i materija-
lizmom i tako dolazile u konflikt s kr§¢anskom filozofijom.

Malo smo opsirnije prikazali navedeno djelo ne samo zato da istakne-
mo koliko je to bio dobar pothvat, nego i zato da upozorimo kako su
katoli¢ki mislioci u 19. st. - tom stoljedu pozitivizma, subjektivizam-skep-
ticizma, materijalizma i ponajvi$e ateizma ~ raznim pokusajima odgovara-
li na potrebe vremena i nastojali davati odgovore na goruce probleme
ljudskih du$a. Istina, njihovi pokuaji nisu uvijek bili dobro shvaéeni ni
unutar Katolicke Crkve, pa su ti ljudi Cesto dolazili u sukob osobito s
ultramontanistickim i integralistiCkim krugovima koji su u 19 st. bili napo-
se jaki. Ni »sluZbena« katolicka filozofija, neoskolastika, poglavito neoto-
mizam, nije imala dovoljno razumijevanja za te pokusaje. U gotovo svim
neoskolastiCkim udZbenicima navedena imena javljaju se u rubrici »adver-
sarii«. Stanje se polako pocelo mijenjati nakon enciklike Leona XIII. Ae-
terni Patris (4. kolovoza 1879), koja doduse isti¢e nauke sv. Tome Akvin-
skog ali i potrebu novom prilagodivanju. No, o tome se govori u drugom
svesku.
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CHRISTIAN PHILOSOPHY IN THE CATHOLIC THOUGHT OF
THE 19th AND 20th CENTURIES

Ivan Macan

Summary

This contribution is an extensive presentation of the work »Christliche Phi-
losophie im katholischen Denken des 19. und 20. Jahrhunderts.« We had
come to the conclusion that the subject of this work, although of some im-
portance, has remained comparatively unknown to our readers. The first
volume deals with the Christian philosophers of the 19th century and their
attempls to respond to the philosophical challenges of the time. The opinion
of philosophers, listed according to their language groups, are reproduced.
An interesting panorama of the endeavour to carry out a renewal of philo-
sophy based on Christian principles has thus been obtained.
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