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Kr$éanin u trpljenju
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SaZetak:

U ovom &lanku, nakon Sto je sumamo pokazao na nekoliko stavova mislilaca iz
antike { nafih dana s obzirom na patnju, auior prediaze biblijski pristup misteriju
trpijenja koji nazivije jobovsko-kristovskim, a ne »aristotelovskim« (u smislu
eventialnog pristupa ovom pitanju samo snagom logickog razmisijanja).

a) Jobovski stav: Job ne dopusta da ga trpljenje unisti. Tijekom svoje nevolje
postavija pitanja Bogu, prosvieduje..., »za Boga je i protiv Boga, oboje istodobno,
ali je uvijek s Bogome (E. W.). Njegova latentna nada, koja je na trenutke dola-
zila do snainog izriCaja, postaje stvamost.

b) Kristovski stav: Isus Krist ne samo da ne dopuita da ga silno trpljenje smrvi
nego patnji i smrii u svom osobnom pozivu dafe otkupiteliski smisao, &ime i
sama smirt, kao zavrini krik patnje, »postaje smrt smrti« (H. S.). Upravo stoga je
tu ved rijeé o uskrsnuéu.

Na golgotskom brdu, kao BoZji odgovor svakom »Fobu« svilh vremena, Bog je
Covjeku solidamo sasvim blizu, i to kao utjelovijeni-trpeci-raspeti Bog, premda se
ginilo da je misteriozno i tjeskobno odsutan.

c) Jobovsko-kristovskim stavom pred patnjom kriéaninu je ne samo strano da bi
ga patnja smjela shrvati, nego je upravo svojim trplienjem otkupiteljski, poput
Knista, kristiforman. U svijesti BoZje solidamosti s ¢oviekom on je i solidaran s
trpljenicima [ spreman solidamost drugih prilivatiti.

U njemu su, smijemo reci, istodobno i Job (koji prosviedno pita) i Isus (s punim
predanjemn Ocu). Uskrsno Svjetlo s Golgote dopire do njegova svakodnevnoyg Ta-
bora (mjesta preobrazbe frpljenjem) na njegovu (suotkupiteljskom) kriZnom putu
koji vodi prema njegovu jutru uskrsnuca.

Uvod: pitanje patnje - viecno i zbunjujuce

Kontrast' izmedu onih koji o patnji uglavnom raspravijaju® i samih patni-
ka izrekao je »genijalni polemicar... i praktiéni moralist<’ Voltaire

1

2

3

TEKST OVOG CLANKA JE NESTO PREOBLIKOVANO UVODNO IZLAGANIE
NA MIESECNOJ TRIBINI ZUPE JORDANOVAC U ZAGREBU, 30. LIPNIA 1993.
S obzirom na razli¢ite pristupe patnji P. Lippert jednom rede: »BoZe moj, ima ljudi
kaji znaju sve, koji pronifu i tvoje velike misli... tumade sve... | dokazuju... da je najbo-
lje tako kako jest. Ali ja ih ne volim... one tvoje branitelje, koji te opravdavaju i ispri-
&avaju u svemu 3to radi§. Priznajem ti radije da te ne razumijem, da ne shvaéam zasto
si stvorio bol, toliko boli... Prigibam se duboko pred tvojim sjajem.« (cit. prema: KO-
ZELI, L, Pred tajnom zla i painje, Prov. hrv. prov. DI, Zagreb 1986, str. 34.

»lLe Petit Robert 2«, Paris 1987, str. 1890.
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(+1778) recenicom koja je postala glasovita: »Pitanje u vezi s patnjom
intelektualni je Cin za one koji diskutiraju, ali su kaZnjenici oni o kojima
njezini lanci zveckaju.« A nasa suvremenica Dorthee Soelle diskvalificira-
la razne teodicejske pokusaje nudcnja odgovora na misterij patnje na-
zvavdi ih »teoloSkim sadizmom«.? Ipak nam valja razmisljatl govorili i o
trpI]cnju Covjek Je bice [‘l_]LLl Svjesni smo pritom da nge svcjedno: tko
govori o patnji; o €ijoj, svojoj ili patnji nckoga drugoga?!

Pitanje o misteriju patnje nije samo nase, suvremeno, nego je staro kao
i fovjecanstvo. Mislioci raznih vremena nastojali su doseéi neku utjehu,
neki izlaz iz te muéne stvarnosti. Epikur (+270. pr. Kr.), koji je zastupao

4 SQOELLE, D., Gott und das Leiden, Stuttgart-Berlin, ste, 32.5s. Bezdan izmedu fovje-
kova ofekivanja i gorke stvarnosti irplienja egzistencijalisticko pobunjenicki izgovora
Ivan u »Bradi Karamazovima«: »1 kad bi ovaj neizmjerni svemirski stroj krio u sebi
najneobicnije divote, kad bi to bilo uz cijenu jedne jedine suze djetetn, ja ga necu.«

5 U ovom razmiSljanju rije¢ je u prvom redu o osebrom trpljenju. Bududi da je analogno

razmisljanje primjenjivo na zajednicu, narod, podsjeéamo na dva dogadaja (puna pa-
tnje) koja su odigrala kljuénu ulogu u formiranju biblijskog naroda:
a) Egzodus (13. st. pr. Krista) ilustrirama s dva kratka tcksta, od kojih prvi, kao osvrt
na sve §to se zbilo, poetski svjedoéi o zahvalnosti BoZjeg naroda i pored svega $to je
morao gorko prebroditl, a drugi tekst je trenutak krika u nevoljama tijekom hoda
pustinjom:

»POPUT ORIA $TO BDI NAD GNUEZDOM
NAD SVOIIM ORLICIMA LEBDECT
TAKO GOSPOD KRITA SIRI, UZIMA GA
FA GA NA SYOJIM NOSI PERIMA« (Pnz 3211).
»OH DA SMO POMRLI ... U ZEMLIT EGIPATSKOI, KAD SMO SIEDILI
KOD LONACA 5§ MESOM I JELI KRUHA DO MILE VOLIE! (Il 16,3).

b) Vrijeme babilonskog suZanjstva ili egzila obi¢no se rafuna od 587. pr. Krista, kada
je neobabilonski kralj Nabukodonozor 1L razrudio Jeruzalem, oslijepio judejskog kra-
lja, ubio mu sinove, odveo velik broj suZnjeva u Babilon. I Kovieg je saveza tada
nestao. Kraj se egzilu moZe naznaéiti ubrzo dolaskom perzijskog kralja Kira u Babilon,
538. pr. Krista.

U tom kreativinom 3estom stoljecu, kad se pojavljuju Konfucije, Zoroaster, Buda, za-
lim jonski filozofi, u biblijskom se svijetu izdiZu veliki proroci Jeremija, Ezekijel i Izaija
{Dentero-Izaija). Zanimljiva je &injenica da su upravo narodna katastrofa zbog egzila,
nestanak njegovih bitnih institucija i simbola viere (kraljevstva, Irama, jedinstvene
zajednice) potaknuli egzilijante u Babilonu na duhovno produbljivanje, fitanje starih
svetih tekstova u novom svjetlu i religiozni literarni zamah.

U sastavu Deutero-Izaije nalaze se Cetiri pjesme o tzv. patni¢kom Gospodnjem sluzi
(42,1-7; 49,1-9a; 50,4-9a,10-11; 52,13-53,12). Nadahnutim stihovima, uzviSenom teo-
logijom, prodorno prorodki predstavijen je netko prezren, koji je nae bolesti ponio, za
na$e grijehe proboden..., ali ba$ na njega je izliven Duh, i bit e postavljen »za savez
naradu i svjctlost pucima« (42,6). S pravom ¢e u patniCkom Jahvinom sluzi biti pre-
poznata i neka od tedkih osobnih sudbina: samog Izaije ili kralja Jojakima, ili Jeremije,
ili Ezekijela...(individualna interpretacija), i Zidovski suZnji u egzilu kao cjelina - ili kao
maleni ostatak kojemu je paviercna univerzalna misija (kolektivna interpr.). Za novo-
zavietne pisce (npr. Mk 10,45; Mt 26,28; Dj 3,26; 8,30-35; Fil 2,7), ne iskljudujudi
gornja znacenia, Isus je BoZji patnicki sluga (mesijanska interpr.).
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uZivanje, tjesi se bezopasnoséu bogova koji su »djeca prirode«, a ni sama
nas smrt ne bi trebala brinuti, jer »dok nas ima, nema smrti, a kad nje
bude, nede biti nas«.

Lukrecije (+55. pr. Kr.) se tragitno tjeSio: »Nifega se nema bojati onaj
koji se ni¢emu nema nadati. éovjck itav umire, pa ako i nije srctan dok
Zivi, barem mozZe biti miran...«. Kad mu je Zivot postao nepodnostv, Lu-
krecije ga jc dokrajcio bodezom.

Ljudi misli, takoder izvan i prije postojanja kr§canstva, doprijeli su i do
uzvidenih stavova u vezi s patnjom. Tako Sokrat (+399. pr. Kr.), i u tom
smislu jo$ prije njega Pitagora (+496. pr. Kr.), predlaze ovu maksimu
ljudskog Zivota, koji naravno ukljucuje i trpljenje: »Spoznaj samoga se-
be.« Takvo pravilo zahtijeva uskladivanje nacina Zivljenja prema spozna-
tom.

Aristotel (+322. pr. Kr.) ¢e reéi u istom smislu da je ¢ovjekovo odre-
denje postajati - i postati - (sve vise) Covjekom.

Stoicki je princip bio: Zivjeti u skladu s prirodom, prilagoditi se njezinim
zakonima. Ono §to prirodni tijek donosi ne valja smatrati zlim, nego pri-
mati nepomucenim mirom... Ako medutim Zivot postane odveé nemilo-
srdan, nitko ne mora Zivjeti. Tako je i stoicizam ipak samo »dijete ofaja«®
(Lightfoot).

Na osnovi izvedenoga7 smijemo zamijetiti da pred tajnom patnje napo-
zitivniiji mislioci ne usmjeruju toliko svoje napore prema otkopavanju »za-
Sto« i »odakle« patnje, nego joj nastoje pronaéi mjesto u cjelini covjekova
Zivljenja. Time su se priblizili biblijskom stavu, gdje pitanje patnje izranja
viSe kao egzistencijalno jobovsko, a manje kao »aristotelovsko«, ako ovdje

Deutero-Izaija je nadu povratka u domovinu i njezinu obnavu izrekao ovim stihovima:
»Ovako govori Gospod, koji put pe moru nacini...

ne mislite na ono $to je prosio.

Evo, &inim nefto novo, ved nastaje...

Da, put éu napraviti u pustingi...

vodu éu stvorit u pustinfi, da napofim svoj narod,

izabranika svoga« (Iz 43,16-20).

6 Usp. I. KOZELI, »Pred tajnom zia i pamnje«, Op. cit., str. 9. Sa zahvalnoséu prema
dragom pokojnom patru Zelim istkanuti da niz podataka u vezi sa stavom mislilaca
prema patnji preuzimam gotovo doslovee upravo iz ovog njegova djela.

7 Uz cilirana vrijedno je pogledati slijede¢a djela koja pod razliéitim vidicima i stilovima
pristupaju misteriju trpljenja: A. GOTS, Prihvacam kriZ (prijev.), Zagreb 1989; G.
GRESHAKE, Der Preis der Liebe. Besinnung ueber das Leid, Herder, Freiburg-Basel-
Wien 1978; R. GUARDINI, Vomn Sinn der Schwermut, Im Verlag der Arche Zuerich
1949; C. S. LEWIS, The Problem of Pain, Collins, Glasgow 1988; L. RETIF, La sou-
france, porrguoi, Centurin, Paris 1966; P. TOURNIER, Lice patnje. Spoznaja smisla
Zivota w mracnom trenutin (prijev.), KnjiZnica »U pravi trenutak«, Dakovacki Selci
1990.
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pod pojmom »aristotelovski« mislimo u prvom redu na apstraktno logi¢no
rezoniranje.

2. Pitanje patnje: jobovsko, ne aristotelovsko

Poc¢nimo pitanjem: Tko je Job? Biblija takoreéi redovito kada imenuje
ncku osobu, navede ime i njegova oca. Ovdje niSta od toga: ni oca, ni
majke, ni ofeva oca... Samo: »Bijade nekoé u zemlji Usu Covjek po imenu
Job« (1,1). I to je sve. Ne imenuje se ni narod iz kojeg potjece, ni mjesto
rodenja.

Nema medutim nikakve dvojbe da je Job bio osoba koja je voljela Zi-
vot, sasvim okruZen Zivotom, pun Zivota. Ali, evo, iz bujne oaze raskosi
biva bafen u pustinju beznada, najednom gubi silno bogatstvo, brojnu
djecu, prijatelje, gubi zdravije...

Knjiga o Jobu, koja je snazna i poetski i dubinom tematike, stavlja zor-
no u pitanje shvaéanje da bi patnja bila kazna za grijeh. Cinjenica je ofita,
Job - koji je pravedan - udaren je najzeS¢om patnjom: »Zbog ¢ega krivnju
moju istrazujes... kad znade$ dobro da sam neduZan« (10,6s).

»Pokrefe« i parnicu protiv Jahve obracajuci mu se na »ti«, izravno i
nepoitedno:

»Spomeni se: Zivot je moj samo lahor,

i ofi mi vife neci vidjet srece!

... prijatelisko oko nece me gledati...« (7,7s).
I nastavija prosvjedno:

»Kazi mi zaSto se na me obaras.

Ta 5to od toga imas da me tadis...

da pomaZe§ namjerama opakih« (10,2s).

Za razliku od Isusa koji patnju prihvaéa s punim predanjem Ocu, Job je
pun revolta. Nije on u tome antipod Isusu, nego time zapravo rusi iskri-
vljenu predodzbu o Bogu. Bog je drukdiji nego to Jobovi prijatelji za-
misljaju.

Pripovijest zavriava kako Bog govori, Job slusa. Job pita, Bog odgova-
ra. Ponovo zatim stjeée prijatelje, djecu...’

Cujmo dio iz Jobova govora Bogu iz kojeg se otkriva Job od nekada,
prije pravog iskustva susreta s Bogom, i sada nakon §to ga je kroz tijesak
patnje doZivo:

8 T Aristotel, kako smo vidjeli, pretpostavlja integriranje patnje u cjelinu Coviekova Zivo-
ta.

9  Postoji i razlika izmedu djece koju je Job imao prije svoje nesrefe i sada. Ona su bila
bezimena, ova nose imena. Kéerke su mu kraljice ljepote, najljepse na svijetu.
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»Govorah stoga, ali ne razumjeh,

o Cudesima meni neshvatljivim.

O posiusaj me, pusti me da zborim:
Ja ¢u pitat, a i mene poudi.

Po cuvenju tek poznavah te dosad,
ali sada te oi moje vidjeSe« (42,3-5).

Nobelovac E. Wiesel u intervjuu pariSkom »Le Mondu« rede da je Job
tijekom svoje nesrece bio za Boga i protiv Boga, oboje istodobno, ali je
uvijek bio s Bogom.

Bili smo postavili pitanje: tko je (prototip svih koji trpe) biblijski patnik
Job? Wiesel i Eisenberg u seriji emisija o Jobu na jednoj americkoj tele-
vizijskoj mreZi sugeriraju rjeSenje koje proizlazi iz hebrejske hermeneu-
titke metode, koja se temelji na broj¢anoj vrijednosti svakog slova hebrej-
skog alfabeta. Naziv je metode »gemetrijas, prema kojoj je »brojéana«
vrijednost imena Joba 19. Istu »vrijednost« ima hebrejska rijeé: a’hi, $to
znai moj brat.

Job je, dakle, onaj koji trpi u naSoj neposrednoj blizini, a biblijski mu je
Job rjeciti simbol.

Job je nas brat! No, ne zaboravimo, svatko od nas je brat (sestra) svoga
brata!

Jobovska prita je parabola o ljudskoj patnji, nastala jo§ prije nego je
postojala jasna svijest o Zivotu nakon smrti. Tu se ljudska osoba nasla u
situaciji neke vrsti nutarnjeg egzila, kako bi rekao G. Marcel (+1973), a to
su trenuci kada ljudsko bice pocinje vidjeti duboko, mnogo temeljitije ne-
go neki dobro organizirani misaoni sustav moZe dosedi i izre€i. To su tre-
nuci duboko utemeljene nade.?°

Zato i jobovska stvarnost nije prestala u nekoj nepoznatoj davnini, ne-
go neprestano traje, u svakom tko trpi. A Jobove rije¢i Bogu (i rijedi svih
trpljenika) : »Ja ¢u pitat, a ti mene poudi« dobivaju svoj najpotpuniji izri-
¢aj u BoZjem govoru kroz osobu Isusa Krista na Golgoti i na jutro uskr-
snuca.

10 Jobova je nada u jednom trenutku provrila stinovima »Moj izbavitelj Zivi« (19,23-27).
Navodimo njihove prve redke:
»O kad bi se rijeti moje zapisale
i kad bi se u mjed tvrdu urezale;
kad bi se Zeljeznim dlijetom i olovom
u spomen vieéni u stijenu uklesale.
Ja znadem dobro: moj Izbavitelj Zivi«!
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3. Isus Krist: BoZji odgovor na jobovsko pitanje

Zivot Isusa iz Nazareta je vie nego paradigma Zivljenja za mnoge, i to
veé nekoliko tisuéljeca. Svijest Isusove posebne misije u svijetu evandelist
Marko je opisao sazeto Zivopisnim biblijskim stilom. Isus je naime Cuo
glas s neba: »Ti si Sin moj, Ljubljeni!« (1,11). Program njegova djelovanja
evandelisti su pokusSali naznaciti teoloSkim nazivom »kraljevstva BoZje-
ga«. Marko jednostavno pise da je Isus poCeo navijeStati: »Ispunilo se
vrijeme, pribliZilo se kraljevstvo Bozje...« (1,15). Luka je izri€itiji 1 kon-
kretniji predstavljajuci Isusa u sinagogi rije¢ima proroka Izaije:

»Duh Gospodnji na meni je

jer me pomazal

On me posla

blagovijesnikom biti siromasima,

proglasiti suinjima oslobodenje, vid slijepima,
na slobodu pustiti potlalene,

proglasiti godinu milosti Gospodnje« (4,18-19).

Novost koju donosi Isusova osoba Matej Ce izredi takoder rijedima proro-
ka Izaijc: »... onima §to mrkli kraj smrti obitavahu svjetlost jarka osvanu«
{4,16). Na ostvarivanju svog programa Isus zahtijeva urgentnost: Nova
stvarnost u svijetu treba poceti »danas« (usp. Lk 4,21). »Dijaboli¢na si-
tuacija«, kako to naziva L. Boff, mora biti zamijenjena novim poretkom u
covjecanstvu.

Buduéi da je Isusovo djelovanje bilo mimo ili protiv ustaljenih koncep-
cija dru$tvenog i religioznog Zivota, drama ce se njegova Zivota nepresta-
no zaoStravati. Ponajprije ¢e postati neugodan religioznim i politickim
mocénicima kojima ée odmah biti jasno da ga se treba rijesiti (usp. Mk
3,6). Nakon §to ga odbacuje i njegov zaviCaj Isus se posvecuje grupici
u¢enika. U jednom trenutku, daleko na sjeveru u Cezareji Filipovoj, oni
¢e dati dojam da ponesto shvacaju o Isusovu identitetu i misiji. Jedan od
njih, Petar, Isusu ¢e izravno redi da je Mesija (8,29). Ipak nakon toga oni
ga, s nesigurnoscu i nejasnocom, slijede na njegovu putu, koji jasno vodi
prema razapinjanju na kriZ na jeruzalemskom brdu Kalvariji ili Golgoti,
gdje ¢e Isus, izmrevaren biCevanjem i s trnjem na glavi, umrijeti potpuno
sdm, napusten od svih.

Izjava rimskog ¢asnika neposredno posto je Isus izdahnuo: »Zaista
ovaj Covjek bijase Sin Bozji« (15,39), koja kompletira raniju Petrovu ispo-
vijest, sugerira ne ¢injenicu da bi Isusova muka imala svrhu u samoj sebi,
da je sa svom dosljednoséu, s obzirom na Isusov Eitav Zivot, logiCna poslje-
dica Isusova htijenja da ostvari svoju Zivotnu zadacu u svijetu.
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Osvrnuti se stoga na nekoliko aspekata Isusove muke i prividnog neu-
spjeha moZe dati nesto svjetla iskustvu svake ljudske egzistencije kad se
nade pred zlom, neuspjehom, trpljenjem.

Isus je mogao izbjedi smrt. Da je 3utio, da se povukao... OCito mu je
bilo jasno Sto ga ceka. I3ao je, medutim, naprijed neminovno u patnju,
radije nego da izda jedinstvenu misiju za koju je vijerovao da je bio iza-
bran. MoZemo reci novozavjetnim rjeénikom, koji razumijeva specifi¢no
Bozje poslanje svakog &ovjeka i éovjekov odgovor,™! da Isus umire jer je
bio »posiuian (Bogu) do smrti« (Fil 2,8). Danas bismo to mozda razumlji-
vije izrekli, posluzivi se rije¢ima E. Charpentiera, da Isus »odgovara iz
srca svoje egzistencije« na BoZji poziv, tj. na ostvarenje svoje osobne za-
dace u svijetu.

Raspeée na kriZ bila je kazna za robove, znak poniZenja i sramote,
krajnje torture. »Civis romanus« (»rimski gradanin«) nije smio biti osu-
den na razapinjanje. U svom programatskom nastupu u Nazaretu, kako
smo ve¢ vidjeli, Isus se proglasio »blagovjesnikom siromasima«. Takvom
smréu Krist je koherentan svojoj ideji Boga kojemu je stalo do siromaha,
prezrenih, progonjenih... U sudbini Isusa iz Nazareta, »osloboditeljska je
BoZja solidarnost uzela fizi¢ku i historijsku formu« (M. Gourgues).'

Isusovu vjernost svom nutarnjem poslanju njemacki biblicar H. Schuer-
mann nazivlje »Proexistenz, tj. egzistencija, postojanje za druge.

No pribliZimo se viSe Isusu kao patniku.

Neposredno prije nego ¢e biti uhvacen, Isus se u Getsemanskom vrtu,
u uZasu i tjeskobi (Mk 14,33), moli da, ako je mogude, izbjegne patnju
koja je pred njim. Isus irpi, jer je patnja bila neizbjeZna, jer ga je u nju u
tim prilikama nuZno nosilo njegovo zauzimanje za kraljevstvo nebesko i

11 U narodima, naime, koji su se razvijali u okrilju judeo-kri¢anske civilizacije postoji

uvjerenje da je Bog poslao svako ljudsko biée, bez iznimke, da svifetu donese jednu
specijalnu poruku, da svatko svojim Zivotom ostvari jedno svojstveno djelo (ljubavi).
Svakome je povjerena upravo njegova poruka i djelo. Time bi svaka osoba bila sustva-
ratelj s Bogom, »concréateur, créateur par déiégation« (sustvaratelj, stvaratelj delegi-
ranjem), da se posluZimo rijedima sorbonskog profesora P. Chaunua. U tom je smislu
svaka oscba jedinstvena i nezamjenjiva. Specijalna je zadada stavljena samo u tvoje
ruke i Bog zahtijeva da njegovo ostvarenje bude dar svima. Isto vrijedi i za mene. I
jedan i drugi imamo najprobranije darove da moZemo oZivotvoriti svoju jedinstvenu
zadaéu u svijetu. Ta je misao, moZda, najljepse izrecena jednim stihom biblijskog psal-
ma 139, gdje psalmist pjeva Stvoritelju: »Hvala ti §to sam stvoren tako Sudesno«!
Na ovaj ili sli¢an nadin impregnirana osoba neée se zadovoljiti s bilo kakvim nacinom
#ivljenja. Svoju misiju, zadadu u svijetu, doZivljava kao konstitutivni dio svoje osobnosti
kojt hofe ostvariti | onda ako zbog toga bude morala doZivijavati neugodnosti, trpjeti.
Prezentne su nam tolike liénosti iz novije i starije povijesti koje su Zivot dale ne odri-
¢ufi se ideja s kojima su se identificirali. (Usp. npr.: J. Powell, »Seffacceptance«, u
PRAYING, sept.-oct. /1989/ 20-26.)

12 U ovim se redeima dobrim dijelom inspiriramo djetom: M. Gourgues, »Gesa davanti
alla sua passione e alla sua morte«, Gribaudi, Torino 1981.
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nije to bio, prema tome, nikakav religiozni mazohizam. Ranokri¢anski
himan zabiljeZen u Pavlovoj poslanici Filipljanima (2,6-11) stavlja nagla-
sak ne na {injenicu patnje, nego na patnju kao krajnji izriaj Isusova pre-
danja Bogu. Stoga i posljednju rije nije smjelo imati trpljenje nego
uskrsnuce.

Jos manje se moze govoriti, onako kako je Kristova patnja predstavlje-
na u evandeljima, o dolorizmu.”® Opisujuéi pojedinosti iz Isusova muéenja
sinoptic¢kim evandelistima (Mateju, Marku i Luki) nije bila svrha pokazati
kvantitetu muke, koliko upozoriti na Isusovu viernost svom identitetu.
Ivanu je ¢ak, opisujuéi kako iz Isusova probodena boka teku krv i voda,
vaznije upozoriti na njihovo simbolicko znacenje, aludirajuéi na trajno u
Crkvi djelotvorne sakramente krstenja i evharistije. U »Hvalospjevu lju-
bavi« koji $alje Pavao svojim prijateljima u Korintu jedan stih jasno isklju-
¢uje patnju kao ideal samu po sebi. Pavao pife: »... i kad bi predao svoje
tijelo da se saZeZe, a ljubavi ne bi imao, nifta mi ne bi koristilo« (1 Kor
13,3).

Iz starozavjetnih citata u Novom zavjetu moZemo zakljuciti da je Izai-
jin spjev o patnitkom sluzi imao vaZnu ulogu u interpretiranju Isusove
muke u prvotnoj Crkvi. U Djelima apostolskim (8,32), prvoj napisanoj
povijesti Crkve, citira se ovaj prorokov stih: »... 1 nije otvorio usta svojih.
Kao jagnje na klanje odvedoSe ga...« (Iz 53,7). Tu se, medutim, ne misli
da bi se kod Isusa radilo o rezignaciji, nekom pasivnom pripuitanju. Da je
Sutio ranije, da se zaplaSen povukao, ne bi do mudenja ni doslo. Upravo
zato §to nije htio napustiti jednu zahtjevnu misiju, tj. ne biti to §to jest,
morao je trpjeti. Njegova $utnja i ne-otpor, nakon uhiéenja, nisu pasivni.
Sto je lakse: ostati dostojanstven ili uvredu uzvratiti uvredom, mrnju
mrZnjom...? U tome Isus izvrée »spontanu logiku ljudskih odnosa« (M.
Gourgues).

Isusovo mirno drZanje, dok je bio pod psihickom i fizickom torturom,
ne moZemo smatrati ni indiferentno stoickim. U trenutku »tame po svoj
zemlji« (Mk 15,33) Razapeti na kriZzu, »crv ...a ne fovjek, ruglo lju-
di...«(Ps 22,2), vi¢e jakim glasom: »BoZe moj, BoZe moj, zasto si me osta-
vio«? Poznati teolog Claude Geffré vidi u ovom kriku BoZji »odgovor« na
prosvjede i pitanje patnika Joba i kroz njega svih onih koji trpe. Isus je
»Emanuel« (Mt 1,23), tj. »Bog s namac, koji medutim ne daje nikakva
objasnjenja patnje na teoretskoj razini, nego potpuno participira na ljud-
skoj kondiciji. Na tom jeruzalemskom brdu Bog je bio sasvim blizu, utje-
lovljeni-trpeci-raspeti Bog, premda se Cinilo da je misteriozno odsutan.

13 Patnja prema Bibliji nije ideal za kojim bi trebalo teZiti. Ona je jednostavno tu, nei-
zbjeZna stvarnost. Najavljujuéi mesijanska vremena Izaija ih zamislja bez trpljenja: »I
nijedan gradanin neée re€i: Bolestan sam!« (Iz 33,24).
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Istu misao kr¢anskog stava prema patnji pisac Paul Claudel {(+1955),
kome je Biblija pomalo postala jedinom literaturom, u svom djelu »Toi,
qui es-tu?« {»Tko si ti?«), pokusao je izre¢i ovako: ».. Na ovo straino
pitanje, kojemu je Job dao gotovo sluzbeni i liturgijski oblik, jedino je
Bog... bio u stanju odgovoriti. (...) Sin BoZji nije doao da bi uniitio pat-
nju, nego da bi trpio s nama. Nije do3ao da bi unistio kriZ, nego da bi sc
ispruzio na njemu. Od svih privilegija koji su specitiéni Covjetanstvu, za
samoga sebe je izabrao upravo ovaj. Prihvativdi smrt poudio nas je da je
ona izlazni put i moguénost transformacije.« »Nije li trebalo da Krist sve
to pretrpi, te ude u svoju slavu« (Lk 24,26). Takav je bio BoZji odgovor
na Jobove upite: na pitanje koje angaZira cijelu osobu, odgovor je bio
cjelovitom osobom.

4. Krséanin u patnji: istovremeno Job i Isus
({li: Tabor i Golgota zajedno)

Job je nas brat, kako smo konstatirali, tj. svaki patnik oko nas. Na njegovo
pitanje, spremnost slufanja, Bog je odgovorio tako $to se potpuno solida-
rizirao s njegovim, nasim trpljenjem. Claudel je to imao na umu u jednom
svom pismu, u kojem stoji: »Dragi gospodine Salacrou! Vi optuZujete
...Boga §to §uti, ali zar ne vidite kako on veé dvije tisuée godina vite na
sav glas s vrha svoga kriZa.«

BoZji govor na »Jobovo« pitanje nije izvanjski. Ako je patnja duboko u
nama, i BoZji je odgovor u Kristu takav, proZimlje nae bice, konstitutivni
mu je dio. Recimo to Pavlovim rijecima: »Zivim, ali ne vide ja, nego Zivi u
meni Krist... koji me ljubio i predac samoga sebe za mene« (Gal 2,20).
Svaka je osoba »kristiformna«, kako rege jedanput Pavao VI, citirajuci
istodobno apostola koji pie svojim Kolofanima: »... dok trpim... u svom
tijelu dopunjam $to nedostaje mukama Kristovim za Tijelo njegovo, za
Crkvu« (Kol 1,24), ¢ime je upozorio na komunitarni znacaj patnje, na
sudjelovanje svojom patnjom svih nas na Kristovu otkupljenju svijeta.
Stoga TarZanin vidi u patnji i povlasticu: »Jer vama je dana milost: za
Krista, ne samo u njega vjerovati, nego za njega i trpjeti...«(Fil 1,29).

Stavivi i patnju, ak i smrt u sluzbu svog jedinstvenog poziva, Krist i
svaki okristovljenik preokrece naglavacke svoju bol i smrt: »daje smisao
najvecem besmislu« (E. Charpentier). Kristova je smrt, kao zavr$ni krik
patnje, »postala smrt smrti«, kako re¢e H. Schlier, no to je veé govor o
uskrsnucu. Na taj nacin smisao, »problem boli se rjeSava egzistencijalno, u
misteriju slobode«."*

14 1. Kozelj, op. cit, str. 35. Na str. 29 o. Kozelj pide: »...slabiéi i mlitavci (se)... od straha
pred odgovornodéu tuZe na Providnost, 310 im je u ruke stavila kraljevsko Zezlo.«
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I tako, ima pravo [ilozofkinja, nikada kritena, Simone Weil (+1943),
izjavivsi da »veli¢ina kricanstva proizlazi iz ¢injenice §to ono ne traZi nad-
naravni lijek protiv patnje, nego nadnaravnu upotrebu patnje« I u tome
je specifi¢na privlacnost krs¢anskog razmisljanja. Ono je »pobozanstveni-
Io bol« (Amicl).15 Samo jedna kristiformna, okristovljena osoba moZe re-
¢i: »Moja no¢ ne poznaje tame. U njoj sve gori velikim svjetlome« (sv.
Lovro).

Kr$canstvo, dakle, pokuSava izartikulirati odgovor na pitanje »¢emu
patnjas, ali je svjesno da se istinski odgovor utjelovljuje. Buduci da poput
svog UCitelja ne pristaje ni na sadizam, niti dolorizam, niti rezignaciju,
veseli se moguénostima suvremene medicine, koja pokuSava olaksati bol.
Uvijek, a osobito kad je trpljenje neizbjezno, kada »dodiruje bitak«,'® ka-
ko rede jedan moj trpeéi prijatelj, poziva na solidarnost s onim tko pati,
na disponibilnost, na jednu nutarnju dispoziciju prema patniku, na jedno
komuniciranje s njim,17 makar samo Sutnjom, ili stiskom ruke, jednostav-
nim gestama... koje ga Cuvaju od osjecaja osame, beznada i fatalizma.

Kr$éanin se ni u jednom trenutku svog Zivota ne smatra dovrenim, v
dinami¢nom egzistencijalnom hodu uvijek ostaje i Job, »uzdise i mudi se
u porodajnim bolima« zajedno sa svim stvorenjem (Rim 8,2), i vjeruje da
»sve patnje sadaSnjeg vremena nisu nita prema buduéoj slavi« (Rim
8,18). »1 Duh pomaZe naSu nemoc« (Rim 8,26) i »susvjedok je s naSim
duhom da smo djeca BoZja; ako pak djeca onda i bastinici, ba$tinici BoZji,
a subastinici Kristovi, kad doista s njime zajedne trpime, da se zajedno s
njime i proslavimo« (Rim 8,16s).

Jobovski ne prestaje postavljati pitanja, i dalje je pred misterijem, no
zna da »obefana buduénost nje samo ona koja se odnosi na Gospodnji
Dan na kraju svih dana, nego upravo (stoga) §to je taj (Dan) kraj i cilj
svih dana, ona jc takoder (buduénost) danasnjega i sutrainjega dana<

15 Govoreéi tako o patnji skoro smo primorani navesti rijeci parifkog kardinala Veuillota.
Na svojoj samrtnoj postelji on je izjavio: »Obidajermo kazati lijepe rijedi o patnji. S8m
sam © njoj govorio u zancsu. Recite svedenicima da o njoj niSta ne govore. Ne znamo
mi 3to je ona..«.

16 Dvije su vrste osoba s obzirom na patnju: {usp. druge padjele: sangvinik...;
Eneagram....):

a} Osobe koje su raste u »vrtu cvijeda... (djeluju sretno, ugodno,
optimisticki...)

b) Osobe koje su »mijesene« u vatri trpljenja ... i u nekoj preobrazbi poistovje -
tile se s prijedenim putem (osobe tajanstveno duboke, sposobne primati u svoja dubin-
ska prostranstva, razumijevati...)

17 Isti moj prijatelj, koji silno trpi, na moje pitanje 3to bi Zelio da njegovi (prijatelji...) za
njega &ine, brzo je rekao: »Da budu sa mnome«!

18 Sve e biti spoznato tek na zavrSnici vremena koja veé dodiruje nadu sadaSnjost. Ta
&injenica »daje Kristovu uskrsnuéu jedinstven i odlutujuét znadaj: Uskrsnuée je antici-
pacija dogadaja zavrSetka vremena koji obuhvaca cijetu povijest i daje joj krunu, Ovim
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(K. Barth) i time je u prednosti pred starozavjetnim Jobom. U njemu
zapravo dolaze do izraZaja i Job i Krist.

Kad su pitali starog rabina o smislu patnje, ispricao je ovo zgodu: »Kad
lonéar zavrii svoj posao, tada po gotovom loncu udari drvenim ceki¢em
da bi mu 1s53r0ba0 solidnost. Ali udari samo one lonce u koje je siguran«
(Talmud)."” Rabin je time drukéije izrekao blblljsku mlsao »Jer kao $to
se u vatri kusa zlato, tako i odabranici u peéi ponizenja<® ( Sir 2,5).%"

Sve dok se ne ostvare zavrine rijeci Sv. pisma- »[ otrt éu im svaku suzu
s ocqu te smrti viSe nece biti, ni tuge, ni jauka, ni boli viSe nece biti... Tada
ona] $to sjedi na prijestol 2]11 reée: EVO CINIM SVE NOVO... Ja sam Alfa
i Omega« (Otk 21,4-6),%2 u raznim e intenzitetima odjekivati Jobove ri-
jedi: »Ja éu pitat,? a ti mene poudi« U kr¥éaninu su istodobno zajedno
Job i Krist. Takav, kric¢anski Job, na suotkupiteljskom (usp. Kol 1,24) pu-
tu prema Golgou sa svojim kriZem, znade da je njegov hod Zivota ujedno
njegov Tabor - njegova gora prcobraz:cn]a - koju obaSJavaJu zrake Kri-
stova®™ i njegova uskrsnog jutra i veé ga sada transformiraju,®® pashalno
preobrazuju.

slobodnim &inom Bog vodi povijest zavrSetku i daje joj njezino znacenje« (Pannen-
berg).

19 Neki oblik trplienja nije stran ni drukCijim pogledima na svijet od svetopisamskog.
Taka Nietzsche kandidatima za »nadéovijekac prcporuéujc »Zivite ¥ivotom punim po-
giblit Gradite svoje gradove na Vezuvu! Pustite svoje lade na neistrazena mora (...) zar
ne znate da je $kola trplienia, da je jedino ta $kola dosad stvorila svu velifinu Covieka.«
(Cit. prema: KOZELJ L, Pred tajnom zla i patnje, op. cit., str. 35.).

20 Pavao je dramatifan dok govori o svom »trnu, ali i o mitosti koja ga uz trpljenje pratic
»1 da se zbog uzviSenosti objava ne bih uzoholio, dan mi je trn u tijelu, andeo Sotonin,
da me udara... Zato sam triput molio Gospodina da odstupi od mene. A on mi rede:
’Dosta ti je moja milost jer snaga se u slabosti usavrSuje’ ... Zato uZivam u siabostima,
uvredama, pote$kofama, progonstvima, tjeskobama poradi Krista. Jer kad sam slab,
onda sam jak« (2 Kor 12,7-10).

21 I Tagore pjeva o patnji sasvim kr¥¢anski: »Ako oviek wtrne vatru bola, time e doduse
posti¢i olak¥anje, jedno vrijeme drijemeZi, neko stanje u kojem se vrijeme smiri, jednu
vradenu sadasnjost. Ali ako ovom vatrom vlada, zapalit e na taj nacin svjetiljku mu-
drosti, koja svijetli beskonaénoj buduénosti« Lijepa je i druga njegova refenica: »Ra-
zumio sam jednostavni smisao tvoje poruke koju mi evjetovi i sundeva svjetlost Sapucu
- naudi me razumijeti rijedi koje smrt i bol mrmljaju.«

22 Idrugi otkrivenjski tekst: »... Jaganjac koji je posred prijestolja... vodit ¢e ih na izvore
voda Zivota. I otrt ¢e Bog svaku suzu s ofiju njihovihe« (Otk 7,17).

23 Publicisti W, Dirksu, koji dan prije svoje smrti, Guardini je rekao: »Kad se s onu
stranu groba nadem na BoZjem Sudu, ne¢u dozvoliti da Andeo Smrti bude ongj koji
samo pita, a ja opet onaj koji samo odgovara. I ja ¢u ondje pitati njega!...« /. Curit,
»0 spasonosnom trpljenju«, OZ. 51 (1986) 103/.

24 Pred svoju muku Isus tumadi udenicima: »Zena kad rada, alosna je jer je dosao nje-
zin ¢as; ali kad rodi djetefce, ne spominje se vide muke od radosti 3to se Zovjek rodio
na svijet« (Iv 16,21).

25 »Bog sam je raspet u nadoj Jjudskoj povijesti... KriZ je BoZja objava i konalna BoZja
rijed boli i patnji« (L. Kozelj, op. cit., str. 58).

26 »Ovaj je svemir atelier najvedeg umjetnika« (1. Kozelj, op. cit. str. 35).
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JOB AND JESUS AT THE SAME TIME.
THE CHRISTIAN UNDER SUFFERING.

Pero Vidovié

Summary

After a summary survey of some attitudes on suffering from antiquity and
the present,the author suggests a biblical approach to the mystery of suffe-
ring he has named Job-Christ-like instead of Aristotelian [in the sense of an
eventual approach to this guestion by power of logical thought only/.

/al Job-like attitude: Job did not allow himself to be destroyed by suffering.
During his distress he set questions to God, he protested... »he is for God
and against God at the same time, but always with God« /[E.W./. The latent
hope he had was at times strongly expressed, it became reality. :
/b/ Christ-like attitude: Jesus Christ not only resisted formidable suffering
which had the aim of destroying him but, in his personal calling, gave su-
ffering and death a sense of redemption, therefore death itself, as the ulti-
mate cty of suffering »becomes the death of death« {H.S/. This is the reason
why the question of resurrection already arises here.

On Mount Golgotha - an answer to all the »Jobs« in all times - God is
solidarily quite close to man, God personified-suffering-crucified, although
he appears as having been mysteriously, anxiously absent.

/c/ To a christian with the Job-Christ-Tike attitude it is incomprehensible to
be crushed by intense suffering. To the contrary, through his suffering, he
becomes, like Christ, redemptive, Christiform. Within the divine solidarity
with man he also solidarizes with sufferers and is ready to accept solidarity
from others.

We could say that Job /who asks under protest/ and Jesus ftotally devoted to
the Father/ are within him at the same time. The Easter Light from Golgo-
tha reaches the everyday Tabor [the place of transformation through suffe-
ring/ on the christian’s /co-redemptive/ Way of the Cross leading to the mor-
ning of his resurrection.
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