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DZAMIJA

Na sam dan ljetnog solsticija, 21. lipnja ove godine, sve€ano je
otvorena velika dZzamija u Rimu. SmjeStena na uzvisini zvanoj Monte
Antenne, rimska dZzamija predstavlja, kazu, najvece islamsko svetiste
u Europi. Od sada se, eto, i u Rimu, tom simbolicnom sredistu kato-
lickog krsc¢anstva danomice ¢uje mujezinov poziv na molitvu. Time se,
medutim, dokida formalni kriéanski tisué¢ljetni monopol na prostor
grada Rima. A taj monopol katoli¢kog krs¢anstva nad Vjecnim gradom
trajao je uistinu viSe od petnaest stoljeca, tako da je Rim u prosjec¢noj
katolic¢koj svijesti postupno postao posebnim gradom, katolickim gra-
dom par excellence. Rim je grad pape, grad stotina crkava i mno-
govrsnih svetista, grad u koji se hodo¢astilo i jo§ uvijek hodocasti.

Ne zacuduje stoga Sto su se imperijalni snovi turskog islamskog
ekspanzionizma dugo zanosili idejom osvajanja kr§céanskog Rima.
Sliéne osvajacke misli naspram Rimu gajio je i komunisti¢ki tiranin
Josif Visarionovi¢. On je u tom gradu gledao prvenstveno oli¢enje onog
dijela svijeta koji je svoje radikalno suprotstavljanje komunizmu
temeljio na krscanskoj viziji povijesti. Stolje¢ima je Rim, uistinu, bio
dozivljen kao konfesionalni grad, pa je stoga i razumljivo da ga poradi
te njegove posebnosti vatikansko-talijanski konkordat iz 1929. naziva
“citta sacra”, svetim gradom.

Medutim, ulaskom islama u Rim na velika vrata dobrano je
uzdrmana ta konfesionalna predodzba o Rimu. Ako je stolje¢cima Rim
bio najocitiji, upravo Skolski primjer religijskog poistovjecivanja s
odredenim teritorijem, velika rimska dZamija predstavlja religiozni
dogadaj bremenit znakovitoscéu, koji nedvojbeno svjedoéi da je religij-
ska karta Europe zamjetno ostavila za ledima dugo vremena vazece
postvestfalsko nacelo "Cuius regio, eius et religio” koje je mjerodavno i
sve do nedavno odredivalo religijski izgled naseg kontinenta.
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Poneki konzervativni katolicki krugovi dozivjeli su dZamiju u
Rimu kao "profanaciju” za koju treba pruziti Bogu molitveno-pokor-
ni¢ku naknadu. Nama se, medutim, ¢ini da rimski islamski centar
predstavlja tek simboliéno sankcioniranje ¢injenice religijskog plura-
lizma, Koji je postao globalnim svjetskim fenomenom i koji kao takav
predstavlja jedan od nedvojbenih znakova vremena. Is¢itavati taj znak
u svjetlu Rijeci Bozje i znanstvene umnosti Zurna je i neotklonjiva
zadaca krséanske teologije i svakog misleceg katolika.

Ova zadnja desetljeca XX. st. prisiljavaju kr§¢ane snaznije no
ikada dosad da u koordinatama svoje vjere postave problem drugih
religija. Velike nekrscanske religije ne samo da ne pokazuju znakove
egzistencijalnog zamora ili tendencije prema nestajanju, ve¢ su u
mnogo ¢emu vitalnije nego do sada. Svojim zamjetnim prelijevanjem
izvan njihovih tradicionalnih geografskih stanista dovode, izgleda, u
pitanje geopoliticku i etnicku viziju kr§canstva, koja se temeljila na
donekle ideoloski obojenoj, eurocentriénoj podjeli na srediste i
periferiju, na krscanske zemlje i "partes infidelium”.

Americka znanstvenica Diana Eck na svjetskoj konferenciji
Religija za mir (1994) s pravom opaZa: "Svi smo mi na neki na¢in su-
sjedi, manjina na jednom mjestu, veé¢ina na drugom mjestu. Chicago
sa svojih pedeset dZamija i skoro pola milijjuna muslimana dio je is-
lamskog svijeta. DZamije se nalaze i u Biblijskom pojasu oko Hustona,
jednako kao sto se katolicke crkve nalaze u Pakistanu, budisti u
Bostonu, hindusi u Moskvi i siki u Londonu.

Arhitektonska rjeSenja koja je za rimsku dZamiju izabrao iranski
arhitekt Sami Mosawi nadahnuta su kuranskom ter:om "Allah je
svjetlo”. Rije¢ je, dakle, o jednoj univerzalnoj religijskoj temi koja je
kadra pribliZiti islam drugim religijama, a posebice monoteistickim,
krscéanstvu i Zidovstvu. Rimska dZamija kao da Zeli ve¢ samim svojim
arhitektonskim govorom pruziti drugima ono univerzalno i svima pri-
hvatljivo lice islama, zapostavljajuci agresivno uskogrudnu, partikula-
risticku i nedijalosku stranu islama. Krs¢ani Rima i svijeta ce, vjeru-
jem, jednako tako odgovoriti, znajuc¢i da u jednom kompleksnom i
svjetonazorski pluralnom drustvu suvremenosti ne moze biti mira,
jedinstva i minimalnog etickog konsenzusa bez religijske sno$ljivosti i
svakodnevnog visedimenzionalnog medureligijskog dijaloga. Bez me-
dureligijskog dijaloga jedno takvo drustvo tesko moze funkcionirati. K
tome, krscani sve vise postaju svjesni da religijski i uopce svjetona-
zorski pluralna drustva nose u sebi Bozji zov i izazov, koji ih jedno-
stavno sili da kroz proces osobnog i zajedni¢arskog, ponekad i veoma
bolnog, religioznog sazrijevanja sve vise i vise temelje svoju pripadnost
krséanstvu na vjeri uvjerenja i svjedoCenja, a sve manje na identitetu
definiranom konformizmom i obi¢ajem. Pritom ne treba zaboraviti da
u uvjetima pluralistickog drustva visedimenzionalni medureligijski
dijalog predstavlja jedan od odsudnih katalizatora takvog zrenja
prema osobnom vjerskom iskustvu Isusa Krista.

Nikola Bizaca
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