KRSCANSKI ODGOJ I LJUDSKA ZRELOST

Pavo Jurisié, Bol, o/Brac¢

1. STO ZNACI KRSCANSKI ODGAJATI?!

U traZzenju odgovora na ovo pitanje Winfred Béhm u svojoj knjizi o
krscanskom odgoju poseZe za romanom "Brac¢a Karamazovi”, i to
pricom o velikom inkvizitoru, koju agnostik Ivan Karamazov pri¢a
svom pobozZznom bratu Aljosi. Priéa o velikom inkvizitoru ne pred-
stavlja samo kulminaciju u djelima Dostojevskoga, nego spada u
najizazovnije tekstove koji su s obzirom na razumijevanje krséanstva
bili uopce do tada izreceni. Neéemo ovdje ulaziti u to kakve su
politicke ili konfesionalne ideje vodile Dostojevskoga da napise ovu
legendu nego cemo na temelju ove price pokusati izvuéi neke
antropoloske principe kr§¢anskog odgoja.?

1. 1. Sloboda savjesti: dar ili teret?

Legenda o velikom inkvizitoru odigrava se u 16. stolje¢u na
Seviljskom gradskom trgu u Spanjolskoj, dakle u vrijeme kad je inkvi-
zicija stajala na vrhuncu svoje moci i imala najvisi utjecaj u europ-
skom drustvu, i govori o ponovnom Kristovom dolasku, ne na svrsetku
vremena, kad je obecao da ce se pojaviti u svojoj nebeskoj slavi, nego u
16. stoljecu, kad se zaZelio da samo na trenutak posjeti djecu svoju i
to upravo ondje, gdje su plamtjele lomace s hereticima. On se pojavio
tiho i neprimjetno, ali narod ga prepoznaje i juri k njemu. Iz njega
odsijeva sunce ljubavi koja se pretace na ljude. Isus blagosliva mno-
Stvo, a narod "Place i ljubi zemlju, po kojoj on hoda. Djeca bacaju
preda nj cvijece, pjevaju i klicu 'Hosana!” Kad je stao u predvorju
seviljske katedrale unosio se u katedralu otvoreni bijeli lijes u kojemu
je lezala sedmogodi$nja djevojcica, jedinica odliéna gradanina. Ljudi
dovikuju materi umrlog djeteta da ¢e on uskrisiti dijete, a ona pada
nice k njegovim nogama i govori mu: "Ako si to ti, uskrsni onda moje

Prema istoimenoj knjizi Winfreda Bohma, Was heiit: christlich erziehen? Fra-
gen, Anstdfe, Orientierungen, Echter Verlag, Wirzburg 1992.

U povijesti literature govori se da je Dostojevski za svoju legendu o velikom inkvizi-
toru kao uzorak imao pred sobom Solovjevu pri¢u o antikristu. Isto tako se pojav-
ljuje pitanje koliko je Dostojevski imao namjeru zastupati slavenofilske ideje i oko-
miti se na zapadno kr§¢anstvo, posebno na rimokatolicku Crkvu, i priznajuci pri
tom neiskrivljenu i pravu vjeru iskljuc¢ivo isto¢noj pravoslavnoj Crkvi. Romano Guar-
dini je s obzirom na ova pitanja rekao da stvarnost velikog inkvizitora u legendi od
Dostojevskog ne moze nikako biti kritika Rima i rimske Crkve, da se ovdje ne radi o
ostrom sukobu dviju literarnih figura, nego o sukobu misljenja u kojima se uoc¢avaju
duboke ¢ovjekove snage i koje pogadaju Zivotni nerv krséanstva. A ako u legendi i
postoji nekakva kritika Crkve, onda je ona u svojoj srzi upravljena protiv
“eklezializma, tj. pretvaranja zivoga odnosa prema Bogu u nekakav sistem garancija
spasa, u sistem formula i prakticiranja”. Usp. isto, str. 24.
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dijete!” Sprovod zastaje, lijes spustaju u predvorju do njegovih nogu.
On gleda pun sucuti, a usta njegova tiho i iznova izgovorise "Tahitha
kum!” - a sve do tada beZivotno dijete ustaje u lijesu, sjeda i gleda,
osmjeskuje se i gleda unaokolo zac¢udenim razrogac¢enim o¢ima. Narod
je uzbuden. Vika i jauk postajali su sve glasniji. Upravo u tom trenut-
ku prolazi trgom ispred crkve glavom i bradom kardinal - veliki
inkvizitor.? Narod je u strahu. Svi su pred starcem inkvizitorom oborili
"glave do zemlje, a on Sutke blagoslivlja narod i ide dalje”.*

Straza odvodi Krista u tijesnu i mra¢nu presvodenu tamnicu u
staroj zgradi svetog suda, i ondje ga zatvore. Pada no¢. U toj tami do-
lazi veliki inkvizitor u tamnicu i iznosi svoju optuzbu protiv Isusa, koja
bi u isto vrijeme trebala biti i opravdanje njegova ponasanja.® Op-
tuzba se najzad zaostrava Zuénim razracunavanjem izmedu Krista i
antikrista, iako si veliki inkvizitor u svom cijelom govoru prisvaja pra-
vo da zastupa Kristovu stvar. Inkvizitor predbacuje Kristu da je dosao
smetati djelo svoga upravitelja te ga optuzuje prigovorom, kako je Krist
obdarujudi ljude svojim nesnosljivim poklonom slobode savjesti vise ih
opteretio nego ih uéinio sretnima za sva vremena. Prema inkvizito-
rovim rijecima sloboda i sreca nisu medusobno spojive, a put slobode
za jadnog Covjeka buntovnika previse je trnovit i mukotrpan, a taj
teret treba lJjudima skinuti s vrata, te im tako umiriti savjest i uéiniti
ih sretnima.®

3 Dostojevski opisuje velikog inkvizitora ovako: "To je skoro devedesetgodisnji starac,
visok i plav, uvela lica, upalih o¢iju, ali iz kojih jos sjaji bljesak, kao vatrena
iskrica... Iza njega, u izvjesnom razmaku, idu mraéni pomo¢nici i sluge njegove, i
‘sveta’ straza... On je sve vidio, on je vidio, kako su spustili lijes do njegovih nogu,
kako je uskrsla djevojéica, i lice se njegovo smrklo. On mrgodi svoje sijede guste
obrve, pogled njegov sijeva zlokobnim plamenom. I pruza svoj prst i zapovijeda
strazi, da ga uhvate”. Fjodor Mihajlovi¢ Dostojevski, Braca Karamazovi, MH Zagreb
19583, str, 283.

Usp. Isto.

"Posred dubokog mraka, S§to unaokolo vlada, otvaraju se teska vrata, i u tamnicu
ulazi polagano, sa svije¢njakom u ruci, glavom stari inkvizitor. On je sam, vrata se
odmah za njim zatvaraju. On zastaje na ulazu i zagleda se dugo, minutu ili dvije, u
njegovo lice. Na posljetku prilazi lagano, stavlja svije¢njak na stol i govori mu. On
mu postavlja pitanja, ali je Kristu uskraceno pravo da bilo sto govori ili nesto
nadoda onomu $to je rekao. Dakle svaka mu je rije¢ uskracena, a inkvizitor pos-
tavlja pitanja sa sirovom otresitoscu: Jesi li ti? Ti? - Ali kad ne dobi odgovora,
nadoda brzo. - Ne odgovaraj, Suti. A §to bi ti mogao reéi? Ja dobro znam §to ce$
reci. Ali ti nemas prava da nadodas bilo sto onome, §ro si prije rekao. Zasto si dosao
da nam smetas? Ti si dosao da nam smetas, i sam to zna$. No, zna$ li, $to ¢e biti
sutra? Ja ne znam, tko si ti, necu da znam: da li si to ti ili tek prilika njegova, ali
sutra ¢u te osuditi i saZeci na lomaci kao najgoreg heretika, i onaj isti narod, koji je
danas Jjubio tvoje noge, pojurit ¢e sutra i, na jedan moj mig, dovlac¢iti ugljevlje pod
tvoju lomacu, znas li ti to?” Isto, str. 283-284.

6 Kardinal formulira taj prigovor ovim rijec¢ima: "Umjesto da ovladas slobodom ljudi, ti
si im je jos uvecao! Ili si zaboravio, da je ¢ovjeku miliji mir, pa ¢ak i smrt, nego
sloboda izbora u poznavanju dobra i zla? Za ¢ovjeka nema nista primamljivije od
slobode njegove savjesti, ali ni nista teze. I eto, umjesto évrstih osnova za umirenje
¢ovjecje savjesti, jedanput zauvijek - ti si uzeo sve, sto je prelazilo snagu ljudsku, i
uradio kao da ih nimalo ne ljubis. I to tko: onaj koji je dosao da polozi za njih Zivot
svoj! Umjesto da si zavladao slobodom ljudskom, ti si je umnozZio i njome
preopteretio patnjama duhovno carstvo ¢ovjeka zauvijek.” Isto, str. 289.
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1.2, Tri kuSnje Krista i ¢ovjecanstva

Vazan momenat u kojem je za ¢itavu povijest Covjecanstva pala
sudbonosna odluka bile su one tri kusnje u koje je "strasni i premudri
duh, duh samounistenja i nistavila” odveo Krista u pustinju, a koje su
nam prenesene u Matejevu evandelju. Unutarnja dinamika u optuzbi
velikog inkvizitora sastoji se u tome, da on Kristu predbacuje, kako je
on u ime ljudske slobode savjesti odbacio i izdrzao ove kusnje, dok se
on sam za volju ¢ovjekove srece odluéio prihvatiti ponudu i popustio
pred kusnjama. Ovdje se daje onim kusnjama u pustinji neko neiz-
mjerno, upravo sudbonosno znacenje.’

U ¢emu se sastoje ove tri kusnje?

Prva se odnosi na kruh. Sotona izaziva Isusa, da pretvori kamenje
u kruh, a Krist mu lakonski odgovara, da ¢ovjek ne zivi samo od kru-
ha. Isus se odri¢e kruha zemaljskoga radi kruha nebeskog, dok se
veliki inkvizitor odluéio za srecu "biti sit”, za zadovoljavanje zemaljskih
potreba, jer prema njegovom uvjerenju na zemlji mogu biti sretni
samo oni koji su siti.8

Druga ku$nja se odnosi na ¢udo. Pavao izaziva Krista da se baci
s vrha hrama i da ¢e pritom ostati nepovrijeden, dakle da proizvede
jedno ¢udo kojemu bi se ljudi divili, ¢ime bi mogao zauvijek pridobiti
vjeru i savjest ljudi. Krist ovo odbija s rije¢ima, da ne treba iskusavati
Boga, dok se veliki inkvizitor radi ljudskog dusevnog mira koji donosi
srecu odlucuje za éudo. Cudesa su prema njemu temelj vjere, jer
netko samo tada mozZe biti miran kad svoju vjeru osigura smirujucim
¢udom, a ako ¢uda nema onda bi ¢ovjek morao sam stvoriti nesto
takvo, pa bilo to sarlatanstvo ili obi¢no ¢arobnjastvo.®

Treca kusnja se odnosi na autoritete. Pavao nudi Kristu sva
kraljevstva svijeta sa ¢itavim njihovim bogatstvom kao nagradu za to,
da pred njim padne nicice i da mu se pokloni. Isus odgovara, da ovo
klanjanje pripada samo Bogu i da samo njemu jedinom treba sluziti,
dok se veliki inkvizitor odlucuje za zemaljsku moc, te se hvata maca,
da bi ljude podjarmio pod jedno i to svoje gospodarstvo, jer je uvjeren,
da jedinstvo Covjecanstva ne nastaje - kako je Krist htio - kao kra-
ljevstvo unutarnje ljubavi, nego se uspostavlja putem autoritativne
sile.!0 Tako on predbacuje Kristu: "Da si prihvatio ovaj treci savjet
silnog duha, ti bi ispunio sve, §to ¢ovjek trazi na zemlji, to jest: kome
da se pokloni, kome da preda savjest, i kako da se na posljetku
sjedine svi bez prigovora u opéi i sloZzni mravinjak, jer je potreba sve-
opceg jedinstva treca i posljednja muka ljudska.” S priznanjem svoje

7 Usp. Bohm, str. 22.
8  Usp. Isto.
Usp. Isto. str. 22-23.

10 Isto, str. 23. Bshm kaze da mu je jedan juznoamericki teolog, isusovac, koji radi i
na polju evangelizacije, rekao kako ove tri Isusove kusnje u pustinji mogu biti
oznacene i kao tri kusnje svakog misioniranja, pa i svakog ljudskog djelovanja:
novac, show i svrha koja posvecuje sredstvo. Usp. isto, str. 54 (biljeska 5).
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namjere kako nece dopustiti da ljudi pod preteskim zahtjevom slobode
dalje pate i kako ih on mnogo viSe Zeli smiriti i usreciti, lapidarno
zavrsava veliki inkvizitor svoj govor: "Sutra cu te saZeci. Dixi!”!!

1.3. Dva nacina kricanskog odgoja

Legenda o velikom inkvizitoru pokazuje nam uvjerljivo da o krs-
c¢anskom odgoju moZemo razmisljati na dva nac¢ina koji do krajnje
napetosti odstupaju jedan od drugoga, koji se zapravo suprotstavljaju
jedan drugom. To je na jednoj strani razumijevanje krs¢anskog u od-
goju, koje odluéno polazi od slobode savjesti, gdje se zadnji cilj odgoja
shvaca kao hrabro vodenje pojedinca u slobodi prema osobnoj samo-
odgovornosti, a odgoj sam u osnovi kao smion pothvat koji je voden s
dubokim povjerenjem u ljudske vlastite snage. Na drugoj se pak strani
nalazi razumijevanje krscanskog u odgoju, koje bi covjeku Zeljelo
olaksati teret i nemir traZenja, pri éemu se ne dopusta rizik uspjeha ili
neuspjeha, nego se ¢vrstom rukom zeli upravljati, a uz pomo¢ dje-
latnih voditeljskih pravila, stalne i prokusane prakse i opéenitih na-
godbi i prema nekom utanaenom planu odgoja, pozivajuéi se na
autoritet nekog autenti¢nog tumacenja krscanske poruke.!?

Ova dva nacina krséanskog odgoja provlace se kroz povijest krs-
canstva u neprekinutom nizu kao dva pola: Prvi nac¢in odgoja temelji
se na Platonovoj tradiciji, koja je u Augustinu dobila svog duhovnog
oca, a u Pascalu svog drugog velikog zastupnika; u mistici je pronasla
stalno mjesto, od Luthera je dobila novi reformatorski zahvat, kod
Kierkegaarda dozivjela novo zaostravanje, a po krs¢anskom egzistenci-
jalizmu i personalizmu dobila suvremeni oblik. Drugi nac¢in se temelji
na Aristotelovoj tradiciji koja je u Tomi Akvinskom dozivjela svoj veli-
Canstveni izri¢aj, a koja se kasnije preko protureformacijskih struja i
obnovljene skolastike prenosi u nase vrijeme.!3

Sa svom obazrivo$céu pred pokusajem bilo kakvog globaliziranja
stvari mozZemo rec¢i da prvi pravac viSe stavlja teziSte na traZenje i
pitanje, na otvorenost stvora, na nemir srca i na slobodu ljudske sa-
vjesti, dok drugi pravac stavlja tezZiste na pronalaZenje i odgovor, na
zatvorenost sistema, na sigurnost razuma i na osiguranu garanciju
neosporivog autoriteta. To jednako vrijedi i za vjeru kao i za ¢udoredno
djelovanje. Tamo gdje druga pozicija traZzi évrste smjerove, zakone i
prakti¢ne upute, te gledajuci ispravno cilja na to¢no odreden i po
mogucnosti uzak prostor za ¢udorednu autonomiju, tu prva pozicija
vidi dostojanstvo ¢ovjeka kojeg je Krist oslobodio upravo u tome, da on
najvisi autoritet svog ¢udorednog djelovanja pronalazi u glasu, odnos-
no, u prosudivanju njegove vlastite savjesti.!4

11 Dostojevski, str. 295.
12 Usp. Bshm, str. 24-25.
13 Usp. isto, str. 25-26.
14 Usp. isto, str. 26-27.
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Krist je u svom Govoru na gori odluéno rekao, da nije dosao doki-
nuti zakon i proroke, nego nadopuniti, uzdignuti na zakon ljubavi,
ljubavi prema Bogu i prema bliZznjemu. U tom smislu i apostol Pavao
kaze: "Nikomu nista ne dugujete, osim da jedni druge ljubite. Jer tko
drugoga ljubi, ispunio je Zakon” (Rim 13,8). Princip ljubavi prema
Bogu i prema bliZznjemu je putokaz u sveukupnom razmisljanju i
djelovanju éovjeka koji vjeruje u Krista i koji se naziva krs¢aninom. Ta
ljubav se ogleda na raspetom Kristu. On je ogledalo kriéanstva. Krist
je ovim principom kr§éanske ljubavi udahnuo Zakonu dusu, koja je u
njemu pocela disati, a koja se po farizejima i pismoznancima ugusila
u gomili zakona i propisa. Starozavjetnom je Zakonu dakle udahnuta
velika dusa, tako da Isus mozZe govoriti o novoj zapovijedi, a to je bez-
grani¢na ljubav: to je Zakon raspetog Krista po kojemu nije vise
Zakon mjerilo ljubavi, nego ljubav mjerilo zakona.

Sto to konkretno znaéi u Zivotu punoljetnog pojedinca? To naj-
prije znaci da ovaj princip kr§c¢anske ljubavi ne govori $to pojedini
¢ovjek konkretno treba ¢initi ili propustiti ovdje i sada, sutra ili u
nekoj datoj situaciji, nego da svatko za sebe i u zajednistvu s drugim
treba primjeniti ovaj princip na svaku odredenu situaciju i sam odlu-
Citi o tom, Sto ovaj princip od njega trazi i $to mu nalaze u ovoj i
mozda samo ovoj situaciji. Covjek koji svoj Zivot ne veze na Stari
Zakon, nego zeli zZivjeti po novom zakonu Duha, mora dakle svoj Zivot
sam uzeti u svoje ruke, sam voditi reziju, sam birati svoje djelovanje
prema odluci njegove osobne savjesti. Upravo je to onaj teret slobode
koji veliki inkvizitor Zeli ljudima skinuti s leda radi njihove toboznje
srece.!5 Prema tome odrastao i zreo Krscanin jest ¢ovjek, koji u
pojedinim situacijama svoga Zivota uzima dvostruku zapovijed ljubavi
prema Bogu i prema bliznjemu kao najviSe mjerilo svoga ispitujuceg
odvagivanja mogucnosti i odluéujuceg djelovanja, koji dakle u poje-
dinoj situaciji od punine ponudenih mogucénosti djelovanja prihvaca
onu, koja je najbliza povuéenoj smjernici njegovog Zivotnog principa.
Jer "covjek postaje ‘metko' i 'nesto’ prije svega po svom djelovanju”,
kaze papa Ivan Pavao I1.16 Time smo dosli do drugog dijela ovog
izlaganja, gdje nam se namece pitanje krs¢anskog odgoja svecenickih
kandidata kao slobodnih subjekata u zajednistvu Crkve.

2. ODGOJ SVECENICKIH KANDIDATA ZA LJUDSKU ZRELOST

Crkveni dokumenti naglasavaju da zreo krsSéanin posjeduje i
izvrSava one Kreposti koje rese pravog covjeka, a koje izviru iz Kristove
ljubavi. Te kreposti trebaju resiti produhovljene osobe koje su pozvane
u sluzbu navjestitelja radosne vijesti. Time se naglasavaju dvije kom-
ponente koje su medusobno usko povezane: duhovni Zivot i ljudska

IS Usp. isto, str. 32-35.
16 K. Wojtyla, Person und Tat, Freiburg 1981, str. 117.
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zrelost.!” Uz teolo§ku naobrazbu i osposobljavanje za pastoralnu
praksu duhovni je odgoj svecenickih kandidata jedna od osnovnih di-
menzija svake faze njihove afirmacije.'® Ovomu je nadodan i ¢itav ka-
talog drugih zahtjeva koji se stavljaju pred kandidata za svecenistvo.

U ovim navodima crkvenih dokumenata, odnosno, u ovom na-
glom skretanju s teoloskih aksioma na katalog kreposti signaliziran je
jedan od glavnih problema danasnjeg klera. Naglo skretanje s teoloske
naobrazbe na podruéje djelovanja moze lako ispustiti iz vida, kako se
takav nacin djelovanja u svom zrelom obliku dogada tek onda ako je
nosen motivacijama, ¢iji temelj nije u priuéenom znanju ili autoritar-
nom poretku, nego u produhovljenom prihvacanju teoloskih sadrzaja.
A te sadrzaje svaki pojedinac prihvaca na nacin, koji je oznacen odlu-
€ujucim elementima sadrZzanim u razvoju, odnosno, u biografiji sva-
Kkog pojedinca. Tako nije dovoljno rec¢i jednom kandidatu: "Vise molj,
obuzdaj se, prihvati ovo ili ono znanje, vrsi ovu ili onu praksu!” Sve to
moZe biti djelotvorno tek onda, ako je to odraz ¢ovjeka koji se osjeca
otkupljenim i povezanim s Bogom.!® Tek tada ¢e ¢ovjek biti sposoban
da bez konfuzija i ukocenosti reagira na stvarnost ispravno razmislja-
juéi, s budnim smislom za pravednost, ispravnim nac¢inom ophodenja,
drzanjem zadate rijeci, jednostavnoscu proZetom ljubavlju, u Duhu
spremnom bratskom sluZenju, radino$cu i sposobnoscéu da suraduje s
drugima.?® Takve su sposobnosti izraz ljudske zrelosti, koja je prozeta
dusevnim stanjem pojedinca, a ono je odredeno osjecajima, doZivlja-
jima iz djetinjstva, osobnim strahovima, promjenjivim teZnjama, kon-
kretnim susretima i sukobima, ocekivanjima i protivnostima.?!

Odgoj klera bi trebao paziti na ovo, ukoliko Zeli da kandidate od-
gaja za samostalnost u pluralistickom drustvu. U odgojnim fazama
trebaju biti dotaknute sve tri dimenzije, i duhovna, i teolo§ka i prak-
tiéna, jer sve tri Zele sudjelovati u procesu “éovjekovog nastajanja”, da
bi se Bozjom miloscu i navjestanjem kraljevstva njegova ublazili ljud-
ski strahovi, da bi njihov Zivot dobio na vrijednosti i da se u sva pod-
rucja zivota vrati nada.?2

Svecenik dakle ne treba u prvom redu biti naoruzan struénim
znanjem ili praktiénom spremnoscu, nego cijelom formacijom treba
biti kao ¢ovjecan ¢ovjek unaprijeden i osposobljen, da bude orude
otkupljenja - ne kao funkcionar, nego - kao ¢ovjek koji je otkupljen -
posrednik.23

17 Usp. Rahmenordnung fiir Priesterbildung 1981, str. 117.

18 Usp. OT 8.

19 lgsp. L. Médl, Priesterbildung und menschliche Reife. Pastoraltheologische

Uberlegungen, u: K. Hillenbrand (urednik), Priester heute. Anfragen, Aufgaben,

Anregungen, Wiirzburg 1990, str. 206-207.

Rahmenordnung, br. 7, 15.

Usp. Madl, str. 207.

22 Usp. isto, str. 207-208.

23 U tom smislu govori Drewermann u knjizi Kleriker. Psychogramm eines Ideals,
Olten 1989. Drewermannovoj knjizi, odnosno njenej metodi i sadrzaju moze se puno
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2.1. Zivotna situacija pozvanog pojedinca

Kandidati za svecenistvo dolaze u nase bogoslovije jos uvijek veci-
nom iz malih sjemeniSta s vjernickom praksom, koja je uz Zivot u
obitelji i Zupi obiljeZena i Zivotom u malom sjemeni$tu; oni dolaze u
nase ustanove s nekim znanjem o vjeri, odredenim vjerskim iskustvom
i vjerskom praksom. No, u posljednje vrijeme sve se vise javljaju
kandidati koji su negdje drugdje zavrsili neku srednju Skolu, a
povijest njihove vjere odvijala se drugacije, nego kod onih koji su jedan
dio zivota proveli u sjemenis$tu. Svi oni zapravo dolaze u bogosloviju s
velikim oc¢ekivanjima, tek mozda poneki samo na probu. Oni o¢ekuju
od bogoslovske zajednice i odgojne ekipe velike stvari: Jedni oéekuju
potporu na putu kojim su krenuli, drugi pak traze nove duhovne i
Zivotne poticaje u zajedniStvu s istomisljenicima, treci bi Zeljeli u
bogoslovnom sjemenistu doZivjeti Crkvu kao bratsku atmosferu zajed-
nickog Zivota, a Cetvrti opet misle kako ¢e u bogosloviji rijesiti svoje
unutarnje konflikte. Kod svih se pak ocituje vapaj za zajednistvom. Ali
kad Zivot i rad u bogosloviji krene normalnim tijekom, poénu izlaziti
na vidjelo i prva razocaranja jer se u bogoslovskoj zajednici po¢inju
javljati razliCita strujanja koja su uvjetovana dosadasnjom Zivotnom
situacijom svakog pojedinca.?* Ove ¢e razlike Zivotnih situacija poje-
dinih kandidata koji ulaze u bogosloviju biti jo§ jate naglaSene
razli¢itim reagiranjima na aktualne situacije u bogosloviji ili drustvu,
na koja utjecu razli¢ita misljenja koja dolaze iz svih medija (mozda i iz
studija), a koja istovremeno mogu dovesti mladog ¢ovjeka do razli¢itih
kriznih problema. Razli¢ita pitanja, sumnje i poteSkocée mogu se
svakodnevno susresti u bogosloviji.?

toga predbaciti, ali njegova osnovna nakana ukazuje na ispravan put, a to je da
navjestitelj otkupljenja mora sam Zivjeti prema ovoj svijesti da je otkupljen.
Tako ¢e se u istom tecaju sresti bivsi angazirani ¢lanovi neke molitvene grupe koji
su aktivno sudjelovali u zZivotu svoje zupe ili molitvene zajednice; uz takvog ce,
recimo, sjediti neki kriticar svake institucije, pa i one crkvene, koji je dosao u
bogosloviju jer je bio zahvaé¢en nekim posebnim dozivljajem, koji ga je upravio prema
sveéenickom pozivu. Takav mozda jedva poznaje ono §to se u Crkvi dogada, nikad
nije doZivio sve¢ano liturgijsko slavlje, te se za njega moZe onako opc¢enito reci, da je
katolicki neiskusan; treé¢i je dosao iz neke tradicionalne sredine, pa ono S§to za
vrijeme studija ¢uje i vidi, ako se ne uklapa u njegovu predstavu Crkve i vjere,
rubrika i propisa, onda dize glas, buni se, Zele¢i drugima nametnuti svoju vjersku
praksu i svoju duhovnost, misle¢i naravno kako je njegov nacin ispravan.

25 Tako ¢e se npr. jedan muéiti fundamentalnim pitanjima o Bozjoj opstojnosti: "Ako
Bog doista zivi, kako da ga pronadem?” Drugog ¢e zahvatiti sumnja s obzirom na
ratna stradanja, patnje u svijetu koje ne moze dovesti u vezu s dobrim Bogom.
Netko ¢e imati problema s konkretnim poglavarstvom Crkve pitajuci se: "Zele li
crkvene institucije napraviti od mene nekog klerickog marionetu, izvrsitelja jednog
sublimarnog aparata vlasti, gdje bi moja zadac¢a bila u tome, da samo ispravno
funkcioniram? Gdje je tu onda prostor za moju tesko ste¢enu slobodu? Ne
pokusavaju li mi mozda svojim nac¢inom natovariti teret griznje savjesti, kad se u
meni odvijaju procesi i pobune protiv njihovih odredaba? Prikrac¢uje li me u mom
ljudskom razvoju, dok me prisiljavaju da prolazim pored djevojke za kojom se ne
smijem ni okrenuti, a kamo li sklopiti neko prijateljstvo iz kojeg bi moglo niknuti
plodno zajednistvo zivota?” Drugi ¢e opet postavljati pitanja konkretnog svecenickog
zivota, tj. kako Zivjeti kao Zupnik na Zupi sam ili s domacicom, a da ne nastane pri
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Odgoj svecenickih kandidata ne moze olako prelaziti preko ove
zivotne situacije odgajanika, a apstraktni i racionalni argumenti mogu
mu samo uvjetno biti od pomoéi. Ono Sto se ¢ini nuzZnim, jest
slijedece: Svaki bi kandidat trebao za svoj razvoj dobivati poticaje sa
strane, ili bolje receno pratioca, koji nece biti uz njega kao policajac,
nego onaj koji ée s njim djeliti njegovu Zivotnu situaciju i pomoc¢i mu
da nadvlada svoje intelektualne strahove, a svoje ¢eznje, nastojanja i
Zelje dovede u realne mogucnosti. Tako ce osjetiti da je dobio nesto u
zivotu, te ce u svojoj duhovnoj praksi iskusiti kako je obogacen, a tako
e biti i sposoban, da u svom buduc¢em radu bude od pomoé¢i ljudima
u njihovoj vjeri i da izgraduje zajednicu vjernika.26

Buduc¢i da kandidati u jednoj bogosloviji imaju razli¢ite horizonte
problema, trebalo bi im se znati obratiti individualno. Cini mi se da je
tu korisna duhovnost, pogotovo duhovnost duhovnih vjezbi u onom
smislu kako ih je koncipirao Ignacije Loyola. Ova duhovnost uzima
ozbiljno situaciju pojedinca, te razmatrajuc¢i pri tom sveukupno
covjekovo dusevno stanje, ureduje ju bez ideoloskih predrasuda s
povjerenjem u sveukupni nacrt svevidnjega Boga. Tako se pojedinac
osposobljava da se po vlastitom izboru i slobodno upusti u svoju
situaciju, gdje ¢e dopustiti da se u njemu odvijaju procesi, i gdje ¢e
smjeti reagirati na sve Sto ga pokrece. Pri tom se ne mora osjetiti da je
nagraden uspjehom ili da je dusevno sreden, nego da je slobodan
covjek koji slobodno bira.2?

Rad na ovoj duhovnoj dimenziji otvara tad o¢i i za drugi aspekt s
obzirom na nase djelovanje i nasu praksu.

tom neko kvazibraéno zajednistvo? Drugog ¢e opet muciti pitanja o kr§¢anskom
zivotu uopce, kao npr. "Je li mogucée harmoni¢no zajednistvo tamo gdje dolazi do
tolikih nesporazuma, svada, gdje vladaju interesi, laktanja za ¢ascu i vlas¢u pod
razli¢itim izgovorima? Nije li evandelje samo puka iluzija, fikcija, upravo utopija, ako
jedan subrat, koji svakodnevno moli, ne moze ni toliko da me samo pozdravi, a
kamo li da mi oprosti, posteno iznese ono sto misli, da podnese kritiku, da se suoéi
s problemom, da saslusa moj stav? A na$e vodstvo, 8to ono ¢ini, da bi se medu
nama razvila bratska atmosfera? Ne gusimo li se u nekakvim izmiSljenim poslovima,
brigama i Zeljama za $to veé¢im utjecajem u Crkvi i drustvu, stvarajuci tako biro-
kratske odnose?” Ovakvi i sli¢éni problemi mogu nastati u jednoj bogosloviji, ali oni
su odraz i nase sveukupne crkvene situacije, od ordinarijata do najmanje pastoralne
jedinice u biskupiji. Oni drugi socijalni problemi iz kojih nam dolaze kandidati
trebali bi isto tako biti razmatrani, a odgajatelji bi o njima svakako trebali voditi
racuna, pogotovo kad stavljaju neke zahtjeve pred studente s obzirom na njihovo
slobodno vrijeme u kojem bi oni mogli sebi (ali u ovoj situaciji progonstva i svojima)
priskrbiti potrebna sredstva za jedan normalan zivot bez dodatnih opterecenja.
Svakako da je potrebno i ovdje izgradivati svijest o0 razumnom Koristenju mater-
ijalnih sredstava i solidarnosti sa "siromasnima”.
26 Usp. Madl, str. 210.

27 Usp. isto, str. 210-211; J. Sudbrack, Exerzitien, u: Christian Schiitz (izd.),
Praktisches Lexikon der Spiritualitit, Freiburg-Basel-Wien 1988, str. 363-366.
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2. 2. Osposobljavanje za pastoralno djelovanje

Da bi se svecenickog kandidata osposobilo za pastoralnu praksu,
treba mu pomoci da zna ¢itati znakove vremena, da upozna kako
nasa vjera doprinosi uspjelom Zivotu, te spozna kako c¢e opcenito
upotrebljavane plauzibilitete - teoloski i duhovno - kriti¢ki ispitivati.
Tako c¢e nauciti da se kao ¢ovjek Crkve realisti¢ki i ljudski opravdano
unese u to.28

Zivotni osjecaj mnogih ljudi danasnjice nije vise antiteisti¢ki
usmijeren kao u vremenima koja su iza nas ili moZzda u vremenima
koja su pred nama, jer se u posljednjim godinama budi interes za po-
drugje stvarnosti koja nadilazi ono sjetilno. Ali éemo naiéi na ateisticke
tendencije u smislu, da mnogi ljudi oblikuju svoj Zivot tako da uopce
ne misle na Boga. Tu je zadaca crkvenog pastorala da prikazuje kako
vjera pozitivno utjete na ¢ovjekovo “Zivotno znanje” i da mu daje
oslobadajucu orijentaciju. Uloga Crkve je u tome, da ljudima prenese
cjelovita iskustva koja se nalaze u njenoj praksi: u molitvi, meditaciji,
kultu i éovjecno-krséanskom odnosu prema covjeku.?

Svecenik mora ugéiti, da zna odgovoriti razli¢itim na¢inima crkve-
nih aktivnosti u liturgiji, martiriju i diakoniji, i da na odgovarajuéi
nacin sudjeluje u oblikovanju drustvenih aktivnosti.

U svim tim oblicima drustvenog djelovanja Crkve ne traZi se od
svecenika da bude prisutan kao funkcionar, nego kao ¢ovjek vjere,
koji je sam iskusio spasiteljsku snagu susreta s Bogom. On, kao
vodeca figura, treba izdrZati napetosti razli¢itih spona i duhovnog
prodora koji se sa zajednice Crkve prenose na njegovu vlastitu osobu.
Te se napetosti odnose na karizme u Crkvi, a zrelost svecenika se
sastoji u tome, da zna razlikovati duhove i da to na prikladan nacin
obznanjuje. Drustveni oblik Crkve na svojim razli¢itim podrudéjima
zahtijeva i ono proroc¢ansko i ono institucionalno, i "proprium” i "ordi-
narium”. Svecenik mora znati u ovom podruc¢ju napetosti Zivjeti i
ljudski zrelo djelovati, a to znaci, ozbiljno prihvatiti razli¢ite drustvene
oblike zajednice Crkve i da - iz vlastitog iskustva sretnog i otkupljenog
¢ovjeka - traZi opravdanje za druge. Jer, koliko god ¢ovjek mogao
egzistirati kao pojedinac, on je ipak i dalje ¢lan zajednica i njihov
produkt. Odgoj svecenickih kandidata ¢e pri tom uéiniti dobro, ako po
ozbiljnom prihvacanju situacije pojedinca bude uvijek naglasavao
zajednistvo, jer zajednistvo bitno pripada Crkvi.30

28 ysp. Madl, str. 213.
29 Usp. isto, str. 213-214.
30 ysp. isto, str. 214-215.
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3. UMJESTO ZAKLJUCKA: SVETOST ODNOSNO ODGAJATELJ
KAO REPREZENTANT VRIJEDNOSTI

Jedna od temeljnih kr§éanskih vrijednosti, istovremeno pravac i
cilj krdcanskog Zivota, jest svetost. Katolicka crkva je tijekom stoljeca
sluzbeno proglasila mnostvo ljudi svetima, ¢ij3 su imena, okupljena u
kanonu, uzdignuta na ¢ast oltara. Ostavimo li po strani klisirane re-
gistre tih imena, po kojima su mnogi sveci postali neke vrste kari-
kKatura, Sto nema nista zajedni¢ko sa stvarnim Zivotom, te ispustimo li
iz vida i dobroc¢udnu kicenost, koja pokriva likove svetaca nekim
krepostima koje su strane u Zivotu, i ako uronimo u njihove povijesti
zivota i bez predrasuda promatramo njihove Zivotne sudbine, usta-
novit cemo, da se u dugackom kanonu svetaca nalaze jedva dva lika,
¢iji bi Zivot bio jedan drugome jednak i ¢ija bi svetost sadrZzajno odgo-
varala jedna drugoj. Naprotiv, tamo bismo se susreli s jednom sasvim
neizmjernom puninom osobnih Zivotnih stvarmosti, koje bi nam i sam
pokus8aj, da konkretne oblike pojave svetosti kataloski uredimo,
ucinile nemoguéim, a pogotovo bi nam omele Zelju, da svetost sadr-
Zajno opi$emo ili doZivimo na na¢in operacionalizirane istoznaé¢nosti.?!

A upravo tu lezi izvanvremenska snaga privla¢nosti likova sve-
taca. Kod njih ne susrec¢emo vrijednosti kao apstraktne pojmove, nego
plasti¢no prikazane. Oni nam dolaze u susret kao likovi prema kojima
se mozemo ravnati i prema kojima moZemo upraviti svoj zivot. Oni
nam utjelovljuju odluke i reprezentiraju sviedo¢anstva koja uvjeravaju.
Walter Nigg u svojoj knjizi Die Heiligen kommen wieder veli: "Ranje-
ni i rastrgani ¢ovjek, imajucéi pred oéima jaku, poboZnu osobnost,
moZe se nekako snadi, te se u odredenoj mjeri izlije¢iti, ako se usko, i
sa srcem koje ljubi, prikljuéi njoj: ne tako da se u njoj zarobi, nego
ako u njoj skuplja spasonosnu snagu i trazi da bude évrst kao ona.”?
On ovdje misli upravo na danasnjeg covjeka, za kojeg kaze da ga
"primjer zaokuplja, samo ga 'exemplar' uvjerava, samo uzor ima vri-
jednost za njega. Radi se o krséanskom ¢ovjeku, a ne o ideologu; sve-
tac je bitna kategorija, lik koji ne poznaje nikakvu osrednjost i nika-
kav konformizam. Svetac je jedini jasni odgovor na sva nejasna i slaba
ocekivanja nase sadasnjosti.”

A 5to je to egzemplarno na likovima svetaca, i u ¢emu se sastoji
njihov primjer za krs¢ansko odgajanje? Ni jedan svetac nije postao
ono $to jest svojim vlastitim snagama, nego je on Zivi svjedok djelo-
vanja Visnje Sile, on je "transparent Krista”. Ozbiljno proucavanje
osobne svetosti pojedinih likova slikovito nam prikazuje, u ¢emu se
sastoji Zivotna i odgojna zadaca ¢ovjeka i kr§éanina: da on, po obliko-
vanju svog osobnog poziva svetosti, bude on sam, a ne kopija. Sveci su
primjer ne u smislu ¢évrstih mustri i fiksnih shema, koje bi se uzimale

31 Usp. Bshm, str. 48-49.
32 W. Nigg, Die Heiligen kommen wieder, Freiburg 1973, 21980, str. 20.
33 R. Schneider, Gelebtes Wort, Miinchen 1961, str. 319; Béhm, str. 50.
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za oponasanje i Kopiranje na vlastitu osobu; oni su uzor u smislu
slikovitog primjera u svojoj osobi formiranog i odgovornog krscanstva i
zivahno posvjedocenije vjere.34

Ovo, Sto je ovdje receno za svece, vrijedi analogno i za krs¢anskog
odgojitelja. Krsc¢anski odgojitelj stjece hrabrost i pobuduje radost tako
Sto sam uzima u svoje ruke svoj zZivot i slijedi jedan pravac, po kojem
¢e utjelovljivati i svjedoditi vrijednosti svog vlastitog Zivota, u kojem ¢e
se moci prepoznati veli¢ina njegove osobne srece, koja se - prema
Platonovoj rije¢i - sastoji u tome, da se bude jedan nejednaki medu
jednacima. Ne traZi se od njega neka kreposna osobnost, koja bi na
nacin nekog pedagoskog egzibicionizma bila kao poseban uzorak
izloZzena na promatranje, nego se trazi jednostavno ali ispravno svjedo-
canstvo osobe. "Nitko od nas, koji sa zabrinutim licem i Zuljevitim
rukama nosimo svoje breme zvanja, obitelji, domovine, nitko od nas,
koji se borimo za svoj svagdanji kruh i koji moramo braniti ¢ast svoje
kuce, zaista nitko od nas nece nikada u dovoljnoj mjeri izuéiti
teologiju, da bi mogao u Crkvi postati i samo kanonik, ali zaista svi je
moZemo toliko dovoljno upoznati, da uzmognemo postati sveci.”3%

Ova zavr$na biljeSka o metodi¢koj mogucnosti krséanskog odgoja
pomaze nam da jasno vidimo ono, §to ovaj odgoj neposredno prozima i
karakterizira, a to je misao odvaznosti, koju smo dotakli izlazuci pri¢u
o velikom inkvizitoru. "Kao $to svaki stvarni odgoj ne moze biti nista
drugo nego 'kladenje na buducnost', tako se ne moze ni krscéanski
odgoj drugacije shvatiti nego kao nada u milost. Jer osoba je isto tako
malo izvodljiva kao i osobna odgovornost, a lJjudska sloboda isto tako
malo ostvariva kao i krscanska ljubav.”36

CHRISTIAN UPBRINGING AND HUMAN MATURITY

Summary

The author proceeds from two almost opposing approaches to Christian
upbringing permeting the whole history of Christianity. The first one
emphasizes searching, openness, freedom of conscions; the second one
empha-sizes discovery, answer, guarantee of authority.

The double command of love toward God and the neighbour is the
highest standard for a Christian when deciding or acting in any particular
situation.

In the second part the author discusses the upbringing of priestly
candidates for human maturity and pastoral activity. He points out that
Christian saints are the examples and the incarnation of determination and
testimony while pedagogues are the representatives of Christian values.

34
35

Usp. isto.

Tako G. Bernanos u svom govoru o sv. Ivani Orleanskoj; citat prema W. Nigg, nav.
mj., str. 27; usp. i Bohm, str. 51.

36 Isto, str. 53.
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