“DESETODNEVNA* KUSNJA CRKVE U SMIRNI (Otk 2,8-11)
(Opomena i potpora ranjenoj Crkvi u hrvatskim zemljama)

Stipe Jurié, Rim

Pristup

I pri povrSnom c¢itanju knjige Otkrivenja nije teSko zamijetiti da je
Crkva u srediStu zanimanja ove knjige i glavna briga njezina autora.
Iako se pisac usredotocuje na zajednice koje osobno poznaje i ana-
lizira stanje sredine gdje je apostolski i pastoralno djelovao, ipak
njegova je poruka upucena opcoj Crkvi. Krséanske zajednice malo-
azijskih gradova bijahu tek u povoju kada se potkraj I. st. pljusak
davolskog bijesa sru¢io na njihove glave. Navalivsi sa svih strana,
davao je najprije pokuSao zaustaviti brz i nezaustavljivi razvoj tih
zajednica, a onda ih malo-pomalo unistiti. Kako vanjski ¢imbenik,
imperatorski kult i progonjenje §to je iz njega proizislo, nije bio dovo-
ljan da razori tek sazidane male zgrade, davao je, posijavsi svoj otrov,
zapoceo nagrizati BoZje stvorenje iznutra, vr$eci pritisak na najzau-
zetije krscane u tim opcinama. Kao posljedica toga nagrizanja, vrbo-
vanja i §€epavanja u svoje pandzZe cvijeta Crkava jest pojavak hereza u
samome krilu zajednica. Sve je to, istina, uzdrmalo gradnju Kristovu,
medutim, osim manjih krovnih ostecenja, nije bilo vec¢ih Steta. Nezna-
tna bijase njena rusevina, jer je bila sagradena na litici. Sto je davao
ZeSc¢e nasrtao i izvrgavao mlade Crkve raznim ku$njama, one su
danomice postajale jace i sve viSe nastavljale svoje CiSc¢enje i
posvecenje istinskom odanoscu u sve intimnijem jedinstvu s Bogom.

Kako smo u nemogucnosti da u okviru jednog ¢lanka istrazZimo
ekleziologiju ¢éitave knjige Otkrivenja, a isto tako nam se €ini odvecé
tvrd zalogaj da u jednom napisu podrobnije istrazimo svih sedam
pisama upucenih maloazijskim Crkvama (gl. 2-3), obradit éemo stoga
samo pismo naslovljeno progonjenoj Crkvi u Smirni (2,8-11). Nakon
Sto ocrtamo eklezioloski profil te kr§canske zajednice i upoznamo
njezine “nevolje i siromastvo”, uspjehe i vrline odanosti i dobre vjere
koje je brizljivo provodila u djelo, napose njenu veliku religioznu
viernost, odlika zbog koje je Crkva u Smirni dobila pohvalu, pokusat
c¢emo preko nje dokuciti opcu situaciju i razabrati politicke, socijalne i
vijerske prilike u kojima je Zivjela, djelovala i razvijala se Crkva u
prokonzulskoj rimskoj provinciji Aziji potkraj prvog stoljeca.

Napokon éemo se osvrnuti na te§ku situaciju i muke Crkve u uZoj
i 8iroj Hrvatskoj, bez ikakvoga posebnog osvrtanja na njene specifiéne
probleme pastoralne i druge naravi. I Kristovo Tijelo u hrvatskim
zemljama i gradovima, tj. Katolicka crkva, u svojim najvecim
kusnjama i patnjama §to su je zadesile potkraj XX. st., a ¢ije strasne
muke i nevolje jos uvijek traju, nije zaboravila, na veliku radost sviju
nas, svoju glavnu zadacu da hvali Boga, a njeni ¢lanovi da, noseci
njegovo ime na svome ¢elu, kli¢u i sluZe samo njemu (Otk 22,3s; usp.
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14,1-3; 7,12). Time Zelimo otkriti da li iskustvo jedne krscanske
zajednice iz devedesetih godina I. st. moze ¢emu posluziti i §to poruéiti
Crkvi u hrvatskom narodu devedesetih godina XX. st., odnosno, da li
ono 5to se obitno naziva permanentnom i aktualnom vrijednoscu
knjige Otkrivenja, koja je izraz plamtece vjere i ¢ija poruka vrijedi za
sva vremena i za sve teSke prilike koje Crkva mora proci, ima doista
svoju primjenu, istinsku aktualnost i interes za Crkvu na hrvatskom
govornom podruéju u nase vrijeme? I religiozna je vjernost Crkve u
hrvatskom narodu na kraju ovoga stoljeca, poput zajednice u Smirni
krajem I. st., na velikoj kusnji. Danas “sveti“ diljem Lijepe nase
moraju pokazati svoju strpljivu ustrajnost i dokazati svoju posto-
janost. A Crkvi kao takvoj, u borbi protiv Zloga, vidljivoga i nevid-
ljivoga, potrebna je budnost i molitva.

1. POVIK NA UZBUNU CITAVOJ CRKVI I NEODLOZIVA NAREDBA:
“PISI“

Pismo krscéanskoj zajednici u Smirni, koje ¢emo obraditi, samo je
jedno od sedam pisamal! sto ih je slavni Krist naslovio na isto toliko
andela, odnosno Crkava u Aziji, i uputio preko vidioca Ivana: “Ivan
sedmorim crkvama u Aziji* (1,4);2 “Sto vidis, napisi u knjigu i posalji
sedmorim crkvama: u Efez, Smirnu, Pergam, Tijatiru, Sard, Fila-
delfiju i Laodiceju!” (1,11).2 Nabrajajuci sedam opcina pojedinacno,
Ivan zapravo alarmira ¢itavu Crkvu koja je prikazana u obliku sedam
krscanskih zajednica* i glasno poziva na uzbunu sve Krscane.

1 Nije rije¢ o “pismima“ u strogom smislu rije¢i od kojih se bitno razlikuju, nego o
nekoj vrsti proroc¢kih poruka neobi¢no snaznih i formuliranih prema
starozavjetnom stilu. Nedostaju naime sastavni dijelovi obrasca pisma. Pismo bez
naslova, uvoda i pozdrava nije pismo u pravome smislu rije¢i, nego neki drugi oblik
priop¢avanja vijesti. Jedino naslovnici na po¢etku u naredbama, koji se viSe ne
spominju, podsjeé¢aju na pisma. Stavljanje pisama ispred vizijskog dijela Otkrivenja,
tj. drugoga dijela knjige koji sadrzi ono “Sto se ima dogoditi poslije ovoga“ (4,1)
odnosno buduénosti povijesti spasenja sve do posljednjih vremena, H. Kraft
usporeduje s onim $to obiéno zovemo “otvoreno pismo“, Die Offenbarung des
Johannes, Tubngen 1974, str. 49.

2 Danasnja Mala Azija bila je potkraj I. st. podijeljena u $est rimskih provincija: Azija
(od 129. g. pr. Kr.), gl. grad Efez; Bitinija (od 74. g. pr. Kr.), gl. grad Nikomedija;
Cilicija ( od 64. g. pr. Kr.), gl. grad Tarz; Sirija (od 64. g. pr. Kr.), gl. grad Antiohija;
Galacija (od 25. g. pr. Kr.), gl. grad Ancira (Ankara); Kapadocija (od 17. g. pos. Kr.),
gl. grad Cezareja; Pamfilija-Licija (od 43. g. pos. Kr.), gl. grad Atalija; Tracija (od 46.
g. pos. Kr.), gl. grad Perint.

3 Sedam spomenutih gradova nalaze se na teritoriju rimske senatske provincije Azije
(zap. priobalni dio danasnje male Azije s Frigijom, podrué¢jemn prema unutras$njosti).
Uz rimskog upravitelja prokonzula na ¢elu, kojeg je imenovao senat, postojala je jos
uvijek provincijska skupstina koja je izmedu ostalih duznosti imala i brigu da svake
godine bira velikog svecenika imperatorskog kulta. Nakon arheoloskih iskapanja
otkrivene su dojmljive rusevine i znamenitosti iz helenisti¢kog, rimskog i bizantskog
perioda u svih sedam gradova.

4 Veoma je tesko odgovoriti zasto se Ivan obraéa samo tim sedmorim Crkvama, jer su
uokolo i posve blizu postojali jo§ drugi vazni gradovi ¢ije su krs¢anske zajednice bile
znacajnije i veée od, recimo, Tijare i Filadelfije, npr.: Milet (Dj 20,15-38; 2 Tim
4,20), Troada (DJ 16,8-11; 20,5s), Kolosi (Kol 1,2; 2,1), Hijerapol (Kol 4,13), Tralles
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Medutim, koliko god spomenute zajednice bile nabijene simbolima,
ipak se ne radi o apstraktnim opcinama, crkvama-simbolima
literarnog, idealnog ili nekog treceg tipa, ve¢ o stvarnim krséanskim

Z2aj

ednicama sa svojim povijesno-zemljopisnim podacima i

posebnostima. Ivan se nadahnjuje na konkretnim povijesnim prili-
kama i svagdanjom borbom kr§c¢ana prokonzulske Azije. Problem u
Kkoji su uronjene maloazijske Crkve, osim ¢injenice da moraju Zivjeti
svoju svakidasnjicu u srcu poganskog idolatrijskog carstva, jest sin-
kretizam®i vjerovatno pregnosticizam.® Citavom jednom serijom
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(Ign. Antiohijski, Ad Trall. 1), Magnezija (Ign. Antiohijski, Ad Magn. 1,1).
Simbolizam broja 7 poziva nas da pomislimo na univerzalnost Crkve, kao sto je
krajem II. st. smatrao autor spisa Muratorijev fragment: “Johannes, licet septem
ecclesiis scribat, tamen omnibus dicit.* Drzeé¢i se simboli¢nih vrijednosti brojeva,
posebice broja 7, P. Prigent misli da broj 7 u ovom slu¢aju naznacuje
ekumeni¢nost, L'Apocalisse di S. Giovanni, Roma 1985, str. 48. Najprosirenija i
najviSe prihvaéena je pretpostavka koju je formulirao W. Ramsay, The Letters to
the Seven Churches of Asia, London 1904. On smatra da je autor odabrao te
Crkve zbog toga jer su ti gradovi bili povezani kruznom cestom §to je povezivala
“najnaseljeniji, najbogatiji i najutjecajniji dio Provincije“, str. 183. Tim je putem
prolazio glasnosa noseci carsku postu, a gradovi su slovili kao sedam postanskih
distrikta, str. 191. Na osnovu toga Ramsay pretpostavlja da bi provincija Azija
mogla biti podijeljena u sedam crkvenih okruga, modeliranih prema postanskim
distriktima, tako da je Ivanova poruka mogla brzo sti¢i na odrediste i biti prosirena
po tim crkvenim oblastima poput carske poste koja je u ono vrijeme u provinciji
Aziji dobro funkcionirala. Postoje i druga tumacenja. Npr. E. Lohmeyer, Die
Offenbarung des Johannes, Tubingen 1926, str. 14, smatra da je autor odabrao
te Crkve zbog toga jer su ta mjesta bila sredista provincijskog imperatorskog kulta;
W. Bauer, Rechtgldubigkeit und Ketzerei im dltesten Christentum, Tiubingen
1934, str. 91ss, misli da je odabir gradova povezan s problemom hereze koja je
zahvatila te zajednice i protiv koje se sada bori, jer je njegov autoritet u tim
opc¢inama bio velik; sliéno misli i M. Goguel, Les Nicholaites, u RHR 58 (1937), str.
17ss.

Pojava religioznog sinkretizma karakteristi¢na je za helenisticko razdoblje. Heleniza-
cija Istoka pruzila je moguénost Sirenja istoénjackih misterijskih kultova prema
zapadu tako da krajem I. st. pos. Kr. susre¢emo te kultove u svim veéim
gospodarskim i kulturnim centrima rimskog carstva, osobito u maloazijskim
gradovima zapadne obale. Izmedu misterijskih kultova koji su bili veoma aktualni i
imali brojne pristalice te bili ne samo veliki suparnici mladoj Crkvi na tim podru-
¢jima, nego su svojim ¢arolijama i ¢arima obrednog ceremonijala mogli biti i velika
napast za njene zajednice, mozZemo izdvojiti éetiri. Mitraizam odnosno Mitrin
religiozni kult iranskog podrijetla. Zatim misterijski kult bozanstva Izide i Ozirisa
koji je potjecao iz egipatskog kultnog kruga. Na tim podruéjima osobito je bio
prosiren domaci kult velike majke i boginje plodnosti Cibele i njezina ljubavnika
Atisa, koji je u obredima umirao i budio sa na zivot. Na kraju spomenimo kult sirij-
ske provenijencije boginje prirode Atargatide i njezina muza Adonisa, koji od zado-
bivenih rana umire i opet uskrsava. Ova religiozna vjerovanja koja su izrazavana
simboliéki u mitu umiranja i uskrsavanja na zivot mogla su lako zavesti kr§¢ane na
krivi put i prikloniti ih tim poganskim kultovima. Nije onda ¢udno da u Otkrivenju
cesto susrecemo gl. planao, “zavesti* (2,20; 12,9; 13,14; 19,20; 20,3.7.9).

Rije¢ je o veoma primitivnoj formi gnosticizma (gré. gnosis=znanje, spoznaja), ¢iji
korijeni sezu ¢éak u predkrs¢ansko razdoblje, a nastao je mijeSanjem orijentalnih
mitoloskih elemenata s Zidovskim religioznim i grékim filozofskim idejama,
uglavnom u predjelu istoénog Mediterana, stjeciStu tih struja. Buduéi da je
zidovstvo, s nastankom kr§éanstva, sigurnim instiktom osjetilo mladu Crkvu kao
ozbiljna takmaca, poduzimalo je razne pokusaje da joj naskodi, bilo to izvanjskim
pritiscima, klevetama i progonima (usp. Dj 14,2.19; 17,5.13; Heb 3,14; 10,32-34;
12,1-3,13-14; 1 Pt 2,18.21; 3,14-18; 4,13-19), ili da je osvoji iznutra, da prodre u



diskretnih, ali zato prepoznatljivih aluzija, pisac otkriva neposredni
interes prema trenutnim, “sadasnjim” problemima svake pojedine
opc¢ine koju spominje. Sitna natucanja politicke, gospodarske i reli-
gijske naravi sto ih nalazimo u pismima i koje je autor prikupio te
iskoristio za svoje pastoralne nakane, pohvale i ukore, od dragocijene
su vrijednosti za poznavanje onodobnih povijesno-politi¢kih prilika
rimske provincije Azije. Iz tih izvanrednih redaka, jedinog teksta
knjige Otkrivenja gdje slavni Krist govori osobno u prvom licu,
stavljajuci svoje zajednice pred ogledalo kako bi uvidjele svoje pravo
stanje te se tako mogle otrijezniti i drzati pripravnim za njegov skori
dolazak, najprije moZemo razabrati teSku situaciju u kojoj je Zivjela
Crkva Male Azije i koja je sve vise licila na atmosferu borbe. Zatim
pisma svjedoce o zama$nom razvoju Crkve u tom podruéju krajem I.
st. kako u zemljopisnom pogledu, tako isto i u dogmatskom i discip-
linsko-organizacijskom smislu. Misionari su, naime, ve¢ preplavili
¢itavo to podrugéje i bili Isusovi svjedoci u svim maloazijskim grado-
vima i sve do kraja rimske provincije Azije, pa ¢ak i dalje.” U Crkva-

njezine zajednice i da je razbije stvaranjem malih hereti¢kih stanica. Moze se
slobodno reci da je sektasko zidovstvo igralo posredni¢ku ulogu izmedu isto¢njackih
kultnih strujanja i ranog gnosti¢kog pokreta. S po¢ecima krééanske ere na tlu Male
Azije doslo je so stapanja religioznih svjetova. Najprije su dualisticke ideje iz
babilonske pradomovine prodrle u helenistic¢ki i djelomi¢no u zidovski svijet. Zatim
su zidovski heretici, koji su bili otvoreni dualizmu i u dobroj mjeri prihvatili
sinkretizam, pokusali povezati dva protuslovna nazora nespojiva medu sobom,
kasnozidovske religiozne ideje i neke elemente krséanske objave. Valja imati na
umu i ¢injenicu da se sve to dogodilo u grékom svijetu koji je hlepio za filozofskim i
religioznim okultnim spekulacijama. Ugradivsi krdéanske misli u svoj hereticki
sustav, promicatelji tog pokreta polagali su pravo na ime kriéanin te nudili novu
poruku o ¢ovjekovu spasenju. Spas je u znanju, ma kakvo ono bilo, a ne u vjeri u
Krista raspetoga. Dovoljno da je upucen u tajne, ¢ovjek je kadar spoznati misterije
Bozje. Vaznija je teorijska spoznaja spasa od sudionistva u Kristovim patnjama.
Uvjereni da se spas mozZe posti¢i pomocu objavljene ezoteri¢ke spoznaje, na kraju su
svoj nauk zacinili misterijskim kultom koji je imao bogat i veoma privlacan
ceremonijal i koji je jaméio spas. Moguce je da su ti krivi uéitelji salijecuci
maloazijske zajednice djelomi¢no uspjeli u svojim nakanama te pridobili neke od
¢lanova zajednica.

Postoje neki tekstovi koji podsjecaju na obracun s prvim gnosticima i na pobijanje
njihova temeljnog stava koji se sastoji u odbacivanju bilo kakve moguénosti prodora
Boga u ovaj svijet, pa tako i istinskog utjelovljenja (npr. Iv 1,14; Dj 8,9ss; Kol 2,8; 1
Iv 1,1-3), ucenje koje ¢e u IL i III. st. postati velika hereza poznata kao doketizam.
Osim toga postoje kod Ivana neki izri¢ajni kontrasti, npr.; svjetlo-tama (3,19; 12,46;
1 Iv 1,15), zivot-smrt (5,24), istina-laz (1 Iv 1,6.8), sloboda-ropstvo (8,32.36), sto
moze biti indicij gnoze, jer te izraze nalazimo u gnosti¢kim spisima, iako je
vjerojatnije da je Ivanov dualizam izvorno zidovski, a ne posljedica gnosti¢kog
utjecaja. Bilo kako bilo, ipak postoji velika vjerojatnost da su gnosti¢ke tendencije
kolale i pomalo nagrizale krs¢ane i da su se maloazijske Crkve morale oduprijeti
tim zlikovcima. Misljenje koje zastupa E. S. Fiorenza glede kréé¢ana zavedenih
gnozom ne ¢ini nam se prihvatljivo. Prema njoj, radi se o entuzijastima koji su
zastupali posvemasnju realizaciju eshatologije. Spasenje je gotova stvar i ne moze
se dovesti u pitanje. Na sto je autor Otkrivenja reagirao pozivom na budnost i
pripravnost, jer nista jos nije sigurno, Apocalypse and Gnosis in the Book of
Relevation and Paul, u JBL 92 (1973), str. 365-581.

7 Plinije Mladi, legat rimske provincije Bitinije, 5to se protezala na sjeveru danasnje
Male Azije uz Crno more, svjedo¢i o rasprostranjenosti krs¢anske religije i brojnom
krdéanskom stanovnistvu na podruéju te provincije. U pismu caru Trajanu potkraj
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ma se istodobno biljezi veliki dogmatski napredak i pomak u
unutrasnjem ustrojstvu zajednice.® Ali ukorak s tim razvojem isla su i
prva doktrinalna zastranjenja koja su donijela zajednicama ne male
probleme, gurajuci ih sve viSe na ustupke i kompromise s poganskim
svijetom. Cim je opasnost poéela ozbiljnije prijetiti i prije nego je voda
dosla do grla i udavila mlade Crkve, autor, potaknut videnjem, zvoni
na uzbunu, poziva zbunjene i obeshrabrene vjernike da se uhvate u
kostac s nadolazeé¢im tezama sotonske inspiracije i Zestoko se odupru
rimskoj drzavnoj religiji.

Kao Sto smo vec rekli, spomenuta su pisma dokumenti prije svega
za poznavanje povijesti rane Crkve. Ali su isto tako od velikog interesa
za ¢itavu Crkvu nasega doba koja u odbljesku vrlina i slabosti, poleta
i zastranjenja prve Crkve mozZe lako otkriti svoje vlastite odlike i
nedostatke, poteskoce i uspjehe, bogatstvo i bijedu.

1.1 Personalije primaoca i posiljaoca pisma Crkvi u Smirni

Pismo naslovljeno krsc¢anskoj zajednici u Smirni,? kao i sva druga
pisma Sto su upuéena azijskim Crkvama, zapoc¢inje s ukalupljenom
peremptornom naredbom: “Andelu crkve u Smirni napisi.“!© Ovaj
Isusov nalog Ivanu stavlja nas pred vrlo veliku, skoro nerjesivu
zagonetku. Moramo odgonetnuti tko je dngelos u naslovu pisma? Je li
rije¢ o pravom andelu, ili se pod tim imenom krije neki ¢ovjek?
Drugim rije¢ima, naznacuje li izraz “andeo” andela, nevidljivo

svoga mandata oko 111. pos. Kr. izvjeStava da “krséanstvo osvaja ne samo gradove,
vec varo8ice i sela, ostavljajuéi prazninu uokolo hramova“ (Epist. 10,96-98).

Osim sadrzaja vjere koji je priliéno dobro razraden pa je omogucio da su u njemu
prve hereze nasle mjesta, takoder je i zajednica vjernika bila dobro organizirana, a
sustav upravljanja razraden i razdijeljen na teritorijalne jedinice ili op¢ine. Iako ¢e
se monarhicki episkopat u pravome smislu pojaviti tek dvadesetih godina II. st. u
nekim maloazijskim zajednicama, a sredinom istoga stolje¢a uévrstiti gotovo po
cijelom podrudju Sirenja krééanstva, ipak u vrijeme sastavljanja Otkrivenja mozemo
govoriti o prvim klicama odnosno ranoj fazi imenovanja glavara ili nadzornika
pojedine zajednice (episkopos).

Smirna (danasnji Izmir) je, zahvaljujuéi svome sjajnom polozaju u dnu istoimenog
zaljeva i divnoj klimi, bila jedan od najljepsih gradova rimske provincije Azije, tako
da je bila poznata i pod imenom Agalma tés Asias, ures Azije, odnosno biser-grad
Egejskog mora. Osim toga je bila jedna od najaktivnijih i najprometnijih luka toga
dijela svijeta, odmah iza Efeza. Izvozila je na daleko poznati pamuk, zatim
kvalitetno ulje i éuveno suho voce. Sve je to doprinijelo njezinu razvoju, bogatstvu i
raskosu, pa je Smirna slovila kao jedan od najnaprednijih gradova tog podruéja.

10 Sedam pisama strukturirano je gotovo na identican nacin: a) Uvod, u kojem je
imenovan naslovnik i predstavljen posiljalac s jednim ili viSe bozanskih atributa,
tipi¢nih ivanovskoj kristologiji, a preuzetih iz poéetnog videnja (1,13-16). b)
Glavnina pisma u kojoj se analiziraju djela pojedinih Crkava i dijalogizira sadasnje
stanje. Kriterij ispita savjesti je vjernost Kristu Gospodinu. Poslije toga slijedi
pohvala ili prijekor, opomena i poticaj uz prijetnju i obec¢anje. ¢) Zaglavak koji sadrzi
obecanja eshatoloske srece, izrecene pomocu niza razli¢itih metafora, a one sve
izrazavaju konaé¢no zajedniStvo s Bogom. d) Refren, ujednacen i nepromjenjiv,
stereotipan i opetovano ponavljan: “Tko ima uho, neka ¢uje §to Duh porucuje
crkvamal!® vjerojatno ne pripada izvornom tekstu, ve¢ je nadodan kasnije. Moguce je
da je uvrsten u tekst kao sastavni dio liturgijskog ¢itanja,
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duhovno nebesko bice, ili se termin metonimijski odnosi na vidljivo
ljudsko bice, na nekoga tko je, tako reci, duhovni glavar zajednice i
koji je, zbog sublimne funkcije, odnosno sluzbe koju obavlja u toj
Crkvi, njezin nekakav andeo? Isto tako nije posve jasno iz naslova tko
je pravi naslovnik pisma, andeo crkve ili pak zajednica vjernika?

Na ovo drugo pitanje nije nimalo tesko odgovoriti. lako je pismo
naslovljeno na andela Crkve, iz misaone cjeline gl. 1-3, vise je nego
o¢ito da je kr$éanska zajednica u sredistu pozornosti. Tako ve¢ u
najavi pisama, Crkve kojima je Ivan sluZio i koje osobno poznaje,
oznacene su kao adresati: “Ivan sedmorim crkvama u Aziji (1,4a). Jo$
je jasniji tekst 1,11, gdje se izri¢ito imenuju opéine kojima ¢e vidjelac,
posto napise, razaslati pisma: “Sto vidi$, napisi u knjigu i posalji sed-
morim crkvama: u Efez, Smirnu...”.!! Da je poruka pisana zbog i za
zajednicu takoder proizlazi iz samog pisma, ¢iji se sadrZaj i pasto-
ralna poruka ti¢u kriéana. U njemu vidjelac prosuduje duhovno sta-
nje Crkve u Smirni smrvljene raznim ku$njama. K tome jo§ oc¢ekuju je
velike patnje, pa Ivan razbuduje duhovnu energiju vjernika i hrabri ih
pred Zestokim progonima. Najzad stereotipni ritornel pisma, Koji je
identi¢an i koji se ponavlja na kraju svakoga pisma, jasni je pokazatelj
da su Crkve, a ne andeli, naslovnici Isusove posiljke: “Tko ima uho,
neka ¢uje sto Duh porucuje crkvamal!“ (2,7a.11a.17a.29; 3,6.13.22).

Medutim, pitanje koje se odnosi na rije¢ “andeo* kudikamo je
teze, o éemu svjedo¢i mnostvo tumacenja svih vrsta - sliénih, razli-
¢itih, suprotnih - sto su ih biblijski struénjaci dali tom izri¢aju koji se
pojavljuje u naslovu svih sedam pisama. Kako sada ne Zelimo o tome
podrobnije razglabati, jer bi nas to odvelo daleko od nasega predmeta,
samo ¢emo spomenuti brojna misljenja veoma uopéeno svrstavajuci ih
u tri skupine “grosso modo*: autori koji u andelima Crkava vide prave
andele, 2 zatim autori koji u njima prepoznaju ljudska bica,!? i na
kraju oni koji andele smatraju nebeskim kopijama odnosno

11y gl. 2-3 ne treba traziti pojedina¢na pisma u smislu da je autor zbilja poslao
pisma svakoj spomenutoj Crkvi zasebice. Radije mozemo govoriti o sedam poruka
sastavljenih za kolekciju i srocenih pisama prema simetriénoj i veoma ukalupljenoj
strukturi te razaslanih globalno. Zavrseci pisama postojano isticu da je poruka
svake pojedine Crkve vazeca za sve Crkve, napose je to naglaseno u 2,23.

12 Medu inima: W. Bousset, Die Offenbarung Johannis, Gottingen 61906, str. 200;
R. H. Charles, The Revelation of St. John, I, Edinburgh 1920, str. 34s; E.
Lohmeyer, nav. dj., str. 18; J. Moffat, Revelation of St. John the Divine, London
1910, s.v.; P. Prigent, nav. dj., str. 67; A. Wikenhauser, Die Offenbarung des
Johannes, Regensburg 31959, str. 35; itd.

13 yUsp.:d. M. Baljon, Openparing van Johannes, Utreht 1908, s.b.; W. Hadorn, Die
Offenbarung des Johannes, 1928, str. 38s; H. L. Strack - P. Billerbeck, Komentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, III, Miinchen 1926, str. 791;
J. Weiss, Offenbarung des Johannes, Gottingen 1904, str. 49; T. Zahn, Die
Offenbarung des Johannes, 1, Lepzig 1924, str. 209-219, osim toga u naslovu
svakoga pisma stavlja: “Ansprache an Bischof und von Gemainde Ephesus,... von
Smirna...”, str. 219ss.
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personifikacijama nabrojenih opc¢ina.!4 Prema nasem misljenju, koje
¢emo jednom drugom zgodom utemeljenim argumentima obrazlozZiti,
ne radi se o nikakvim nadljudskim bi¢ima, nego o starjeSinama
zajednica zaodjenutih u literarni plast andela. “Andeo” je ovdje neka
vrsta metafore, figure u govoru, upotrebljene u prenesenom smislu na
temelju sli¢nosti njihovih funkcija s andelima. I jedni i drugi bdiju i
stite Crkve. I jedni i drugi su Bozji glasnici, kako to naznacuje rijec¢
“Andeo”. Naglasak nije na naravi, ve¢ na sluzbi. Osim toga, valja imati
na umu da su pisma, uostalom, kao i ¢itava knjiga, mjeSavina dviju
knjizevnih vrsta, prorocke i apokalipticke, §to znac¢i da ovdje ne
trebamo traZziti savrSenu logiku jer je nema, nego se valja suoc€iti s
tvrdim govorom u slikama i simbolima koje moramo nekako prevesti
u jezik pojmova i ideja. Ako andeo mozZe biti prikazan u ruhu ¢ovjeka,
a njegove akcije predocene kao ljudske djelatnosti, ne vidimo razloga
zasto ¢ovjek ne bi mogao biti zaodjenut u plast andela, napose kada je
rije¢ o apokaliptickom spisu, gdje je andeo obljubljena figura.

“Angelos” je dakle atribut pridjeven Zivom ¢lanu smirmske Crkve,
najvjerojatnije njezinu starjesini, kojeg je Ivan postavio, prije nego je
bio zatoc¢en u rimski politicki zatvor na Patmosu, da bdije i ¢uva
vjernike u trenutku kada su zaprijetile hereze, podjele i neprijateljstva
-od rimskog carstva.l5

Slavni Krist, govorec¢i na usta svoga glasnogovornika Ivana, pred-
stavlja se s dva bozanska naslova, veoma rijetka: “Prvi i Posljednji®,
koji se nalaze u inauguralnom videnju (1,17) i u biti su isti kao boZan-
ska samoznaka “Alfa i Omega“ (1,8), o ¢emu svjedo¢i 21,6 gdje su ta
dva para naslova spojeni s tre¢im parom: “Ja sam Alfa i Omega, Prvi i
Posljednji, Pocetak i Svrsetak.” Nema dvojbe da su naslovi “Prvi i Pos-
ljednji“ izvadeni iz Deuteroizaije 44,6 i 48,12, gdje izrazavaju apsolu-
tni monoteizam. Kvalifikacija koju Krist daje za sebe naznaka je nje-
gova bozanstva, uz to izraZava njegovo postojanje, izreeno pomocu
kategorije vremena zami8ljena kao izvanjski mjerljive kategorije, kao
nekakvog kontinuiranog niza to¢aka, u kojemu svaka zgoda u svako

14 Ne u doslovnom, ve¢ u duhovnom smislu, §to znaéi da one, iako Zive na zemlji, u
biti su na nebu. Tako npr. G. R. Beasley-Murray, The Book of Relevation, London
1987, str. 69. Lohmeyer govori o “nekoj vrsti nebeskih dvojnika“, nav. dj., str. 18, a
J. Sweet vidi u andelima Crkve kao duhovne entitete, Relevation, London 1990,
str. 73. O personifikaciji Crkava govore E.-B. Alo, Saint Jean, UApocalypse, Paris
31933, str. 15; R. H. Mounce, The Book of Revelation, Grand Rapids 1977, str.
82, itd.

15 Kako nemamo vremena da otkrijemo veo i identificiramo starjesinu naznacena
samo s tom karakteristiénom oznakom “andeo”, ne u smislu da bezimenom glavaru
smirnske Crkve dadnemo neko ime, nego da udemo u trag njegovoj sluzbi (o tome
drugom zgodom), recimo sada samo to da je moguée da su maloazijske opéine
potkraj I. st. imale svoje prve prave pastire nadglednike, tj. biskupe, jer je
monarhiéki episkopat in nuce ve¢ postojao kojih 20 do 30 godina prije tih dogadaja
(usp. Dj 14,23; 15,2.4.6.22ss; 16,4; 20,17.28; 21,18; Fil 1,1-15; 1 Tim 2,1-15;
4,6.13-16; 5,17-22; 6,3; Tit 1,5.9). Vidi takoder bilj. 8. Pocetkom II. st. oblikuje se
prava pravcata trostepena hijerarhija, tako da kod apostolskih otaca nalazimo veé¢
izricaj episkopéd, sto znaé¢i “biti biskup,“ vrsiti, obavljati funkciju biskupa, usp.
Ignac. Antioh., Rom 9, 1; Polyc. prooem.; Herm. Visiones 3,5,1.
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doba ima svoje odredeno mjesto. Prije njegove prve toéke nalazimo
Krista, poslije njegove zadnje tocke opet ¢emo ga naci, jer on nema ni
pocetka ni kraja. Krist naime nadmasuje dimepzije slijeda bivanja
stvari u promjeni nastajanja i nestajanja, on je “Prvi i Posljednji“. Spo-
menuti atributi, dakle, izrazavaju Kristovu preegzistenciju, njegovo
postojanje u prapocetku prije stvorenja svijeta, te njegovo postojanje
poslije zavrsetka ovoga svijeta. S obzirom na Bozji plan spasenja,
Krist, kao “Prvi i Posljednji“, je Gospodar ljudske povijesti, pred-
stavljene kao povijest spasenja, odnosno realizator BoZjega plana sa
svijetom dok se “prvo nebo i prva zemlja“ ne dovedu k svojem savr-
Senstvu u “novom nebu i novoj zemlji“. Ova dva autoritativna naslova
su istodobno Isusova boZanska imena, jer je on “odsjev BoZjega sjaja i
otisak njegove biti* (Heb 1,3) i “savr$ena slika Boga nevidljivoga“ (Kol
1,15).

Kristovo Bozanstvo istaknuto je i u drugom dijelu njegove osobne
iskaznice: “Onaj koji umrije i oZivje* (r. 8c). I ovaj podatak je preuzet iz
pocetnog videnja (1,18), a naglasava da je Krist svojim uskrsnucem
pobijedio smrt. To je zapravo kratki isjeak iz ranocrkvene kerigme, a
navjescuje da je Bog u Kristu izveo spas i jos ga uvijek izvodi.l®
Zahvaljuju¢i svome uskrsnucu, Krist je zavrijedio taj naziv vlastit
samo Bogu (usp. J§ 3,10; Ps 42,3; 84,3; Mt 16,16; Dj 14,15; Rim
9,26, itd.). Krist u svojoj bitnoj naravi posjeduje Zivot. Premda je
podnio muku i iskusio smrt, on “ozivije" i Zivi u vijeke vjekova (usp.
1,18). lako je naglasak na uskrsnucu, tekst podrazumijeva i njegov
nastavljajuéi Zivot za sve buduce vrijeme. Prema tome, izreka “onaj
koji umrije i ozZivje“ stavlja u zariste Kristovo poniZenje sve do fizicke
smrti, zatim njegovo oZivljavanje na Zivot, tj. uskrsnuce, €ime je
dokazao da ima punu vlast nad Zivotom i smréu, i na kraju upucuje
na njegov trajni Zivot neovisno od svijeta.

16 Otkrivenje takoder, poput paviovskih i ivanovskih spisa, naglasava veoma mnogo

stvarnost Kristove fizicke smrti i uskrsnudéa. Pozadina tog inzistiranja u cijeloj
knjizi, osobito u prvim poglavljima: “prvorodenac od mrtvih“ {1,5), “Bio sam mrtav,
ali, evo, zivim* (1,18), “onaj koji umrije i ozivlje* (2,8) je po svoj prilici, ranognosticko
krivo nauéavanje o prividnosti Kristova ¢ovjestva koje je u IL i IIL. st. preraslo u
veliku herezu doketizam (v. bilj. 6), prema kojemu je Krist imao samo prividno tijelo,
pa prema tome nije roden kao ¢ovjek. Isto tako su njegova muka i smrt samo
prividni nestvarni dogadaji, neka vrsta bozanske 8arade. O postojanju toga Krivog
nauka na tim prostorima svjedoce spisi Ignacija Antiohijskog kada govori o
stvarnosti Kristova utjelovljenja (Smyrn. 1,2; 4,2) ili kada naglasava da je tijelo
Isusa Krista doista trpjelo za nase grijehe i pribavilo nam vjeéni Zivot (Smyrn. 7,1;
Tral. 9,2, Ef. 11,1; Rim. 2,2; 7,2).
Zakljuéak nekih egzegeta izgleda nam neumjestan kada u izrazu “onaj koji umrije i
ozivlje* (2, 8) vide aluziju na proslost Smirne koja je “umrla i oZivjela®, bila
razrus$ena od Lidijaca oko 600. pr. Kr. te ponovo osnovana oko 300. pr. Kr. Sweet,
nav. dj., str. 84. Sli¢no misli J. M. Ford, Revelation, Garden City 1975, str. 395.
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2. IZMEDU VATRE I VODE, “SOTONINE SINAGOGE*“ I
IMPERATORSKOG KULTA

Krist, poSto se predstavio, usredoto¢uje svoju paZznju na trenutnu
situaciju i Zivot Crkve u Smirni, na politicke, gospodarske i vjerske
prilike u kojima se ona nalazi, zivi i djeluje. Poput lijeénika, ispituje
razne pojedinosti, pita za zdravlje i raspoloZenje pacijenata i na osnovi
detaljnog pregleda dijagnosticira bolesti zajednice. Poslije iscrpnog
obilaska zajednice Krist dolazi do nekih spoznaja i sigurnih
zakljucaka koje sada priopéava preko svoga glasnogovornika Ivana.
Prema njegovim nalazima i lijeénickim ocjenama, duhovno zdravlje
Crkve priliéno je dobro, unato¢ lo$im Zivotnim uvjetima, slabu
smjestaju i nezdravu ambijentu koji uzrokuje kojekakve nevolje. lako
je njena konstrukcija na udaru vjetrova i bujica raznih provenijencija,
tako da je tu i tamo mjestimice malo narusena te izgleda slabog
zdravlja, ipak ona se dobro drZi pa i dalje lijepo izgleda, jer je njena
zgrada €vtsta i zdrava u temeljima. Upoznavsi se s nevoljama Crkve u
Smirni, s njezinom bolescu, slaboscéu i siromastvom, a na temelju
iscrpne analize njezina bica, lijeénik konstatira da je ona vitalna i
vitka, te napose bogata: “Poznam tvoju nevolju i tvoje siromastvo, ali ti
si bogat!” (r. 9a). Prvi krscéani su i drugdje, izvanjski gledano, bili slabi
i siromasni u materijalnom smislu, jer su svoja materijalna dobra ili
ostavljali na korist siromasnih, ili su s njima raspolagali i sluZili se
kao da ih nisu imali. Uzivali su ovaj svijet kao da ga nisu uzivali (usp.
1 Kor 7,31) i sabirali bogatstvo koje pred Bogom vrijedi (Lk 12,21).
Zbog Krista bili su viéni oskudijevanju, naviknuti na sve. Pa ipak, bili
su bogati, postali su bogatasi Kristovim siromastvom (usp. 2 Kor 8,9).
Cinilo se da su siromasni, a zapravo su oni mnoge obogacivali, ¢inilo
se da su ljudi bez i¢ega, a zapravo su posjedovali sve (usp. 2 Kor
6,10). Napose su bili bogati djelima ljubavi (1 Tim 6,18). Bog je,
naime, izabrao siromahe da ih obogati u vjeri (Jak 2,5).

Ovdje, medutim, kako se ¢ini, stvari stoje drugacije. Siromastvo
krsc¢ana Smirne nije toliko voluntativno, iako je bilo i toga, nego je
naglasak prije na siromastvu prouzro¢enu visom silom. Istina, u
Smirni je bilo kr&cana koji su potjecali iz siromasnih slojeva.
Medutim, postoji takoder velika vjerojatnost da su brojni ¢lanovi te
zajednice pripadali bogatim obiteljima, bilo da je rije¢ o
judeokrscéanima, bilo o kréc¢anima iz poganstva, jer je grad Smirna bio
ranije bogat grad. Ovdje, medutim, sve upucuje na to da je zajednica
iz dana u dan bivala sve siromasnija zbog pljackanja i globljenja
njezinih dobara, kako od strane sunarodnjaka Zidova tako isto i od
pogana, naravno, na poticaj i uz pomoé¢ Zidova. Kr§¢ani Smirne,
poput prvih kriéana drugdje, podnosili su éesto borbe i patnje, bili
javno izvrgavani izrugivanjima, provokacijama i nevoljama, radosno
podnosili otimanje i pljac¢kanje svojih dobara, znajuéi da imaju bolje
bogatstvo i trajno imanje (usp. Heb 10,32ss). Osim toga, pisac je
iskoristio korijenitu opreénost izmedu pojmova da bi istaknuo
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duhovno bogatstvo Smirnjana koje je Gospodin obogatio svojim
“neistrazivim bogatstvom" zbog njihove velike vjernosti, otkrivajuci im
u nebeskom kraljevstvu neprocjenjivo blago koje zavreduje da mu
Zrtvuju sve sto imaju.

Medutim, na kraju svoga kratkoga lije¢nickog izvjeséa o opéem
zdravstvenom stanju Crkve, lijeénik nadodaje, posve neocekivano,
vazan postskriptum, ozbiljno upozorenje koje zajednica mora dobro
prouéiti. Naime, lo8i Zivotni uvjeti ¢e se vidno pogorsati i imati veliki
odjek na Crkvu. Sve govori da ¢e se sa zla do¢i na gore s pogubnim
posljedicama po neke njezine ¢lanove. Nadahnuti vidjelac Ivan,
uvjeren da preko njega govori proslavljeni Krist, razglabajuci
svakidasnji Zivot i teSku borbu svojih vjernika u Smirni, najavljuje da
¢e krscani te zajednice, osim $to su veé naletjeli na Skilu, uskoro
naletjeti i na Haribdu. Unaprijed ih upozorava da ¢e se ubrzo naci u
pogibeljnom vrtlogu izmedu dvije nemani koje bi ih, ako ne budu
budni i pripravni, mogle lako progutati. I dosada su oni bili u vrtlogu
medu dvjema liticama, sinkretizmom i judaizmom, jer je sinkretizam
bio uvijek aktualan u tim predjelima, ali nikada do sada u Zivotnoj
opasnosti. Sada se, medutim, pojavila na horizontu prava neman §to
ulijeva strah, rimsko carstvo i njegova drZavna religija. Osim Sto je
opasnost neprestance prijetila sa Zidovske strane, sada je zaprijetila i
s poganske, pa se Crkva u-Smimi iznenada nasla izmedu dvije vatre,
“sotonine sinagoge” i poganskog Rima. Situacija je odjednom postala
alarmantna za maloazijske opéine, na §to Kristov glasnik unaprijed
upozorava i poziva na uzbunu.

I bas nekako u osvit pogorsanja tog i onako teskog stanja, Krist
stupa na scenu. Predstavljajuc¢i se zajednici u Smirni kao Zivi
Gospodin i apsolutni Gospodar ¢itave povijesti, pa tako i te teske
situacije, Krist poziva krs¢ane na hrabrost i odvaznost, na ustrajnost i
vjernost: “I nemoj se bojati muka $to te éekaju... ostani vjeran do
smrti...” (r.10). Upravo zato nema razloga za strah, ne trebaju se
bojati, jer je on “medu svije¢njacima®, tj. medu svojim Crkvama
(1,13.20), jer vidi sve, pozna nevolje zajednica, slijedi dogadaje izbliza.
Mogu ga iscekivati s pouzdanjem, jer ée sigurno doéi. Ovdje u
pismima imamo jedinstveni slu¢aj u ¢itavom NZ gdje se Isus obraca
vjernicima osobno. Nije Ivan koji govori i pide Crkvama, ve¢ Krist
glavom. On ih vodi i upravlja: “u svojoj desnici drzi sedam zvijezda*
(1,16.20), poznaje ih osobno i veoma dobro (2, 2.9.13.19; 3,1.8.15),
zagovara ih zadrZavajuéi se s njima u ustrajnom Zivom razgovoru, ne
dopustajuci im da oskudijevaju njegovom rije¢i (2,1.8.12.18;
3,1.7.14). Ovdje dakle imamo jedan od najsnaZnijih naglasaka knjige
Otkrivenja o Kristovoj nazoénosti u svojoj Crkvi i o njegovu ponovnom
dolasku u slavi. Ovdje se ve¢ zapo¢inje slaviti njegova pobjeda nad
idolatrijskim svijetom, animiranom sotonskim silama i vidljivom u
zastrasujucoj stvarnosti rimskog carstva, u njegovim politickim
strukturama i drzavnoj religiji, koje je postalo slika neprijatelja i tip
progonitelja Crkve kroz sva vremena njezina postojanja.
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Nadahnuti autor, uvjeren da govori u ime Kristovo, prorocki se
obraca Crkvi svoga vremena i mjesta, zajednici u Smirni koju dobro
poznaje, s opomenom i goruéim pozivom krs¢anima da se ne boje, da
se u trenucima kusnje vladaju kao oni koji pobjeduju, bez ikavih
ustupaka, kompromisa i nagodbi s neprijateljem koji je ve¢ osuden na
propast.

2.1. “Sotonina sinagoga”

S velikim progonom Crkve u Jeruzalemu i Palestini (Dj 8,1ss)
dolazi do rasprS$enja kr§c¢ana izvan granica Palestine. Taj dogadaj
dovodi do nezaustavljivog Sirenja Crkve. Kr§canstvo se najprije poma-
klo u Samariju, a odatle “sve do kraja zemlje“ (1,8), do Rima (28,16-
31). Nasuprot Sinagogi, tj. Zidovstvu, ekklésia nije vise neka mjesna
zajednica, vec¢ se u svoj svojoj Sirini i univerzalnosti prosirila i na
poganskokrscanske skupine, te postala mjesto izmirenja Zidova i
pogana. Njezini ¢lanovi crpe svoju snagu i duboki Zivot iz jedinstva s
Kristom - Trsom, ostvarenog po krstenju i euharistiji. Crkva je vi¢na
progonjenju jer u Kristu nalazi svoj mir i snagu. Zlome se suprostavlja
ustrajnim pobjedonosnim pouzdanjem, jer je pobjeda nad svijetom i
njegovim knezom veé izvojevana (usp. Iv 16,33). Posve drugacije,
Stovise skroz suprotno, pokazala se Sinagoga prema Crkvi. Prvi
Isusovi protivnici, tvrdokorni Izrael, dojucer izabrani Bozji narod,
Zidovi koji nisu prihvatili Krista kao Mesiju, postali su prvi protivnici i
njegove Crkve. Za razliku od Zidovstva koje je bilo i ostalo religija
jednog naroda, uz to je bilo razglaseno kao preziratelj svih drugih
religija kojima se ogoréeno suprostavljalo kako u Palestini tako i u
dijaspori, krséanstvo je svojim univerzalizmom ponudilo nesto Sto
Zidovstvo nije nikada moglo dati. Otuda zapaZeni uspjeh krsc¢anskih
misionara, koji su od samog poc¢etka medu bogobojaznim poganima
nasli mnoge obracenike na svoju vjeru. Taj je uspjeh Crkve uvelike
razgnjevio zidovske vlasti te su morale reagirati protiv te nove “sekte”
unutar Zidovstva koja je danomice rasla brojéano i ugledom. Tako veé
na samom pocetku apostoli su bili uhiceni (Dj 5,17s) i izvedeni na sud
pred Sinedrij (5,27-42). Grdnje Zidova su se povecavale i doskora
prerasle u otvoreni organizirani napad. Stjepanova smrt bila je
pocetak Zidovske neprijateljske kampanje protiv kr§¢ana. Osim spora
s heterodoksnim judeokrscanstvom koje je i dalje nametalo Zidovski
Zakon kao sredstvo spasenja, posto je priznalo Isusa samo kao velikog
proroka, ali ne kao Mesiju i Sina BozZjega, krséani su se, dakle, ve¢ na
samom pocetku sukobili i s ortodoksnim Zidovima koji su preko noci
postali deklarirani neprijatelji Crkve. Tako je, moZemo slobodno redi,
misionarenje pocelo iz progonstva.l?

17 pored brojnih aluzija i svjedocanstava to se nalaze u NZ o nevoljama na koje je
nai$ao misijski rad kri¢ana i patnjama Kristovih sljedbenika koje su im nanijeli
Zidovi (Dj 13, 44ss.50; 14,2.19; 17,5.13; Heb 3,14; 10,33s; 12,1-3s; 1 Pt 2,18.21;
3,14-18; 4,13-19), postoje takoder i svjedoéanstva krséanskih apologeta i pisaca iz
prvih stoljeéa krsc¢anske ere. Tako, prema Euzebiju, HE 3,27,5, odluéni otpor
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Zbog Klevetanja i ¢itavog niza neprijateljskih akcija protiv mlade
Crkve koje su Zidovi poduzimali i malo-pomalo po planu sprovodili u
djelo, nastao je iz toga u ranom krs¢anstvu veoma negativni prizvuk i
odbojnost prema judaizmu. Medutim, valja odmah pojasniti da se
spomenuta zlovolja ne odnosi na ¢itavo Zidovstvo kao takvo - na
judaizam kao rasu. Rije¢ je o odbojnosti prema odredenoj Zidovskoj
religioznoj skupini. Poznato je naime da je radosna vijest spasenja u
prvom redu bila upravljena Zidovima i da su sinagoge bile polazista za
prakrscéansko misijsko propovijedanje, ali su oni taj navjestaj vecinom
odbijali (usp. Dj 13,44ss) pa izraz “Zidovi“, barem kod Ivana, nije vise
narodnosna oznaka, ve¢ naznacuje ¢lanove toga naroda koji su raspeli
Isusa i kao takvi postali tipom nevjernika, slikom otvorenih protivnika
i neprijatelja njegovih ucenika. Njima se pridruzio svijet pogana, te su
skupa postali progonitelji krscéana. I ne samo da nisu bili otvoreni
rije¢i Bozjoj, zbog ¢ega nisu vise pripadali “duhovnom Izraelu®, nego
su klevetali i ogovarali one koji su povjerovali u Isusa, te dostavljali
prijave protiv njih poganskim rimskim vlastima prokazujuci ih kao
huskace pobuna protiv Rima i potpaljivaée politicko-socijalnih nereda.
Kao 5to se u pocetku mrznja podgrijavala u palestinskim sinagogama,
tako su mjesne sinagoge Zidovske dijaspore, poslije razorenja Jeru-
zalema i masovnog raspr$enja Zidova g. 70, bile glavni izvor organi-
ziranog proganjanja Crkve, koje je potrajalo nekoliko stoljeca.!®

Kako je u Smirni Zivjela velika Zidovska kolonija, koja se nakon
propasti Jeruzalema povecala, doslo je dakako do sukoba izmedu
krscanske misije i Zidovstva u tome gradu. Krscéani su imali viSe
uspjeha u borbi za dusSe zZidovskih prozelita i bogobojaznih, pa je
zidovstvo Smirne poduzimalo razne neprijateljske aktivnosti protiv
mjesne krscanske zajednice,!? zbog Cega je njihova sinagoga, prema

ortodoksnih Zidova osnivao se na Zestokoj mrznji prema otpadnicima koji su se
odrekli subote, te Mesijom i dalje navjestali onoga kojega su Zidovi bili odbacili i
razapeli na kriz. Po svjedo¢anstvu Justina mucenika ta se mrznja svjesno
podgrijavala u palestinskim sinagogama, i proizvela jaku misijsku protuakciju.
Zidovi su iz Palestine razasiljali “izabrane muzeve®, koji ¢e prije svega u tezZistima
zidovske dijaspore suzbijati Sirenje krs¢anske vjere (Dial. 17,1; 108,2; 133,6;
137,2). 1z palestinskih krugova protivnih kr$éanima proizasla je i denuncijacija
protiv biskupa Simeona, koji je nakon postojana ispovijedanja vjere razapet.
(Euzebije, HE 3,32,3-6). Taj bijesni nalet zidovskih ekstremnih grupacija progon je
mnogim judeokrSéanima donio smrt, dok su drugi pobjegli u Jordaniju.

Npr. Justin optuzuje Zidove da u svojim sinagogama proklinju one koji vjeruju u
Krista (Dial. 16,11; 47,15; 96,5, itd.). Tertulijan ih optuZuje za klevetanje,
podbadanje i poticanje progona protiv krs¢ana: “Synagogas Judaeorum, fontes
persecutionum®, Scorp. 10 (usp. Euzebije, HE 5, 16).

Muc¢éenistvo biskupa Polikrpa na poseban nacin svjedo¢i do kojeg je stupnja doslo
neprijateljstvo Zidova protiv krééana. Udruzivéi se s poganima najprije su ga
optuzili kod rimskih vlasti za njegov odbojni stav prema drzavnoj carskoj religiji, a
onda su trazili njegovo uhiéenje, osudu i pogubljenje. Isli su ulicama Smirne, te
praveci veliku buku i u straSnom gnjevu vikali su: “Ovo je ucitelj Azije, otac
kri¢ana, rusitelj nasih bogova koji je mnoge poucio da ne Zrtvuju i ne stuju bogove.*
(Mart. Polyc. 12,2). 1z toga spisa saznajemo da su pri njegovu mucenju i spaljivanju
bili napose aktivni Zidovi, iako je toga dana bila subota (13,1). I za vrijeme Decijeva
progona polovicom IV. st. Zidovi u Asia proconsularis dali su veliki udio u
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ocjeni vidioca Ivana, zasluzila ime “sotonina sinagoga“ (r. 9; usp.
3,9).20 No, ni poruge ni grdnje, ni zapostavljanja ni klevetanja, ni
siromastvo ni progoni §to su snasli Crkvu u Smirni, nisu je mogli
sprijeciti da se §iri.

2.2. “Desetodnevna“ kusnja

Da se situacija zaoStrava i postaje sve ozbiljnija proizlazi iz
¢injenice da su neki kriéani zavrsili u tamnici. Autor se naime ne
zadovoljava s time da samo najavi nadolazecu kusnju, vec je pokusava
u odredenom smislu pribliZiti, opisati, posadasnjiti, konkretizirati i
predogtiti na vidljiv naéin: “baciti u tamnicu®, “ostati vjeran do smrti*.
Pogorsanje teskoga stanja koje se najavljuje nedvojbeno ukazuje na to
da je agitacija Zidovstva dijspore i rasprostranjivanje odredenih
neprijateljskih parola protiv kriéanstva medu poganskim masama,
napose klevetanje i denunciranje kod poganskih vlasti, urodilo
plodom. Kazali smo maloéas da zZidovstvo dijaspore nije moglo
oprostiti zidovskim kr§éanima njihov otpad od vjere otaca i da je zbog
toga u svojim sinagogama pothranjivalo mrZnju i neprijateljsku
atmosferu protiv Crkve opcenito. Tako se iz njihove propagandne
kuhinje sve viSe §irio negativni sud o krséanima kao o bezvrijednom
olosu koji svjesno odbija carski kult i svojim postupkom ometa
dotadasnji vjerski mir. Drugim rije¢ima, kri¢ani ometaju dotadasnju

zlostavljanju kr8é¢ana. Tako se zna da su pri mucenju i spaljivanju Pioniosa,
krséanina iz Smxrne, koje se takoder zbilo subotom, Zidovi bili veoma aktivni (Mart.
Pionii 3).

Izrael je i dalje polagao pravo na éasno ime Synagégé ton Kyriou, zajednica
Jahvina (gahal: Br 16,3; 20,4; Pnz 5,22, odnosno edah: Br 26,9; 31,16) i smatrao

se na temelju svog odabranja Bozjim predragim narodom i njegovim vlasni§tvom:
“narod posveéen Jahvi, Bogu svome* (Pnz 7,6s), “predraga svojina mimo sve
narode“ (Izl 19,5), pa kao takav prisvajao sebi pravo na Bozja obecanja. Toj tvrdnji
zidovstva suprostavila je kré¢anska strana tezu da je ona uslijed nevjere i otpada
zidovskog naroda istinski Izrael, koji je pruzeo nasljedstvo naroda sto ga je Bog
odbacio. Bog je, doduse, ponudio Izrelu svoj savez, ali je Izrael svojom nevjerom sam
odbio ponudeni savez. Izrael je doista bio izabrano sredstvo preko kojega je spasenje
imalo do¢i do Jjudi i u tom smislu izraelski je narod nosio povlastena obec¢anja.
Medutim, na temelju éinjenice da je Izrael u svojoj nevjeri odbacio Isusa kao Mesiju,
odbio da prihvati onoga u kojemu je sada svim lJjudima pristupac¢an novi na¢in
opravdanja, Izrael se sam naoko iskljuc¢io iz spasenja u Isusu Kristu. Obe¢anja data
narodu saveza ostvarila su se kad je jedan novi narod, narod krdc¢ana, priznao
Isusa Krista kao Mesiju (Ps. Barnaba, Ep. 4,6-8; 14). Protuzidovska polemlka ocita
je iu Didahe 8,1s; 9-10). U nasem tekstu vidjelac podsjec¢a Smirnjane da ti Zidovi
koji ih progone nisu pravi Zidovi, ve¢ Zidovi samo po imenu, po vanjstini, koji se
hvale da su potornc1 Abrahamovi, da imaju Abrahama za oca, a zapravo u‘na_|u
“davla za oca” (usp. Iv 8,33.39.44). Pravi su Zidovi oni koji su povjerovali u Krista i
tako zadobili pravo na ime i duhovne povlastice sto im pnpadaju Drugim rijeéima,

termin “Zidovi“ postao je sada specifiéni izricaj za neprijatelje i protivnike kricana.
Zato je njihova sinagoga sotonina sinagoga, zbor onih koji tuzakaju i Klevecu
krié¢ane Smirme kod rimskih vlasti, poput Sotone “tuzitelja nase brace, koji ih je
optuzivao dan i no¢ pred nasim Bogom* (Otk 12,10). W. Barclay navodi Sest kleveta
koje su Zidovi izricali protiv krs¢ana: kanibalizam, razvratnost, razaranje domova,
ateizam, politicka nelojalnost, podmetanje vatre, The Revelation of John, I,

Phﬂadelphla21960 str. 98.
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vjersku politiku carstva. Utamnicenja i moguéa pogubljenja nekih
krséana Smirne zapravo je opipljivi rezultat Zidovskih optuzbi i
neprijateljske djelatnosti, odnosno posljedica zajedni¢ke suradnje
Zidovske sinagoge i rimskih carskih vlasti u tom gradu. Prvi su
klevetali i prokazivali, potoniji izricali kazne. Buduéi da je imperatorski
kult?! bio usko povezan s rimskom drZavnom vlascu, krscani, koji su
odbacivali svaki oblik obozavanja ¢ovjeka, dosli su teoretski i prakticki
u sukob s drzavom. Smatrajuéi svoga Boga jedinim pravim Bogom i
jedinim spasiteljem svijeta, uz ¢iji kult nije smio postojati ni jedan
drugi, drzali su se daleko od poganskog carskog kulta. Tim svojim
drZanjem, naravno, dosli su u nac¢elnu suprotnost prema rimskoj
drzavnoj religiji i u sukob s poganskom okolinom. Progoni Sto ce
uslijediti tako su izravna posljedica rimskog politicko-religioznog
tlacenja. Carske vlasti, naime, nisu mogle tolerirati ateizam kr$c¢ana i
njihovo odbojno drzZanje prema drZavnoj religiji.

Cineci tako, pogansko rimsko carstvo je, poput zidovske zajednice
koja je svojom neprijateljskom djelatnoscu protiv kré¢ana navukla na
sebe sotonska obiljeZja i postala “sotonina sinagoga“, postalo sredstvo
davolske sile, orude Zloga: “davao ¢e ubrzo neke izmedu vas baciti u
tamnicu, da budete podvrgnuti kusnji, i trpjet cete deset dana
nevolju® (r. 10). Stvarni tvorac progona je dakle Sotona koji djeluje

21 Na Starom Istoku vjerovalo se da vladareva mo¢ ima vjersku osnovicu, da su
kraljevi bozanstva, pa je bilo uobi¢ajeno da se oni ¢aste kao bozanstva i dodjeljuju
im se naslovi sakralnog znaéenja, kao sto su: “Soter*, “Epiphanes*, “Kyrios* i
drugi. To je pogodovalo rimskoj carskoj vjerskoj politici koja je preuzela istoénjacki
kult vladara te malo-pomalo kult cara ué¢inila drzavnom religijom, koji je trebao
posluziti kao spojna nit $to ¢e ujedinjavati razli¢ite narode rimskog carstva. Kult
cara najviSe se prosirio i uévrstio u istoénim pokrajinama carstva, poglavito u Maloj
Azijji, dok je u njegovim zapadnim dijelovima prevladavo kult Rima kao boZice (Dea
Roma). Senat je nakon smrti pojedinog cara dodjeljivao consecratio, tj. uvrstavao
cara medu bogove zbog njegovih zasluga za carstvo. Tako je senatskom odlukom
godine 45. pr. Kr. Julije Cezar bio uvrsten medu bozanske zastitnike drzave pod
titulom divus Julius i tako inaugurirano Stovanje julijske kuce. Tijekom I. st.
vecina careva dopustala je da im drugi iskazuju bozansko Stovanje, dok su poneki
jos za zivota sami pokusavali promicati to Stovanje i trazili da ih se stuje kao
bogove, primjerice Neron i Domicijan, koji su premasili odredene prerogative
imperatorskog kulta i time izazvali divlje progone i stradanja krs¢ana. Sluzbeno
izvrdenje bogostovne pocasti caru bilo je u nadleznosti gradskih vlasti ili
pokrajinskih skupstina (v. gore bilj. 3). Odbijanje kulta cara znag¢ilo je crimen
laesae maiestatis, tj. zloéin povrede veli¢anstva, koji u optuzbi krS¢ana zbog
bezboznosti stoji u II. st. na prvom mjestu. Krd¢ani, naravno, nisu mogli ni htjeli
priznati, a kamoli Stovati cara kao bozanstvo, te jo§ manje odobriti bozanske titule
Sto su ih carevi svojatali za sebe, jer su ti naslovi bili bogohulni. Kako je Krist za
njih Gospodar, tj. Bog (Kyrios Christos), odbili su prinoSenje Zrtava caru i
izjadnjavanje pred njegovim likom Kyrios Kaisar, tj. Cezar je Gospodar, car je
bozanstvo, sto je za kr$éane otvorena hula. Zato su bili obezvredivani kao
sumnjicavi i tvrdoglavi soj, prokazivani i optuzivani da, zbog krsenja rimske drzavne
religije, ugrozavaju rimsku drzavu. U vecini sluéajeva prijave su bile samo
osvetoljubive denuncijacije. Na saslusanjima, po utvrdivanju njihove pripadnosti
krscanstvu, pod prijetnjom smrtne kazne nalagalo im se da se te vjere odreknu. Oni
koji bi se pred namjesnikom priznali kr§¢anima, izruc¢ivani su da se smaknu.
Domicijanov zahtjev za boZzanskim Stovanjem osobito je donio strasne nevolje i muke
maloazijskim Crkvama, jer je kult cara najbolje cvao u rimskim provincijama Male
Azije, kao Sto malo¢as rekosmo.
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preko svojih sluga Zidova i Rimljana. Povijesno gledano radi se o
Domicijanovu progonu, strasnom bicu koji je Ivana potjerao iz Kkrila
svojih zajednica i odveo u zato¢enistvo na Patmos. Progon je kratkog
vijeka: “trpjet cete deset dana nevolju“.22 No unato¢ kratkom trajanju,
posrijedi je strasna kusnja, jer se od krécana trazi herojska hrabrost i
izdrzljivost, poti€e ih se na vjenost sve do Zrtvovanja vlastitoga Zivota:
“ostani vjeran do smrti“, te istodobno obecaje im eshatolosku
nagradu: “i dat ¢u ti vijenac-Zivot!”

U casu te straSne kus$nje Krist ne stiti leda svojima, a jo§ manje
pokusava otkloniti od njih kalez. Jedino sto poduzima jest to da ih
ohrabri i na vrijeme upozori na svu ozbiljnost trenutka, kako ih
nevolje ne bi zatekle na spavanju i nepripremljene. Oni su ti koji se
moraju suoc€iti s kuSnjom i osobno iskusiti svakojake patnje koje ce
progon donijeti, ¢ak i muéenistvo: “ostani vjeran do smrti“. Problem
krsc¢anske zajednice u Smirni potkraj I. st. jest prije svega ¢injenica
da mora zZivjeti svoju svakidasnjicu u okruZenju neprijateljski
nastrojene Zidovske sinagoge i u srcu poganskoga idolatrijskog carstva
koje se samopobozanstvenjuje.?3 Antikrscanska mrznja koja se
godinama gomilala i podgrijavala u Zidovskim krugovima te prosirila
medu poganima, prerasla je u progon krscéana. Pojedinci su
zastraSivani i pozivani da ostave kr8c¢anstvo, a oni najhrabriji
odvla¢eni pred drZavne vlasti, zatvarani i kaznjavani po vlastitom
nahodenju, ostajuci bez imovine i Zivota.

U poruci kr§¢anima Smime vidjelac, posto je predocio lik Krista
Boga i covjeka, mucenika i pobjednika, onoga koji ima smrt u svojoj
vlasti i drzi tok povijesti u svojoj ruci, nagovjesc¢uje da je¢ njihova
sudbina sliéna onoj Gospodinovoj, tj. sudbina patnje i muke, ¢ak i

22 Radi se o ogranicenom progonu odnosno kratkom razdoblju (usp. Dn 1,12.14). U
istom-smislu Post 24,55; Br 11,19. Postoje naravno i drugaé¢ija tumacenja znaéenja
broja i izricaja “deset dana“: M. Kiddle napucuje tjedan dana ili sli¢no trajanje, The
Revelation of St. John, London 1940, str. 28; R. Summers prepoznaje u toj
vremenskoj naznaci krajnju i potpunu nevolju, Worthy is the Lamb, Nashvill
1951, str. 113; J. Moffat smatra da izricaj “deset dana“ potje¢e od semitske grube
podjele mjeseca u dekade, nav. dj., str. 354. U Mi$ninu traktatu Pirikke Aboth
(Izreke otaca) 5,1-5 govori se o raznim stvarima uc¢injenima u 10 dana s
objasnjenjem da je s deset rije¢i stvoren svijet, da je deset koljena od Adama do Noe,
te isto toliko od Noe do Abrahama, da je Abraham iskusavan s deset kusnja, da je
ucinjeno deset ¢uda Izraelcima u Egiptu i isto toliko na moru, da su Izraelci s deset
kusnja iskusavali Jahvu u pustinji, da je u¢injeno deset ¢uda u Hramu, te najzad
da je deset stvari stvoreno u predvecerje subote, usp. E. Werber, Talmud, Rijeka
1982, str. 162ss.

Ne radi se samo o frontalnom sukobu izmedu carstva i kr§¢anstva, ve¢ o nacelnoj
suprotnosti izmedu carskog poganskog kulta i krs¢anskog poimanja Boga, odnosno
o razgolicavanju prave ¢udi carstva. Pismo krs¢anima u Smirni i poziv na vjernost
do smrti Ivanov je proglas protiv carske religije, protiv sluzbenog rimskog poganstva,
protiv vjerskog Stovanja cara. Vidjelac istodobno opominje one krsc¢ane Koji se
zalazu za kompromis te inzistiraju na suzivotu, uzajamnu potpomaganju,
usmjeravanju djelatnosti u jednom pravcu, medusobnom priblizavanju i zagovaraju
konvergenciju izmedu politicko-moralnih ideala vremena i krs¢anske vjere. Za Ivana
je nepojmljiv bilo kakav kompromis, jer je carstvo u sluzbi Sotone, kao $to to
pokazuje idolatrija na kojoj se ono temelji i koja je preplavila carstvo. Carstvo kao
takvo mozZe biti samo progonitelj sve dok bude promicalo idolatriju.
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smrti za neke od njih, ali istodobno i sudbina pobjede. Uprilicujuci se
Kristu patnjom, oni ¢e kao i on slavno trijumfirati. Poput Uéitelja koji
je, “da ude u svoju slavu”“ (Lk 24,26), morao podnijeti nevolje i progon-
stva. Smirnjani moraju po¢i istim putem, pa ¢e njihove patnje biti
zapravo Kristove patnje. Oni trpe s njim, da s njim budu i proslavljeni
(usp. Rim 8,17). Predvidajuc¢i moguce progone i mucenistva, Ivan po-
kazuje Smirnjanima Kristov put. [ Krist je bio progonjen i patio,
Stovide, bio je ubijen, ali je oZivio i Zivi u vijeke vijekova, drzi smrt u
svojoj vlasti. Jac¢ina i efikasnost poruke jest u njezinoj provenijenciji.
Progonjenoj crkvi u Smirni pismo ne dolazi od bilo koga, ve¢ od apso-
lutnog Suverena koji vjetno Zivi. Nema razloga za strah, ¢ak ni smrt
ne treba biti viSe strasilo. Kao sto je Krist nadvladao smrt, oni se tako-
der mogu uhvatiti u kostac s muéenickom smrcéu, znajuci da ce nji-
hova ustrajnost i vjernost do smrti biti nagradena vjeénim Zivotom.
Smrt i grob, stoga, ne trebaju plasiti Kristove vjernike. Ne trebaju se
bojati onih koji ih mogu pogubiti zbog njihove vjere u Krista, jer su
njegova smrt i uskrsnuce garancija njihova trijumfa i vjeénoga
Zivota.?*

3. ESHATOLOSKA SRECA POBJEDNIKA

Proriéuci ograniéeno progonjenje u skoroj buducnosti vidjelac
_ porucuje vjernicima Smirne i kr§c¢anima svih vremena da oni moraju
slijediti svoga Gospodina u siromastvu, patnji, muci i smrti. Ali, kako
ih ne bi zahvatilo malodusje, on ih istodobno tjesi, ohrabruje i ispunja
pouzdanjem u Boga i onoga koji je gospodar Zivota i smrti, Isusa
Krista, te naglasava da im za uzvrat Gospodin jaméi pobjedu i ulazak
u bogatstvo vjecnoga Zivota $to je pripravljeno pobjednicima. Onima
koji su trpjeli nevolju i tjeskobu slavni Krist koji ravna ljudskom
sudbinom i povijed¢u, preko svoga sluge Ivana, obecaje eshatolosku
srecu u dva maha: “Dat ¢u ti vijenac-zivot!* (r. 10) i “pobjedniku
sigurno nece nauditi druga smrt” (r. 11). To je i najbolja utjeha i
okrepa kr§éanina u progonstvu, napose onima koje ¢eka mucenicka
smrt. Oni koji izgube Zivot zbog ¢vrstog drzanja Isusova imena,\tj.
mucenici, jesu blaZenici: “Blazeni koji umiru u Gospodinu ovdje i
sada“ (14,13). Kako ne bi sustali u patnji i posustali pred carskom

24 pozivajuci zaplasene kricane Smirne da se ne boje, Ivan zapravo prenosi one iste
rijeCi ohrabrenja s kojima je Krist njega ohrabrio u uvodnom videnju: “Kad ga
opazih, padoh mrtav k njegovim nogama, a on stavi na me svoju desnicu i re¢e mi:
Nemoj se bojatil“ (r. 17). Ivan je vise nego jedanput ¢uo te familijarne rije¢i: “Nemoj
se bojati!* s Isusovih usana dok je s njim idao uzduz i poprijeko Palestinom, npr.:
kad su uéenici, ugledavsi Isusa gdje ide po vodi, preplaseni od straha poceli vikati,
Isus im rece: “Odvazni budite! Ja sam, ne bojte se! (Mt 14,27; Mk 6,49-51; Iv 6,20);
ili prigodom PreobraZenja kad su ucenici, za¢uvsi glas iz oblaka, pali nic¢ice i silno
se prestrasili, “Isus im se priblizi, dotace ih se i rece: Ustanite i nemojte se bojati*
(Mt 17,7). Kao 5to je Bog preko svoga andela ohrabrio Daniela (Dn 10,7-12.19),
Zahariju (Lk 1,12s), Mariju (1,29s), pastire (2,9s), Pavla (Dj 27,23s), i apostole (Mt
14,27; 17,7; Mk 6,49ss; Iv 6,20), tako sada slavni Krist, preko svoga
glasnogovornika, bodri i tjesi svoje miljenike u Smirni da se ne boje progona i smrti.
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religijom, kako im se ne bi ohladio prvotni Zar i ljubav im opala,
vidjelac ih dakle podsjeca da ¢e mnevjerni svijet izgubiti, da ce
“stanovnici zemlje* doZivjeti neuspjeh, da ¢e Bog imati posljednju rijec.
Buducdi da je proslavljeni Krist apsolutni gospodar ljudske povijesti
(Prvi i Posljednji), a njegova pobjeda potpuna (umrije i oZivje), vjernici
Smirne mogu biti spokojni jer je i njihova pobjeda sigurna; jer Krist ih
ljubi i drzi u svojoj desnici sudbinu njihove zajednice. To im poruéuje,
da u Gospodinu imaju mir: “U svijetu ¢ete imati patnju. Ali, ohrabrite
se: ja sam pobijedio svijet!” (Iv 16,33).

3. 1. “Vijenac zivota“ (stéphanos tés zo6és)

Vijenac je slika preuzeta iz onodobnoga sportskog Zivota.2® Osim
pobjednika koji su dobivali vijenac pobjede,?¢ upravitelji igara takoder
su nosili vijenac na glavama, kao i neki zasluzni gradani. Ali, uz ovo
prvo i osnovno znacenje kao nagrada, vijenac je oduvijek imao
slikovito znacenje kao nekakav znak zastite ili spasa,2” da bi u osvit
novozavjetnog vremenaZ?® postao simbolom eshatoloske nagrade
vjecnoga Zivota. Stoga je vijenac u novozavjetnim tekstovima uglavhom
slika pomocu koje pisci docaravaju nagradu i slavu pobjednika koju
¢e im Krist dodijeliti, jer su s njim dijelili pobjedu.?® Naravno da nije
rije¢ o ovozemaljskoj nagradi, ve¢ o eshatoloSkom odli¢ju, jer se ne
radi o vremenitoj pobjedi. Njihova pobjeda, gledano ovozemaljskim
o€ima, zapravo je prividan poraz. “Vijenac Zivota® vje¢na je nagrada u

25 Ivanu je ta slika posve prisna, jer su se i u maloazijskim gradovima, po uzoru na

druge grcke gradove, odrzavala Sportska natjecanja. Tako Pausanias, gréki pisac
azijskog podrijetla iz II. st. pos. Kr., piSu¢i o Smirni veli da je taj grad bio ¢uven i po
organiziranju Sportskih natjecanja, Perégésis tés Helados VI, 14,3.

Npr. u starogrékim olimpijskim igrama pobjednicima se dodjeljivao vijenac pobjede,
koji se smatrao najvecom srecom na zemlji, vjerojatno zato jer se od natjecatelja
trazio odve¢ veliki napor da bi ga se domogao, kako to isti¢e Aristotel, Nikomahova
etika 1,9.

Prema Pliniju Starijem, rimskom piscu iz I. st. pos. Kr., car Tiberije bi za vrijeme
nevremena stavljao na glavu lovorov vijenac, jer se vjerovalo da on posjeduje mo¢ da
odvrati gromove, Naturalis Historia 15,134s.

U SZ vijenac je takoder ures glave i jedan od znamenja vlasti, a nosili su ga Kkraljevi
i neki drugi dostojanstvenici, npr. veliki svecenici. Postojanje vise termina u hebr.
jeziku koji naznaéuju taj ornament glave jest indicij postojanja razlic¢itih vrsta
kruna. Najvazniji su: nezer (dijadem) sto ga je nosio kako veliki svecenik (Izl 29,6;
Lev 8,9) tako isto i kralj (2 Kr 1,12; 2 Ljet 23,11; Ps 89,40; 132,18; Izr 27,24),
zatim sis kojeg su takoder nosili i veliki sve¢enik (Izl 28, 36s; 39, 30s; Lev 8,9) i
kralj (Iz 28,1.4), te catarah koji takoder naznacuje kraljevsku krunu (Iz 28, 1ss; Ez
21,31; Zah 6,14; Est 8,15), odnosno vijenac §to su ga zarué¢nik i zaruénica nosili na
dan njihove svadbe (Pj 3,11; Ez 16,12; 23,42). Zanimljiv je tekst Mudr 4,2 gdje
autor, govoreci o jalovosti kreposna ¢ovjeka, koja je za njega bolja od bezbozna
potomstva, veli da je spomen kreposti besmrtan, jer “okrunjena vje¢no slavlje slavi,
jer je pobijedila u borbama bez ljage."

Termin stéphanos dolazi 18 puta u NZ, od ¢ega 14 puta naznacuje eshatoloski
Bozji dar vjernicima. Ovdje se s gen. zéés, koji je po svoj prilici epeksegeticki genitiv,
pa su prijevodi “vijenac zivota* ili “vijenac koji je Zivot* veoma dobri, usp. M.
Zerwick, Analysis philologica Novi Testamenti graeci, Romae31966, str. 571.

27
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29
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vjeénom Zivotu, Zivi vijenac koji nikada ne vene ni propada. Tako
Pavao usporeduje krdcane s natjecateljima, prvi dobivaju
neraspadljivi, a potonji raspadljivi vijenac (1 Kor 9,25), sebe s trkacem
koji “tr¢i prema cilju da postigne nagradu - nebesko stanje u koje nas
je Bog pozvao po Isusu Kristu“ (Fil 3,14). Vijenac je u pavlovskim
spisima dakle nagrada, Sportsko odli¢je za pobjedu (usp. 2 Tim 2,5).30
Napose je vaZan tekst (2 Tim 4,7s) gdje Pavao govori o “vijencu
pravednosti® koji mu je pripravljen i koji ¢e mu “u onaj Dan dati
Gospodin, pravedni sudac®, jer je “plemenitu borbu izvojevao, trku
dovrsio, vjeru sacuvao”, i “svima koji budu Zeljeli njegov dolazak".
Spomenimo jos dva teksta: Jk 1,12 govori o vijencu Zivota kojeg je Bog
obecao i kojeg ¢e dati ¢ovjeku koji odolijeva kusnji, te 1 Pt 5,4 gdje se
takoder govori o vijencu kao daru Gospodinovu kojeg ¢e “vrhovni
pastir® predati uzornim pastirima. Prema tome moZemo zakljuéiti da
je stéphanos tés zoés u nasem tekstu naznaka nebeskog odli¢ja za
pobjedu, vijenac-nagrada krsc¢ana koji ¢e Gospodin dati onima koji ga
ljube, priznaju, vjeruju u njega, is¢ekuju njegov dolazak i ostaju mu
vjerni sve do smrti.3! Sadrzaj tog vijenca-nagrade jest Zivot. Vijenac je
Zivot koji nikakva smrt ne moZe ugasiti u onome koji je s njim
okrunjen: “Pobjedniku sigurno necée nauditi druga smrt“ (r. 11),
odnosno eshatolosko odli¢je Bozjih miljenika koji su ostali vjerni, a
vjernost su sacuvali odolijevajuc¢i kusnji i trpecéi. Buduéi da je njihova
pobjeda slavna, vijenac - njihov trofej, prema zidovskom poimanju, je
sjaj slave oko njihove glave,32 tj. stéphanos doxes.

30 U postbiblijskom zidovstvu nalazimo takoder tekstove koji govore o vijencu pobjede.
Josip Flavije spominje ovozemaljsko odli¢je (Ant. 14,299; Bell. 7,14). Medutim,
Zidovski apokrifni spis 4 Mak 17,15 (I. st. pos. Kr.) govori o vijencu u figurativnhom
smislu, tj. o vijencu Sto ga je Bog dodijelio makabejskim mucenicima. Najstariji
podatak o nagradivanju pravednika vijencem slave u zidovskim spisima nalazimo u
Oporuci dvanaestorice patrijarha (II. st. pr. Kr.), Op. Benj. 4,1. Takoder
apokalipti¢ko djelo Izaijino uznesenje govori o vijencu slave pravednika u nebu:
7,22; 8,26; 9,10ss.24ss; 11,40. Slicna shvadanja susreéemo u kumranskoj
zajednici, npr. u 1 QS 4,7s se veli da ¢e sinovi istine posjedovati mnogo mira u
drugom Zivotu, radost dovijeka u vje¢nom Zzivotu i vijenac slave u svjetlosti vjeénoj.
Rabinski spisi znaju za vijenac slave koji Bog dodjeljuje pravednicima i koje oni nose
na glavi u nebu, npr.: Berakot b. 17a; Sabat b. 104a. O vijencu slave govore i neki
ranokrséanski pisci, npr. Polikarp, Fil 1,1, zatim Mart. Polyc, 17,1 i dr.

31 Bududi da je iz konteksta pisma jasno da se radi o krséanima koji poput Krista
podnose muéenicku smrt i skupa s njime pobjeduju, to znaci da je nedvojbeno rije¢
o vijencu nagradi koji ih o¢ekuje u nebu, neuvjerljiva su misljenja nekih egzegeta
prema kojima izri¢aj “vijenac zivota“ cilja na mjesne znacajke (zgrade Smirne
smjestene na brdu Pagosu u obliku krune), npr. F. F. Bruce, The Revelation to
John, u A New Testament Commentary, ed. G. C. D. Howley, London 1969, str.
638; Ford, nav. dj., str. 395s.

32 E. Lohse smatra da autor ne aludira na vijenac sli¢an onima sto su se dodjeljivali
pobjednicima sportskih nadmetanja, ve¢ je rije¢ o nebeskom daru. Medutim, on drzi
da rije¢i obec¢anja odrazavaju u izmijenjenu i ublazenu obliku staro shvacéanje
prema kojemu su bogovi sunca imali aureole. Na svrSetku svijeta blaZenici ¢e biti
ureSeni tim aureolama (3,11; 4,4.10; 12,1; 14,14), L'Apocalisse di Giovanni,
Brescia 1974, str. 54s. G. R. Beasley-Murray, nav. dj., str. 83 takoder ne isklju¢uje
mogucnost da je podloga tekstu poimanje staroga svijeta o bozanstvima sa sjajnim
vijencem oko glave kao znakom slave te nadodaje da, u slu¢aju da je to u pitanju,
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3.2. “Druga smrt”

Zajednica u Smirni proZivljava tesku situaciju. Neki njezini
¢lanovi zavrsit ¢e u tamnici, nekima pak prijeti smrt. Radi se naravno
o fizickoj smrti kojoj su svi podlozni i koja je univerzalna. Ta prva
smrt ¢eka svakoga. Ona je u odredenom smislu i u nadleznosti ljudi,
jer je mogu prouzrociti namjerno ili nenamjerno. Kric¢ani se medutim
ne trebaju bojati te prve smrti koja se sastoji u tjelesnom pogubljenju,
jer ih ¢eka eshatoloska nagrada, tj. vjeéni Zivot kojemu “druga smrt“33
ne moze nauditi. Prvoj ili fizi€koj smrti autor, dakle, suprotstavlja
drugu smrt, tj. kona¢nu, eshatolosku, vjeénu smrt koja se sastoji u
potpunom porazu i propasti.3* Posto je izrekao nagradu na pozitivan
nacin “dat ¢u ti vijenac-zivot* (r. 10), Krist ponovo jaméi uspjeh i
nagradu, ovaj put je formulira u negativnom obliku: “pobjedniku
sigurno nece nauditi druga smrt* (r. 11)35 Govoreci o drugoj smrti
autor nam medutim ne kaZe nista sto je to druga smrt, iako je ona za
njega, sudeci po upotrebi dvostrukog ¢lana en tii thandatu ti
deutéru, neosporna zbilja, veoma odreden realitet, stvarnost jasna
kao vedro nebo. Predpostaviti je da su krscéani te maloazijske Crkve
bili upoznati s tim teoloskim izricajem. Autor je mislio i na nas koji
nismo prisni s tim pojmom te odluéio protumaciti ga, ali tek posto
proCitamo ¢itavu knjigu. Pri samom svrSetku knjige preuzima
“zaboravljenu” formulu “druga smrt* (20,6), a onda je odmah potom
tumadci (20,14 i 21,8).%6 U 20,14 pisac izricito kaze: “ognjeno jezero,3?

na$ tekst moze znaciti: “Ostani vjeran do smrti, i okrunit ¢u te slavom u buduc¢em
Zivotu.*

33 Osim Otk 2,11; 20,6.14; 21,8, izri¢aj “druga smrt* ne dolazi nigdje vise u Bibliji.
Pojam je prisan Zidovima, iako ga susre¢emo relativno kasno u zidovskoj
izvanbiblijskoj literaturi. Kako je rije¢ o tipiéno rabinskom izrazu za smrt
bezboznika u buducem zivotu, javlja se osobito u targumskim i midraskim spisima.
Targ. na Jr 51,29: “Umrijet ¢e drugom smréu i neée zivjeti u buducem svijetu,
govori Gospodin.“ Targ. na Pnz 33, 6: “Nek zivi Ruben, i nek ne umre drugom
smrcéu” (onkelos), “Nek zivi Ruben vjeéno, i nek ne umre smréu kojom umiru
bezboznici u buducem svijetu” (Pseudojonatanov ili Jeruz. I), “Nek zivi Ruben na
ovom svijetu, i nek ne umre smcéu kojom umiru bezboznici u buducem svijetu”
(Fragmentarni ili Jeruz. II). Usp. jos§ Targ. na Iz 22,14; 65,6.15; Targ. Jeruz. I na Br
31,50. O tome M. McNamara, The New Testament and the Palestinian Targum
to the Pentateuch, Roma 1966, str. 117-125; H. L. Strack - P. Billerbeck,
Komentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 11I, Minchen
71979, str. 830s.

34 Tako Laktacije, Divin. inst., 2,12,9: prva smrt je fizicka smrt, tj. odvajanje duse od
tijela; druga je vje¢na kazna, konaéna osuda prokletih (zlih) dusa. O drugoj smrti
Usp. A. Gangemi, La morte seconda (Ap 2,11), u Rivista Biblica 24 (1976), 3-11.

35 Isticée se emfaticka negacija u mé (usp. 3,5.12; 7,16; 9,6; 18,7.14.21.22.23;
21,25.27) koja osnazuje izraz, garantira obec¢anje. S konjukt. aor. (ovdje s konj.
pasivnog aor.) ili s indik. futurom ¢ini “najodredeniji oblik odriénog iskazivanja
buducega®“, F. Blass - A. Debrunner - F. Rehkopf, Grammatik des neutesta-
mentlichen Grichisch, Goéttingen 151979, str. 294s. U Otkrivenju, izuzev teksta
18,14 koji vjerojatno nije od izvornog pisca, u mé uvijek dolazi s konj. aor. U
Evandeljima izraz je éesto stavljen u Isusova usta, npr. Mt 5,18.20.26; 10,13.42;
15,15, itd.
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to je druga smrt.” U njega su baceni Zvijer i lazni Prorok (19,20),
zavodnik ili davao, odnosno Zmaj (20,10), Smrt i podzemni svijet
(20,14) i “tko se god ne nade upisan u knjizi Zivota“ (20,15). Svi oni
dijele istu sudbinu nakon velikoga ili posljednjeg suda o kojemu je
rije¢ u 20,11-15, a o éemu imamo pouzdane indicije: veliko bijelo
prijestolje i sudac koji na njemu sjedi (r. 11), zatim u r. 12 imamo
mrtvace pred prijestoljem i otvorene knjige te knjige zivota.

Tekst 21,5-8 je veoma sli¢an nasem ulomku 2,7-11. Poslije
naredbe “pisi“, slavni Krist se ponovo predstavlja i obecaje pobjedniku
eshatoloSku nagradu, istodobno najavljujuc¢i sudbinu bezboZnika “u
jezeru koje gori ognjem i sumporom. To je druga smrt!“ (r. 8).

Iz spomenutih izvanbiblijskih i biblijskih tekstova rezultira da je
druga smrt prije svega prava suprotnost eshatoloske nagrade,
odnosno drugoga ili vjecnoga Zivota. Njezina je stvarnost izretena na
dva nacina kao i stvarnost drugoga buduceg Zivota. Prvo, druga smrt
iskljucuje iz uskrsnuca na Zivot bezbozZnike i one koji su pokopani
izvan zemlje Izraela, jer je uskrsnuce mrtvih, prema Zidovskom
shvacanju moguce i ogranic¢eno samo na Palestinu.3® To zna¢i da se
druga smrt sastoji u ostajanju u grobu, kao Sto drugi Zivot
pretpostavlja napustanje grobova. Ne umrijeti drugom smrcéu znaci
uskrsnuti na novi Zivot i obratno. Druga smrt ukljucuje jos jedan
aspekt koji je takoder naglasen u navedenim tekstovima, posebno u
Otkrivenju. Rije¢ je o osudi i predanju u vjeéne muke. Smrt bezboz-
nika u buducem svijetu uklju¢uje njihovo odbacivanje i vietno prokle-
tstvo, potpuni poraz i propast.

36 Jedna od znacajki ove knjige su anticipacije izraza i dogadaja koje autor najavi ili
spomene, odmah zatim ispusti ili “zaboravi“, a onda ih poslije u tijeku knjige ili na
samom Kkraju preuzima, tumaci ili obraduje. E. B. Allo zove to “la loi de
I'emboitement”, nav. dj., str. LXXXVIIss.

37 Treba ga razlikovati od obicnijeg izricaja za pakao, Gehenna, iako se oba termina
odnose na istu stvarnost. Géena je gré. rije¢ (aram. Ge-hinnam, hebr. Ge-hinnom)
za dolinu Hinom, jugozap. od Jeruzalema neposredno izvan zidina (usp. 2 Kr 16,3;
21,6; Jr 7,32s). Ognjeno jezero, medutim, doziva nam u pamet vode bezdana,
iskonski ocean, koji je znamen protivni¢kih snaga. U tom sotonskom bezdanu
stanuju sile nereda, posebice Zmaj, éelnik sotonskih sila. Ono ne naznacuje
ugasenje ili unistenje egzistencije u drustvu Zloga, nasuprot zivotu u drustvu Boga.
To je trpeci zivot, egzistencija muka, zivot izvan zidina nebeskog Jeruzalema (Otk
21,27), nasuprot zivotu pravednika unutar zidina grada (21,24ss). Ova druga smrt
je selektivne naravi, rezervirana samo za bezboznike. U Mt 25,41 Isus veli da je
oganj vjecni pripravljen davlu i andelima njegovim. Ognjeno jezero ili druga smrt je
dakle odrediste onih ¢ije vremenito uskrsnuce znaci ponovni povratak u smrt i
kaznu, konaé¢ni i potpuni poraz neprijatelja Boga i njegovih vjernika. Lijepo veli H.
Alford: “Kao sto poslije zivota smrti vise nece biti (21,4), tako poslije smrti Zivota
nece biti*, Apocalypse of John, u The Greek Testament, IV, Chicago 1958, str.
735s.

38 prema palestinskom Talmudu, K®thubboth 12,35P,21, tko u Babilonu umre i tamo
se pokopa dozivljava dvije smrti, smrt u ¢asu smrti i ostajanje u grobu. Naprotiv
onaj koji umre u Babilonu a pokopa se u Palestini, dozivljava samo jednu smrt, onu
u smrtnome ¢asu, ali ne ostaje u grobu, jer mrtvi zemlje Izraela uskrsavaju u
danima Mesije. Napose je tekst Pnz 33,6 kao sto smo vidjeli u bilj. 33, bio vazan za
zidovske teologe i vazio kao locus teologicus u rabinskim diskusijama o
dokazivanju uskrsnuca mrtvih.
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Kako vjecna sudbina vjernika nije u nadleznosti ljudi, nego jedino
u vlasti Boga, oni se ne trebaju bojati. Poslije prve ili fizicke smrti
slijedi sud nad svijetom, definitivha osuda i kazna Bozjih neprijatelja,
koji ée biti ba¢eni u ognjeno i sumporno jezero. Njima je rezervirana
Gehena, mjesto paklene odmazde i propasti, konaéne smrti i vjeéne
muke. Ta ¢e ih druga smrt iskljuéiti iz uskrsnuéa na Zivot u
nebeskom Jeruzalemu, $to znag¢i lisiti vode Zivota, stabla Zivota, knjige
Zivota. Krsc¢ani koji su naoko gubitnici i porazeni, bit ce istinski
pobjednici. Njihova Zalost pretvorit ¢e se u vjeéno klicanje, njihov
prividni poraz u vjeéni trijumf, jer oni od samoga pocetka posjeduju
klicu vje€noga Zivota. Oni veé¢ sada na zemlji Zive Zivot koji je jaéi od
fizicke smrti, jer vjeruju u Isusa koji je uskrsnuce i Zivot: “Tko vjeruje
u mene, ako i umre, Zivjet ¢e. Tko god Zivi i vjeruje u me, sigurno nece
nigda umrijeti.” (Iv 11,25s). Smirnjani koji sada “idu pla¢uéi noseci
sjeme sjetveno, vracat ce se s pjesmom noseci snoplje svoje* (Ps
126,6). Duse pogubljenih zbog Isusova svjedo¢anstva i Rije¢i BozZje, i
oni koji se nisu poklonili Zvijeri, oni ¢e oZivjeti i kraljevati s Kristom
(Otk 20,4).

Snaga i uspjeSnost poruke progonjenoj Crkvi u Smirni lezi u
upadljivom kontrastu izmedu muceni¢ke smrti, koja je vjernicima
sasvim blizu i kojoj oni moraju gledati u oéi, jer ih nitko nece oteti toj
prvoj smrti, koja je “put sviju smrinika“ (1 Kr 2,2), i n