STO ODREDUJE DUHOVNI LIK ZAREDENOG SLUZBENIKA? (I)

Polarizacije, napetosti, orijentacije
Stjepan Kus$ar, Zagreb

1. UVOD

U ovom referatu! naglasak je stavljen na sluzbu prezbitera u
Crkvi, a ne u prvom redu na Zivot prezbitera i njegove duhovne
potrebe. Time slijedimo strukturu koncilskog dekreta o sluzbi i Zivotu
prezbitera Presbyterorum ordinis. Nakon uvoda, PO govori opcenito
o prezbiteratu u Crkvi (1. gl., 2-3), zatim o prezbiterskom sluZzenju (2.
gl., 4-11) i na kraju o Zivotu prezbitera (3. gl., 12-22). Sve se te stvari,
dakako, ne smiju odijeliti jedna od druge, ali ih valja razlikovati.

Ovdje necemo referirati misao Koncila; mi je pretpostavljamo kao
poznatu. Na toj pozadini Zelimo skrenuti pozornost na polarizacije i
napetosti u kojima se odvija svecenikova sluzba u Crkvi i drustvu, te
kako se sve to odraZava na Zivot prezbitera. Ovdje se vise radi o
problematiziranju stvari nego li o gotovim rjeSenjima. Ja rjeSenja
nemam, pogotovo ne u obliku univerzalno primjenjivih recepata. Ipak,
usudit ¢u se dati nekoliko sugestija koje sam pronasao u iskustvima i
promisljanjima drugih, te ih donekle provjerio u svojem relativno
kratkom sveceni¢kom vijeku i iskustvu.

Ovo moje razmis$ljanje Zeli biti poticaj da svoje probleme jasno uo-
¢avamo i o0 njima pravilno razmisljamao. To je najbolji put da
zajednicki pronademo i neke prijedloge za njihovo rjesavanje. Ako je
misao jasno orjentirana, postoji opravdana nada da ce i putovi
rjeSavanja biti vidljivi i prohodni.

Nase svakodnevno iskustvo pokazuje nam da je svecenicki rad i
Zivot pun izazova i napetosti? Sto sveéenik mora znati i moéi? Evo
nekih nasumce izabranih naznaka: svecenik mora biti uvjerljiv
navjestitelj vjere u vjerskoj, protuvjerskoj i indiferentnoj okolici, medu
ljudima koji uglavnom Zive “kao da Boga nema“ (veoma rasireno
prakti¢no ili Zivljeno drzanje, premda nije zanemariv ni takav
reflektirani stav). U kontaktu s ljudima on mora biti razborit, srda-
¢an, uvjeren i uvjerljiv, tolerantan i siguran. U kontaktu s mjesnim
vlastima okretan i razborit; u ekonomskim poslovima snalazljiv,
posten i spretan, (to napose vrijedi u nabavljanju gradevinskog mate-
rijala i u pogodbi s majstorima). Dobar gospodar koji popravlja stare
crkvene objekte i gradi nove. Covjek koji umije razgovarati s neukima i
akademski naobraZenima, zanimljiv jednima i drugima. Nepristran,
uvijek miran, pribran i radostan. Covjek koji dakako poznaje svoju
struku te jo§ mnogo drugih stvari iz drugih struka jer ga potrebe

1 Referat je odrzan na godi$njem sastanku pastoralnih djelatnika u hrvatskoj
inozemnoj pastvi, u ozujku 1990. u Vierzehnheiligenu, Njemacka.
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Zivota na to prisiljavaju. On mora biti ucitelj vjere i graditelj Zupne
zajednice kojoj predsjeda. Sabran i poboZan liturg, zanimljiv i uvjerljiv
propovijednik, dobar, odusevljen i zanimljiv kateheta za sve uzraste i
grupe; dakle: primjeran pastoralni djelatnik koji umije raditi s
djecom, mladima, braénim parovima, starijim i starima, muskima i
Zenskima. Savjetnik u obiteljskim i odgojnim poteskoé¢ama, odgajatelj
duhovnih zvanja, pouzdan suradnik svojih predpostavljenih, redovit
platisa svih svojih novéanih obveza koji takoder ima smisla i otvorenu
lisnicu za izvanredna davanja ordinarijatu, op¢ini, Zupnom i bisku-
pijskom karitasu. On mora biti sposoban raditi kako u gradskoj tako i
u prigradskoj i seoskoj sredini, organizator raznih grupa u Zupi, od
liturgijske do karitativne. Osim toga promucuran i spretan organi-
zator hodo¢asca, dobar zabavljaé. On mora biti u stanju izdrzati
dugotrajnu i iscrpljujuéu samocu, kako u vrevi grada tako i u pustinji
polunastanjenog sela koje izumire. Njegova kucéa mora biti otvorena
svima, €ista i tako uredena da se i najsiromasniji i najbogatiji Zuplja-
nin njegove Zupe u njoj ne osjeéa neugodno kada pohodi svojeg
Zupnika. On treba biti takoder i kuhar, dobar domacin koji uvijek
srda¢no docekuje poznate i nepoznate goste. Svecenik sve to mora
moci, svejedno bio on star ili mlad. On mora biti sposoban za komu-
nikaciju s mnostvom, dobar animator, spreman i sposoban da radi u
intenzivnim malim grupama. Uc¢itelj duhovnog Zivota za svoje vjer-
nike, ¢ovjek molitve, savjetnik pun razumijevanja i mudrosti, koji je
uvijek na raspolaganju i zna se u pravom momentu povudéi. Strpljiv i
dobar ispovjednik. On mora znati dobro pjevati, a poZeljno je da svira
barem jedan instrumenat (barem harmonij ili orgulje, a i gitaru!) i da
je u stanju voditi crkveni zbor. Organizator ministrantskih i drugih
sastanaka. Ako ve¢ ne zna kuhati, prati i pospremati, svakako treba
biti u stanju da dobro organizira vodenje domacinstva, uvijek uljudan
i korektan s kuénim osobljem, bilo da su ¢asne sestre, rodbina ili
domacica. On mora biti obazriv prema svakom svojem pastoralnom
suradniku, pun razumijevanja za njegove potrebe. Mora paziti na svoj
dobar glas i na dobar glas drugih. On mora biti dobar susjed i kolega,
pun razumijevanja i samoodricanja u Korist zajedni¢kog dobra i sloge.

Ovaj pomalo karikirani opis pokazuje da su zahtjevi naseg zvanja
tako raznorodni i veliki da se zapravo moramo ¢udom ¢uditi kako sa
svime time uspijevamo izaci na kraj, a jo§ nismo sve ni nabrojili! Tu se
pokazuju izazovi, polarizacije i napetosti koje svaki od nas osjeca na
svoj nacin. Osjecamo dakako i radost kada nam polazi za rukom da
ih izdrZimo i kreativno iskoristimo mogucnosti koje nam se kroz njih
otkrivaju i nude. Pokusajmo sada sustavnije pokazati polarizacije i
napetosti u kojima se odvija nasa svecenicka sluzba.
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H. POLARIZACIJE I NAPETOSTI U KOJIMA SE ODVIJA SLUZBA
SVECENIKA :

1. Ad extra

Nasa suvremena civilizacija i vladajué¢i mentalitet obiljeZeni su
dubokom antropocentriénoscu. To po sebi ne mora biti loSe; kao Sto
pokazuje govor o dostojanstvu ¢ovjeka i borba za ljudska prava,
¢ovjek-osoba jest s pravom sredi$nja vrijednost. Problem je u tome Sto
je ta antropocentriénost u praksi Zivota suZena ili ¢éak osakacena, jer
transcendentnu usmjerenost ¢ovjeka prema svetom i Bogu ili nijece ili
proglasava nevaznom ili “privatnom stvari pojedinca“. Osakacena
antropocentricnost pogotovo se jasno ocituje u preSutnom program-
skom nastojanju da se svijet, drustvo i osobni Zivot urede “kao da
Boga nema“: Bog i religija kao da su teme o kojima se u “pristojnom*
drustvu ne govori, pogotovo ne zauzeto, jer bi to nekome izgledalo
“netolerantnim®, misionarskim ili prozelitskim djelovanjem.?

Takvo programsko nastojanje traje otprilike 200 godina. U okviru
znanosti i tehnike to nacelo mozZda ima neko svoje ograni¢eno oprav-
danje, premda se ¢ini da i to ide svome kraju kao $to pokazuju grani-
éne situacije u kojima se znanost i tehnika znaju nac¢i kada
reflektiraju svoje pretpostavke i domete. Eti¢ka odgovornost znanstve-
nika sve viSe postaje nezaobilazna tema. Stav “kao da Boga nema“
krisom i skoro nesvjesno prenio se i na ostala podruéja Zivota.
Dolazilo je i jos uvijek dolazi do otvorenog ili prikrivenog sukoba s
onim $to bi trebao biti kr§¢anski Zivot: on je naime protivan stavu
“kao da Boga nema“, jer da Boga nema, krscanski zivot o kojem
svecenik (i ne samo on!) svjedoéi, ne bi imao smisla.

Imajuéi u vidu religiju i religiozne ¢ine, kao i cjelokupno reli-
giozno Zivljenje, antropocentri¢no glediste pita: Sto mi koristi misa?
Sto mi daje molitva? Sto mi koristi vjera? Sto time dobivam? Cemu
sve to kad mogu i bez toga? Isto tako spontano ofekuje odgovor kako
vjera, religiozni zivot i ¢ini imaju svoje osmisljenje negdje izvan sebe, a
ne u samima sebi. Da bi bili smisleni i korisni, oni moraju ne¢emu
sluziti 1 biti za nesto dobri,-$to nije nuzno religiozno, ali je Covjeku na
neki naéin potrebno i dobrodoslo: to je npr. lijepo, smiruje, zblizava
ljude, itd. Ako neki religiozni ¢in ne ispunja takvu ili neku drugu
¢ovjekovu potrebu, ako on u tom smislu ne funkcionira, onda ga
¢ovjek antropocentri¢nog mentaliteta doZivljava kao nesto besmisleno.
Tako se Bog, vjera i Crkva krisom funkcionaliziraju i svode na
zadovoljavanje nekih stvarnih ili iluzornih ¢ovjekovih potreba. Ne vidi
se da je istina vjere nesto §to se ne da ograniciti ili StoviSe svesti na
puko zadovoljavanje ¢ovjekovih potreba, ma bile one i uzviSene.

2 Usp. R. Spaemann, Svecenicka egzistencija - izazov modernom svijetu, Nova et
Vetera 31(1981), sv. 1-2, str. 317-332. Drzim da promjene u naSem drustvu nisu
za sada u bitnome pozitivno izmijenile ovo stanje stvari. Mi tek idemo prema
ocitijem rastavljanju pljeve religioznog oportunizma od zrnja autentiénog obracenja.

321



Religija ide za tim da €ovjeka okrene od samoga sebe i od pukog
zadovoljavanja potreba prema Bogu, te da bi ¢ovjek u konacnici
mogao reci: “Zahvaljujem Ti radi velike slave Tvoje“.

Uz funkcionalizam provlaci se i hipoteti¢nost: Kada nesto vise ne
ispunjava svoju funkciju u sklopu zadovoljavanja ¢ovjekovih potreba,
to onda treba zamijeniti “funkcionalnim ekvivalentom* koji ¢e bolje
funkcionirati, bez razlike radilo se o dijelu nekog stroja, odijelu,
kucénom ljubimcu ili ljubimici ili braénom partneru. Takav tip pona-
Sanja jednako mi se ¢ini tipi¢an u potrosackom mentalitetu, kako
istoka tako i zapada. Cini mi se da te znacajke i te kako pogadaju
krscanina i svecenika. One nas gotovo impregniraju, jer udiSemo taj
zrak. S druge strane bas smo mi kr$cani, a fortiori svi pastoralni
djelatnici, kamen spoticanja, strano tijelo i izazov tom tipu civilizacije,
i to stoga Sto Zivot ne gledamo funkcionalno i hipoteti¢ki nego kao
jedinstveno, neponovljivo i nezamjenljivo ambulare coram Deo.

Ta funkcionalnost i hipoteti¢nost kriSom se sve dublje zavlace u
nase meduljudske odnose, mijenjaju ih, a time mijenjaju i svijest Ljudi
o samima sebi i o drugima. Tako je npr. brak postao do kraja
hipotetican i funkcionalisticki Zivljen. Njegovo se trajanje ¢ini ovisnim
o tome, je li pojedinac u njemu nasao ili nije odredenu mjeru
samoostvarenja (kojom se takoder manipulira po presutno usvojenim
drustvenim standardima i reklamom) i zadovoljstva. Ako to nije
sluéaj, partnera valja zamijeniti njegovim funkcionalnim ekvivalentom
koji ¢e dotiénu funkciju bolje ispuniti. Isti argument vrijedi i kod
pobacaja. Ako je Covjek tu samo radi covjeka, a ne radi Boga kao
njegova slika, zastupnik i kruna stvorenja, onda on trazi ljudsku
Zrtvu za sebe: jer sam ja samom sebi najbliZi, zato sam radi sebe tu.
Dakako, i druge gledam samo kao one koji su tu radi mene. A jer
Zenin trbuh pripada samo njoj, $to joj netko u trbuhu kvari ra¢une!?
Nezeljeni “gost” Zrtvuje se za “osobno dobro“. NeizdrZivo je da se djeca
ne prestanu radati onda kada ih viSe ne Zeli. Da ipak stvari nisu bas
sasvim jednostavne, pokazuju eufemizmi kojima ljudi vole pribjegavati
da bi zataskali glas savjesti i autentiéni osjecaj krivnje. Tako “pobaéaj*
nije “ubojstvo nerodenog djeteta“ nego samo “AB* ili malo “ispiranje
uterusa“ ili, jos bolje, “post konceptivno planiranje obitelji“.

U takvim bismo primjerima funkcionalizma i hipotetiénosti mogli
i¢i u beskraj. Bit je u tome da su sve situacije nacelno promjenjive i
moraju takve ostati, jer nema ni¢ega $to ne bi bilo nehipoteti¢no: ako
A, onda B, vaZno da se postigne Zeljeni cilj.

U takvom anftropocentriénom mentalitetu imamo 71VJet1 i raditi
kao svecenici. Kao 8to znamo, ta civilizacija ne mora nuzno biti areli-
giozna ili antireligiozna. Ona moze tolerirati religioznost kao “privatnu
stvar®. Ona je tolerira ne zato §to bi religioznu egzistenciju opravdala
Bozjom egzistencijom i zahtjevima koje Bog postavlja ¢ovijeku, nego
zato Sto temelj i opravdanje religije vidi u tome da ona zadovoljava
neku éovjekovu potrebu, naime onu religioznu. Nije vazno kako se ta
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potreba tumac¢i. Tumaéenja mogu i¢i od “zapadne varijante” koja u
religioznosti gleda neku konstantu ¢ovjeka kao takvog, pa sve do
“isto€ne varijante koja u religiji vidi povijesni produkt potlacene i
otudene ljudske svijesti, neku vrst opijuma naroda, koji je, doduse,
rebus sic stantibus potreban, ali ga se valja §to prije i pod hitno
rijesiti; ljudi bi, naime, bili bolji bez religije. Crkva se u tome
kontekstu sve vise doZivljava i promatra kao neka vrsta usluznog
poduzeca, a njezini svecenici kao funkcionari religije koji imaju sluziti
religioznim osjecajima i potrebama ljudi, biti na raspolaganju i davati
usluge. Od Crkve se uglavnom ocekuje da u sklopu funkcionalistickog
mentaliteta ispuni ove tri funkcije, koje ¢e vjerojatno opstojati tako
dugo dok opstoji hipoteticki sklop potreba koji ih drzi:

a. U propovijedanju i katehezi dati ljudima, u prvom redu djeci,
neke moralne pojmove, a za osmisljenje ¢ovjekovog Zivota ponuditi
takva tumacenja i mozda neke zanimljive vjeZzbe kakve znanost ne
daje. Valja pokrpati neke rupe u zivotu jo$ zarana, pa mama i tata
vele: “Idi na vjeronauk, nece$ nista lose nauéiti.“ No, na Zalost dijete
postane svjesno da tata i mama sasvim drukéije Zive i postupaju, nego
li je ono uéilo na vjeronauku i u crkvi.

b. U drustvu koje sve viSe ide prema diferencijaciji uloga, podjeli
rada i specijalizaciji, osjeca se manjak neformalnih, slobodnih i neob-
vezatnih ljudskih kontakata. Tu uskace industrija slobodnog vreme-
na, koja zadovoljava svakojake ¢ovjekove potrebe, te planira i stvara
nove. U tom okviru Crkva se smatra usluznim poduzecem koje za
vikend (jer dies dominica viSe ne postoji!) nudi priliku za razvijanje
neformalne i neobvezatne éovje¢nosti. Sveéenik postaje mozda anima-
tor komuniciranja medu ljudima, menedZer koji organizira hodoca-
sni¢ki turizam (bolje i jeftinije od drugih!), posreduje ponegdje u
sklapanju brakova i na raspolaganju je da zadovolji urodenu ¢éovje-
kovu potrebu da ritualizira neke momente Zivota (ali bez susljednih
obvezal): sklapnje braka, rodenje, sprovod, eventualno i prelaz u
mladenac¢ku dob po sakramentu potvrde (koji se sve vise pokazuje
sakramentom otpada od vjerske prakse, a ne sakramentom uvodenja
u zajednicu punopravnih i odgovornih vjernika!).

c. Nase potrosacko drustvo, kao i svako drugo drustvo, ima svoje
autsajdere i rubne egzistencije. U granicama moguceg ili dopustenog
Crkva tu uskace sa svojim ponudama karitasa, djeé¢jih vrtic¢a, brige za
stare, napustene i beskucnike, itd. Od crkvenog pastoralnog
djelatnika o¢ekuje se da i tu bude funkcionalno na raspolaganju.

Da ne bude nesporazuma: Nisam ja protiv toga, niti vidim pro-
blem u tome $to crkvene institucije i ljudi daju usluge na svim spome-
nutim podrué¢jima. Problem vidim u tome $to pastoralni djelatnici (u
vidu imam u prvom redu svecenike) neprimjetno i nesvjesno usvajaju
opisane funkcionalne i hipoteticke okvire kao mjerodavne za svoju
egzistenciju. To nije ¢udno, jer udiSemo taj zrak i Zivimo u tim
sklopovima. Ne samo da se manje-vise apstraktno pitamo: Mozemo li
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se odrZati pred modernom svijeséu kao takvom i stojimo li na pravom
mjestu u odnosu na oé¢ekivanja i zahtjeve ljudi koji jo$ na neki naéin
racunaju s religijom i “zadovoljavaju svoje religiozne potrebe“? Ako je
to to¢no, onda sa svom ozbiljnoscu valja pitati: Ne stojimo li tako u
skrivenoj ali velikoj opasnosti da se nastojimo, bez mnogo odva-
givanja, prilagoditi odredenim oéekivanjima drustva i mentaliteta u
pogledu nase “uloge"? Izgleda kao da smo sami sebe “osudili na to da
uvijek iznova nastojimo za sebe naé¢i neko pogodno mjesto u okviru
funkcionalnog sustava pozZeljnih uloga u idrustvu i da tu prazninu
ispunimo? MoZemo li se mi u tim i takvim okvirima doista pronaci? U
njima biti autentiéni? Cini mi se da ti okviri nisu po mjeri svec¢eni¢kog
zvanja, jer nas zahvacaju samo kroz funkcionalne kategorije, i to u
prvom redu one, koje samo drustvo ili potrebe mentaliteta stavljaju na
raspolaganje. A budué¢i da smo uronjeni, htjeli to ili ne, u takvu
funkcionalisti¢ku i hipoteti¢ku atmosferu, mi je udisemo i automatski
je primjenjujemo na sebe. Ne znam moZemo li na tom putu dod¢i do
istinskog poimanja samih sebe kao svecenika. Od silnog prilago-
davanja “da bismo bolje razumjeli druge i drugi nas“, kriSom se
izvrgavamo opasnosti da vise ne razumijemo ni sebe ni druge.

Svecenici niposto nisu “funkcionari religije”, nego, po krs¢anskom
shvacanju, nesto sasvim drugo: ljudi koji su, ne po svojim zaslugama i
unato¢ svojih slabosti, uzeti u svecenistvo Isusa Krista, koji je svojim
Zivotom, smréu i uskrsnuéem pomirio ¢ovjeka, ljudsku povijest i sve
stvoreno sa Stvoriteljem. Svecenici su tu u ime Isusa Krista za druge,
posluzitelji radosti Kristovih uc¢enika i svih drugih ljudi, pontifices -
mostograditelji prema Njemu i Njegovi zastupnici, ukoliko im je dano
da djeluju “u ime Isusa Krista, na mjesto Njega“ (agere in persona
Christi) bez obzira na potrebe, o¢ekivanja i zahtjeve ljudi, oportune-
importune.

Tako svecenik (i mutatis mutandis svaki pastoralni djelatnik u
Crkvi), u krséanskom smislu, utjelovljuje jednu dimenziju ljudskog
Zivota koja je mnogo sira, dublja i zahtjevnija od svih potreba i uloga
koje mu stavlja na raspolaganje suvremeni potrosacki mentalitet. Radi
se naime o reprezentiranju obuhvatnog i transcendentnog smisla
ljudskog Zivota; smisla koji si Covjek ne moZe sam dati, nego mu ga
otvara Isus Krist i daje mu ga kao OcCev dar. A taj smisao Zivi u i
medu ljudima samo tako da netko sasvim i bez pridrzaja zivi za
rjega. Svecenik pokazuje da je Bog tu, Prisutni, radi €ovjeka, i to tako
da on, Bog, ¢ovjeka poziva i omogucuje mu da Zivi za Boga i da u
tome nade svoj smisao, nadilazec¢i sebe prema Bogu i prema bradi.
Svecenik je tu, poput svakog vjernika (no, vijernik to mora na njemu
vidjeti), ne samo zato da svjedo¢i kako je Bog smisao i svrha Covjeka
za kojom ovaj teZi, nego i zato da svjedo¢i kako Bog beskonaéno
nadilazi sve ono §to ¢ovjek uopce moze za sebe ocekivati i Zeljeti kao
smisao. “Niti je ljudsko oko vidjelo, niti je uho ¢ulo, niti je srce osjetilo
§to je Gospodin pripremio onima koji ga ljube.*

324



Svecenik svojim Zivotom i djelovanjem svjedoéi o ljubavi BoZjoj
prema covjeku, prema zemlji. To da je Bog u svome nebu bogat, znaju
i druge religije. Ali to da je on htio postati, zajedno sa svojim stvore-
njima, siromasan, da je on po utjelovljenju i Kristovom Zivotu iskazao
i dokazao svojim stvorovima svoju ljubav za njih kroz patnju - to jest i
ostaje necuveno izvan Krscanstva.

Caritas qua maior cogitari nequit... Sveceni¢ka egzistencija i
pastoralno djelovanje Crkve jamée za istinitost tog stava. Ruski
satiricar Andrej Sinjavski negdje je napisao: Ne treba u Boga vjerovati
iz starog obicaja, niti da bi se spasila dusa, niti da se zadovolje
religiozne potrebe, nego iz jednog jedinog razloga: zato Sto Bog jest!
Svecenik jamci za istinitost tog stava na neposredan i o€it nacin
svojim Zivotom. Zato je njegova egzistencija poziv, apel: “Idi i ti ¢ini
tako!* To i jest ono najprovokativnije u egzistenciji svecenika i svakog
drugog vjernika; ne sili, ali izaziva svojom pojavom. Reakcije koje
slijede uglavnom su nepredvidive, kao sto je nepredvidiva ljudska
sloboda u dometu svojih opredjeljenja i postupaka ¢im se nade u
magnetskom polju apela.

Zato svecenik svjedoéi za nehipoteticko i nefunkcionalisticko
razumijevanje ¢ovjeka i religije, te drZi otvorenom Zivotnu kategoriju
reprezentiranja kao nosivu i primarnu u Zivotu. Reprezentirati u
svecéenikovom Zivotu znaéi “djelovati u Kristovo ime* (agere in perso-
na Christi), na mjesto Krista, i to ne samo u dogadanju kulta i navje-
Stanju nego i u svemu drugome svjedociti da je on tu radi Krista za
Jjude. “Budi svjestan onoga Sto radis, Zivotom ostvaruj ono Sto oba-
vljas i uéini da tvoj Zivot bude uprilicen otajstvu Gospodnjeg kriza®,
veli biskup novozaredenom sveéeniku pri kraju obreda redenja. Tu se
naziru kategorije reprezentiranja i svjedo¢enja, kojima je nemoguce
priéi polazecéi od funkcionalno-hipoteticke povezanosti, koja vlada, sto
manje svjesno to viSe uspjesno, u modermom mentalitetu.

Ako tako pokusavam gledati sveceni¢ku egzistenciju, mislim da
nas onda sama najvi$e izaziva. U onoj mjeri u kojoj u njoj otkrivamo
nesto iskonsko Kristovo i BoZje za ljude, ona nas privlaé¢i, zaokuplja i
poziva na jedan magis, na jedno “vise“ u predanju i nesebi¢nosti. No,
u onoj mjeri u kojoj smo mi sami Zrtve hipoteticke funkcionalisticke
civilizacije, svecenic¢ka egzistencija moZe nam izgledati strana i ¢udna,
nesto §to bas ne pristaje ili se ne uklapa u vladajuée kategorije i
postupke opisanog mentaliteta. U tom privlaéenju i odbijanju vidim
veliki izvor napetosti, ugroZenosti i nesigurnosti sveceni¢kog Zzivota.
Sveceniku je zadano ne da se prilagodava onome Sto trenutacno
“vuée” ili je u modi, nego da odjelotvoruje onu drukéiju stvarnost koju
reprezentira: da ona po njemu bude djelatno prisutna bez obzira na
okolnosti. Ta svojevrsna beskompromisnost moZe postati teska i
moZda ¢ak satirati ¢ovjeka, ali se nje ne smijemo odrec¢i. U konaé¢nici,
naime, radi se o zbilji Boga, Oca koji po Sinu u Duhu spasava covjeka
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i njegov svijet, te ga privodi k punini Zivota kakvu si sam ¢ovjek ne
moze dati, a za kojom svom dusSom ¢ezne.

Da bi svoje svjedocenje i zastupnistvo svecenik doli¢no ostvario,
on ne treba biti ¢ovjek od juéer, niti po naéinu Zivota niti po trajnom
polemiziranju protiv proslosti. On mora biti ¢ovijek danasnjice i dijeliti
Zivotni osjecaj danasnjeg Covjeka, njegove radosti i nade, Zalosti i
tjeskobe; ali on isto tako mora biti odvazan i spreman kritizirati odre-
dene pojavnosti suvremenog Zivota. Zato se on nece strasljivo pitati:
Kako da se odrzim pred suvremenim svijetom, pred takozvanim
modernim ¢ovjekom? Naprotiv, on ¢e imati razboritosti i smjelosti da
modernom svijetu postavi pitanje: Kako ¢e se odrzati i kako ¢e opstati
suocten s Bogom? Svecenik to smije, a da ne bude ideoloski sumnjiv,
jer je kriz Kristov prema kojemu on uprilicuje svoj Zivot, jedina
instanca koja nije ideolodki sumnjiva i koja sudi sve druge instance.
“Isus Krist je Gospodin® apsolutni je aksiom od kojeg nam valja uvijek
polaziti u kritiCkom propitkivanju svijeta u koji smo poslani. Zato mi
se ¢ini mjerodavna rije¢ iz oporuke velikog pape Pavla VI. napisana,
sub specie aeternitatis: “Nemojmo vjerovati da ¢emo koristiti svijetu
prihvacajuci njegove misli, njegov ukus, njegov na¢in ponasanja, nego
proucavajuci ga, ljubeci ga i sluZeci mu.” Dodajmo slobodno, u onome
Sto taj svijet sebi ne moZe sam dati, a za ¢im skriveno teZi. Taj cilj reci
¢emo rije¢ima II. Vatikanskog koncila, koje se doduse odnose na
Crkvu, ali nema zapreke da ih svecenik i svaki pastoralni djelatnik
primijeni na sebe: “Crkva jako dobro zna da se njezina poruka slaze s
najdubljim Zeljama ljudskog srca kada stiti dostojanstvo ljudskog
poziva vracajuc¢i nadu onima koji ve¢ ocajavaju nad svojim visim
odredenjem. Poruka Crkve ne samo da ¢ovjeku ne umanjuje vec
osigurava svjetlo, Zivot i slobodu za njegov napredak. Nista osim toga
ne moze zadovoljiti ljudskog srca: Za sebe si nas stvorio, Gospodine, i
nemirno je srce nase dok ne poéine u tebi“ (GS 21).

Smisao nase sveceni¢ke sluzbe, mislim, stoji u tome da tu istinu
spasenja predajemo dalje. Ovo nase sluziteljsko i svjedo€ko prenoSenje
istine spasenja (martyria-leiturgia-diakonia-koinonia!) bit ¢ée djelo-
tvorno, tj. imat ¢e svoju apsolutnu djelotvornost, ako u to predamo
takoder sami sebe bez pridrZzaja. Svecenik jest ponajprije Covjek-
vjernik poput svih drugih, jer je sakramenat krsta izvor zajedni¢kog
Zivota vjere i temelj svih hijerarhijskih razlika; ali svecenik treba druge
ljude, ponajprije svoju zajednicu, drzati otvorene prema Kristu i za
Krista. Zato on nije samo skupa s drugim nego, ujedno i jo§ viSe, za
druge. Zato njegovo polaziste nece biti pitanje: Sto se, “za Boga
miloga“, od danasnjeg covjeka jos smije traziti?, nego: Sto Krist trazi
od danasnjeg ¢ovjeka? A to Sto Krist traZi, on i omogucuje. Zato je
mjera svecenickog Zivota s drugima i za druge sam Isus Krist.

Ali, bududi da je svecenik covjek kao i svi drugi, on ce tim viSe
osjetiti nerazmjer izmedu vlastitih moguénosti i povjerenog mu posla-
nja. To zna biti vrlo bolno. U toj teskoj napetosti svecenik c¢e takoder
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osjetiti da je siromasniji od drugih, da je praznijih ruku nego li su to
‘moZda drugi. Mjera siromastva jest upravo spomenuti nerazmjer, a ne
nesto izvan njega. No tu se pokazuje bozanski paradoks sveceni¢kog
Zivota: u toj lekciji poniznosti on ¢e osjetiti kako mu raste nada i odva-
Znost koje mu ne daju da potone u neplodnom samosazalijevanju,
nego da Bogu daruje i u Njegove ruke stavi sve §to jest i ima. Takvo
predanje rada novom radoscu, opustenoscu i slobodom, koji su u sta-
nju nositi se s izazovima hipoteti¢kog i funkcionalistickog mentaliteta.

Svecenikov je Zivot, dakle, Zivot pun svih i sa svima, ali ujedno i
Zivot za sve druge; on oponasa Kristovo pro multis ili Kristovu proeg-
zistenciju. Zato ce svecenik takoder imati dovoljno smjelosti da se
nekonformisti€ki i alternativno razlikuje od drugih, i to radi Boga u
¢ije ime on nastupa i za kojega drzi otvorenu svoju zajednicu preda-
jucéi mu pritom kroz svoje sluZenje sve §to ima i jest. “Sluge smo
beskorisne! U¢inismo §to smo duzni uéiniti” (Lk 17, 10). Upravo ovdje
napetost i izazov prelaze u paradoks: investiram Zivot kako bih
pripremio teren da Gospodin dode!

Toliko o napetostima i polarizacijama ad extra. Opisujuéi ih bio
sam svjestan da ne mogu sve reci jer sve ne znam. Poku$sao sam u
nekoliko poteza kompletirati sliku napetosti i poteskoca “koje prez-
biteri podnose u danasnjim prilikama®, kako to pomalo stidljivo
priznaje koncilski dekret PO o sluzbi i Zivotu prezbitera (tek na kraju,
PO 22!). Svetom Saboru poznato je naime “koliko se ekonomske i
socijalne prilike, StoviSe i obi¢aji ljudi, preoblikuju i koliko se u
ljudskom shvacanju mijenja ljestvica vrednota. Zato se sluzbenici
Crkve, a ponekad i vjernici, osjecaju u svijetu kao stranci koji se
tjeskobno pitaju kojim c¢e prikladnim sredstvima i rijeima biti u
stanju da s njim saobrac¢aju. Naime nove zapreke koje se vjeri posta-
vljaju na put, prividna jalovost obavljena posla i teSka osamljenost
koju prozivljavaju mogu ih dovesti u opasnost da klonu duhom* (PO
22). Pokusali smo natuknuti i po koji orijentir za duhovno snalaZenje
u tim poteSkocama ad extra. To je ostalo krajnje fragmentarno. No,
nadam se da nisam iznevjerio naputak istog dekreta koji u istom
broju potic¢e: “Neka prezbiteri imaju na umu da ne vr$e posao nikada
sami nego da imaju uporiste u snazi svemoguceg Boga. Neka se
vjerom u Krista, koji ih je pozvao da budu dionici njegova sveceniStva,
punim pouzdanjem posvete svojoj sluzbi znajuci da Bog u njima moze
umnoziti ljubav. Neka imaju na umu da su im drugovi takoder braca
u svecenistvu, Stovise, i vjernici cijelog svijeta.*

2. Ad intra

Mozda jos$ vise nego li vanjske napetosti i polarizacije prezbiteru
predstavljaju problem i poteSkoce unutarnje napetosti i polarizacije
koje su inherentne samom njegovom sluZenju. One su u stanju

minirati jedinstvo i sklad sveéenickog Zivota, pogotovo ako nadu svoje
“saveznike” na unutardusevnoj razini svecenickog Zivota (pomanjkanje
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ljudske, napose emotivne zrelosti). I u analizi tih polarizacija i
napetosti dat éemo se voditi koncilskim naputkom iz PO 14: “U
danasnjem svijetu, kad se ljudi moraju brinuti za tolike poslove i kad
postoji tolika raznolikost problema koji ih muée - a éesto ih moraju
brzo rjeSavati - nalaze se ne tako rijetko u opasnosti da se upravo
izgube u mnostvu stvari. A prezbiteri - zapleteni i rastrgani premno-
gim duZnostima svoje sluzbe - ne mogu a da se bez tjeskobe ne pitaju
kako bi s vanjskom djelatnoséu mogli spojiti u jedinstvo svoj
unutrasnji Zivot. Ovo jedinstvo Zivota ne moZe se posti¢i ni pukim
vanjskim sredivanjem pastoralnih obaveza, a ni samom praksom
poboznih vjezbi, kolikogod to inaée moZe koristiti. Prezbiteri mogu
izgraditi to jedinstvo slijede¢i u vrsenju sluzbe primjer Krista Gospo-
dina, kojemu je bila hrana ¢initi volju onoga koji ga je poslao da
dovrsi njegovo djelo.” RjeSenje se, dakle, nazire u nasljedovanju
Dobrog Pastira kroz vrsenje pastoralne ljubavi (Caritas pastoralis). No,
krenimo redom i pogledajmo polarizacije i napetosti.3 -

a. Prorocka karizma i crkvena sluzba (stabilnost i okostalost
sluzbe i dinamizam Duha, odnosno prorocka karizma pojedinca).
Sadasnji uvjeti u kojima svecenik vrsi svoju sluzbu, potrebe koje mu
se namecu i izazovi koji ga zapljuskuju preéesto ga sile da naprosto
“obavlja pastoralni servis“.

Rije¢ je o uhodanim poslovima crkve i Zupnog ureda, pa preko
katehetske dvorane i $kole sve do groblja. Uz to idu razni potrebni i
nepotrebni sastanci i briga oko materijalnog stanja Zupskih objekata i
Zupske nadarbine. U svemu tome ¢ovjek nehotice padne u rutinu koja
ga iznutra nagriza. On je u poziciji sliénoj kugliénim lezajevima koji se
stalno okrecu, a jer su nedovoljno ili nikako podmazivani, brzo se
istroSe, postanu neupotrebljivi. Sveéenici osjec¢aju nezaobilazan teret
objektivne zadatosti crkvene (Zupske itd.) sluzbe i pastoralne funkcije.
Ljudi koji traZe njihove usluge (od ureda do oltara, od kuce pa do
groblja), a da i ne znaju, ¢esto ih guraju u poziciju onih koji “obavljaju
posao®, administriraju sluzbu. To nekako dode samo po sebi pod
naletom raznorodnih traZenja servisa, s jedne strane, i drZanjem
tradicionalno zadatih okvira u kojima se o¢ekuje da svecenik vrsi
svoju sluzbu, s druge strane. Postoje svojevrsne “prisile sistema“ u koji
je svecenik uklopljen po svojoj sluzbi: poslovi i uredbe koje ne trpe
kompromisa i odbijanja dolaze u konkurenciju s o¢ekivanjima ljudi
usmjerenih kako na vrenje servisa, tako i na osobu svecenika. Cesto
se ¢uje: “Moram tako! Ne ide druk¢ije!“ Treba prozreti sve takve prisile
i otkriti skrivene motive koji ih mozda neopravdano guraju u prvi
plan. Cesto puta je rije¢ o alibiju, o opravdanju za mnogo toga sto i

Usp. P. Sequeri, Vita secondo lo spirito e condizione sacerdotale, La rivista del
clero italiano 69(1988), str. 566-575, 667-673; Isti, La figura presbiterale della
vita cristiana, isto mj. 71 (1990), str. 405-418; O problematici pojma pastoralne
ljubavi usp. G. Colombo, Fare la verita del ministero nella caritad pastorale,
isto mj. 70(1989), str. 328-339.
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kako radimo, a skriveni razlozi mogu biti tromost i bijeg od potrebnih
ali neugodnih tenzija i konflikata. U svakom slu¢aju ovo obavljanje
crkvenog pastoralnog servisa i pruZanja usluga svecenik nerijetko
dozivljava kao teret i zapreku u razvijanju svoje krséanske osobnosti i
njezinih darova, koji se slabo ili nikako ne uklapaju u unaprijed
zadani konkretni okvir i hod crkvene sluzbe.

Suoéeni s time neki se svecenici prepustaju, manje-vise
rezignirano, rutini sluzbe. Drugi su u napasti da takvo uhodano
pruzanje “usluga“ proglase nevaznim: “Vazno je da si ¢ovjek”, mozZe se
¢éuti. Ili se zatvore u obavljanje posla: “Sto prije obavis, to bolje; ostaje
ti vremena za vaznije i interesantnije stvari...“, i to se €uje! Moguca je i
ova reakcija: Buduc¢i da se kr$éanskoj osobnosti svecenika namece
zadatak da dadne Zivotni dah, pokret i oblik oévrsloj rutini crkvene
sluzbe, svecenik nekako polusvjesno (ili jako svjesno!) usmjerava svoje
djelovanje i Zivot prema tome da trazi i uzima crkvenu sluzbu s
njezinim zadatostima, ali samo utoliko ukoliko se ona podudara s
oblikom njegovog individualnog svjedoc¢enja vjere (neki to zovu “osobna
karizma®). Odatle vrlo Cesto slijedi da sveéenikovo djelovanje i Zivot
poprimaju takvu fizionomiju koja je bitno vezana uz dinamiku
svecenikovog osobnog (ili “privatnog”) Zivota i uz odnose u koje je on
usao ili ih svojim drzanjem prouzrokovao. Rezultat je vrlo selektivni
pristup vrsenju svecenicke sluzbe; grani¢ni oblik u tom stilu jest
“uhljebljenje” koje nalazi i svoje “racionalno“ opravdanje u citiranju
latinske: “primum vivere...“ U najboljem sluéaju svecenik se nada da
¢e u takvom pristupu nacéi autenti¢no mjesto i lik svojeg krscanskog
iskustva vjere.

Nazalost, rezultati nisu i ne mogu biti zadovoljavajudéi jer je
prevagnula subjektivna strana, odnosno interes. Nerijetko se pokazu
¢udnovati likovi sveéenika, takvi da se medusobno ne mogu pomiriti
ili, StoviSe, nemaju ni “najmanjeg zajednickog nazivnika“. Do toga
dolazi jer odlu¢ujucu ulogu ima subjektivna dinamika osobnog Zivota
pojedinca, a ne objektivha zadatost crkvenog poslanja i sluzenja.
Svecenik daje subjektivnoj dinamici to mjesto jer tako (u najboljem
slucaju!) Zeli izbjeci rutinu i okostalost ponavljanja onog “uvijek istog®,
a mozda i zato $to u sebi nosi Zivu svijest o proro¢kom, upravo
karizmati¢énom, karakteru vlastitog krs¢anskog iskustva.

U svakom sluéaju, bilo da smo podlegli rutinskoj monotoniji
pruzanja usluga i zadovoljavanja religioznih potreba radnika, seljaka i
gradana, bilo da djelujemo nos$eni svijes¢u o karizmati¢kom ili proro-
¢kom karakteru vlastitog krséanskog iskustva, mi smo u opasnosti da
zastranimo jer smo u sveceni¢ko sluZenje unijeli one rutinske ili
subjektivne dinamike, koje narusavaju tako potrebnu ravnotezu u
djelovanju i Zivljenju svecenika. Odatle slijedi, npr. selektivni pristup
svecenickom djelovanju (“specijalna podruéja apostolata za mene*),
razni bijegovi i kompenzacije, a na kraju mozda ¢ak i teSka rezig-
nacija povezana s depresijama jer, veli se i u jednom i u drugom
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sluéaju: “Nitko me ne razumije, nikome nije stalo do mene i mojega
posla, samo davaj, itd!" Nije nikakva novost da takva Klima vrlo éesto
zavisi o vertikalnim i horizontalnim odnosima u prezbiteriju.

Iz svega toga nerijetko izraste u sebi bijedan i minimalisti¢ki lik
svecenika, takva slika crkvene duhovne sluzbe i sluZbenika koja ne
samo nikoga ne odusevljava i ne izgleda vrijednom da bude naslje-
dovana, nego i nije uvjerljiva u onome 8to Zeli pruZiti. Pitanje je, dakle:
koliko je taj oblik krs¢anskog iskustva, koji svecenik gradi u jedno-
stranom razrjeSavanju spomenute polarizacije, uopce poZeljna figura
krscéanskog iskustva. Nikakvo ¢udo Sto to ima svoje odraze na nicanje
duhovnih zvanja po Zupama. (To dakako nije jedini ni iskljucivi faktor
pada broja zvanja, no ne smijemo ga potcijeniti).4

Mislim da bi traZenje tocke na kojoj bi se mogao izgraditi dina-
micki ekvilibrij i prve polarizacije valjalo usmjeriti na promisljanje
odnosa koji vlada izmedu nasljedovarnja Isusa Krista i zadatosti
crkvene sluzbe. Treba naime uvidjeti i priznati da osobno naslje-
dovanje Isusa Krista nije puki prethodni uvjet za postizanje i vr$enje
crkvene sluzbe, uvjet koji je po sakramentu reda i dodijeljenoj juris-
dikciji zamijenjen primatom crkvenog “pravila sluzbe* (regula eccle-
siastica, CIC). Naprotiv, osobno nasljedovanje Isusa Krista jest i trajno
ostaje prvi i zadnji uvjet koji odreduje svecenicku egzistenciju. Tu
nema niti moZe biti bilo kakvih odstupanja. Upravo nasljedovanje
Isusa Krista autorizira pojedinca da odabere pastoralnu sluzbu kao
povijesni oblik svoje osobne egzistencije po evandelju. To znaéi da
institucija sveéeni¢kog zvanja usmjerava bogoslova i svecenika da on
unese svoje osobno nasljedovanje Isusa Krista u prostor sluzenja
Crkvi, u izgradnju zajedni¢kog=crkvenog dobra vjere vjernika.
Normativni evandeoski lik svecenikovog nasljedovanja Isusa Krista jest
“Dobri pastir” (usp. Iv 10). U NZ Dobri Pastir nije samo pastir koji
vodi svoje ovce, nego on daje i Zivot za njih. Zato smijemo reci da je on
ujedno i “zaklani Jaganjac“, kako ga naziva Otkrivenje. Dobri
Pastir=Jaganjac Zrtvuje se za druge. Time je lik Dobrog Pastira glavna
ideja svecenikove sluzbe i Zivota nacelno osloboden opasnosti stale-
$kog gospodovanja ili klerikaliziranja. To znaéi: poput Isusa Krista
svecenik je u isto vrijeme pastir i jaganjac, dakako, u svom redu. On
je pred zajednicom vjernika i usred zajednice vjernika; nije nikakvi
“superman”, nego i on treba zasticenost, toplinu i sigurnost u zajed-
nici, ali u isto vrijeme odvaznost okupljanja i usmjeravanja zajednice.

Ako dakle svecenik unosi svoje osobno nasljedovanje Isusa Krista
u prostor sluZenja Crkvi, u izgradnju zajedni¢kog dobra vjere
vjernika, onda moramo kazati da se ovdje ispreplicu osobna Kkarizma
pojedinaca i njegova crkvena diakonia fidei communis. U tom ispre-
plitanju osobne karizme, te odabrane i zadane dijakonije, nasljedova-

4 O problematici svecenickih zvanja kod nas usp. J. Baloban, Jesu li ckrvena

zvanja u Katolickoj Crkvi u Jugoslaviji u krizi?, Svesci br. 51, 1983, str. 90-98.
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nje Isusa Krista jest kriti¢ka instanca koja pomaze i vodi svecenika da
bolje vidi i uvijek se jednoznaénije odreduje s obzirom na to: je li oblik
i na¢in na koji on Zivi i vr§i svoju duhovnu sluzbu u Crkvi, doista
odgovarajuce i prikladno sluzenje vjeri vjernika u konkretnoj povije-
snoj zajednici (mjesnoj Crkvi). Drugim rije¢ima: je li njegovo naslje-
dovanje Isusa Krista nasljedovanje Dobrog Pastira?

Zbiljsko svecenikovo nasljedovanje Isusa Krista s druge ¢e strane
pokazati i opravdati osobnu karizmu kao prikladnost za crkvenu
pastoralnu sluzbu, jer karizma je dar Duha Svetoga za izgradnju
Crkve, a ne prilika za ekshibiciju. Time ¢e barem nacelno biti odstra-
njena opasnost da se crkvena sluzba ne utopi u pukom admi-
nistriranju i funkcioniranju, niti da “pobjegne” u nekakvi karizmaticki
spontanizam i ekshibicionizam.

Duhovno-pastoralno pitanje jest ovo: Sto za mene kao svecenika
znaci nasljedovanje Isusa Krista? Jesam li ga ja veé davno (ili tek
nedavno) zamijenio (po vlastitoj mjeri skrojenim) crkvenim “pravilom
sluzbe“? Kako se kroz moje nasljedovanje Isusa Krista, Dobrog
Pastira, odreduje crkvena sluzba prezbitera, njezine granice i njezin
egzistencijalni lik u kojem se “dogada”“ sluZenje vjeri vijernika?

(Nastavak u iduc¢em broju)
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