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A NA KRAJU LJUBAV
Gerald O'Collins,” Rim

“Bog je stvorio Adama da bi imao na koga izliti svoja
dobrocinstva® (sv. Irenej, Adv. haereses, 4.14.1).

[. NADA KAO TEMELJNA KATEGORIJA DOSADASNJE
ESHATOLOGIJE

U svojoj prvoj enciklici Redemptor hominis iz godine 1979.
papa Ivan Pavao II. istaknuo je da put ljubavi sa sobom nosi
razumijevanje. “Covjek, piSe on, ne mozZe Zivjeti bez ljubavi. Ako mu
ljubav nije objavljena, ako ne susrece ljubav, on ostaje jedno bice koje
je nerazumljivo samome sebi, njegov je Zivot bez smisla“ (br. 10).!

Ove bi rije¢i mogle biti prilagodene i primjenjene na specifi¢no
ljudski misterij smrti i Zivota nakon smrti. Buduéi da idu prema svom
zavrsetku, ljudska bic¢a ne mogu Zivjeti bez ljubavi. Ona putuju prema
vlastitoj individualnoj smrti kao i prema dovrsenju svih stvari i zbog
toga ostaju samima sebi neshvatljiva ako im nije objavljena ljubav,
koja moze baciti svjetlo na njihov osobni svrsetak kao i na svrsetak
svemira.

Citaoce ovog ¢lanka pozivam da mi se pridruZze u mojem nasto-
janju da eshaton promatramo o¢ima ljubavi, nas osobni eshaton, ali i
eshaton svih stvari. Drugim rije¢ima, postavlja se pitanje da li bi se ta

* Gerald O'Collins poznati je australski teolog i profesor na sveug¢ilistu Gregoriana u

Rimu. ,

Tema koja govori o ljubavi kao o jednom putu ili ¢ak kao glavnom putu k spoznaji
stara je u krscanstvu koliko je staro i Ivanovo evandelje. Dopustite da navedem samo
jedan glas i to onaj Evagrija Pontica (346-399), koji u svojem djelu Capita practica
ad Anatolium ljubav zove “vratima spoznaje* (PG 40.1221).
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ljubav mogla pokazati korisnom hermeneutikom u istrazivanju
individualne i opc¢e eshatologije? Je li nam ljubav pomaZe malo bolje
shvatiti i protumaciti posljednje stavari? Dakle, ovaj poziv Zeli potaci
¢itaoce da mi se pridruze u promisljanju “ljubavi koja traZi eshato-
losko razumjevanje® (fj. “amor quaerens intellectum escatologicum®).

Je li moguce primorati kategoriju ljubavi na sluZenje na onom
podrugju krscanske nauke, koje je u engleskom jeziku, na poticaj
Georga Busha, nazvano “escatology“? Pritom ne mislim na bivseg
predsjednika Sjedinjenih DrZava, nego na pisca iz XIX. stoljeca, koji je
djelovao kao profesor Zidovskog jezika na njujorskom City University.
Oxfordski English Dictionary pripisuje tom Georgu Bushu uvodenje
izraza “escatology” u engleski jezik u njegovoj knjizi Anastasis: or the
doctrine of the resurrection of the body, rationally and scriptu-
rally considered.?

Opcenito se ukazuje na to da je taj termin u njegovom latinskom
obliku prvi skovao Abraham Calov (1612-1686), njemacki luteranski
teolog iz XVII. stoljeca i to u svojoj knjizi Escatologia sacra.? Medu-
tim, Friedrich Schleiermacher (1768-1834) bio je taj koji c¢e, vise od
jednog stoljeca kasnije, pruziti svoju utjecajnu podrsku kako terminu
tako i podruéju koje on oznacava, pa je tako “eshatologija” usla u
uobicajeni teoloski jezik, najprije kod protestanata, a malo kasnije i
kod katolika.* Nakon toga ce iz njemackog teoloskog jezika izraz
“eshatologija”“ prijeci u druge europske jezike: npr. u engleski, po ve¢
spomenutom Georgu Bushu, 1845. u knjizi Anastasis....

Svaka ¢ast Abrahamu Calovu, Friedrichu Schleiermacheru i
Georgu Bushu! Ali, prisjetimo se puno starijeg krs¢anskog pisca, koji
je 1 bez izric¢ite upotrebe termina eshatologija napisao mnogo o poslje-
dnjim stvarima. Doti¢ni autor mi je dao ideju da bi upravo ljubav
mogla biti dobar, pa ¢ak i najbolji klju¢ za razumijevanje eshatologije.
Naravno, pritom mislim na Dantea Alighieria (1265-1321). U svojoj
Bozanskogj komediji Dante je poduzeo imaginarno putovanje kroz
pakao i Cistiliste, sve do raja. Na tom putovanju su ga vodila dva lika,
Vergilije i Beatrice, za koja se normalno drzi da predstavljaju, prvi

2 U svojem djelu Anastasis, London, Wiley and Putnam, 1845, Bush je pisao o
“velikoj shemi svetopisamske eshatologije ili nauke o posljednjim stvarima“ (str. V),
“velikoj shemi eshatologije (str. IX), “svetopisamskoj eshatologiji* (str. 275),

“prorockoj eshatologiji* (str. 300), “svetopisamskoj eshatologiji“ (str. 348) i 0 “opcoj

shemi eshatologije* (str. 365).

Rije¢ je o 12. svesku njegova djela Systema locorum theologicorum; vidi Religion

in Geschichte und Gegenwart, 31957, vol. 1, stup. 1587.

4 U La Dottrina della fede 2, Opere Scelte, 3/2, Brescia, Paideia, 1985 (njemacki
original je iz 1830) Schleiermacher upotrebljava termin “eshatologia“ kada govori o
“posljednjim stvarima*“ (str. 561). PiSuc¢i o “eshatologiji“ u: Lessico di teologia
sistematica, priredio W. Beinert, Brescia, Queriniana, 1990, J. Finkenzeller zapa-
za slijedece glede termina “eshatologija“: “Sa Schleiermacherom, on dobija na
daljnjoj vaznosti te postaje sastavnim dijelom univerzalnog teoloskog jezika“ (str.
264). Nadodaje i to kako su katoli¢ki i protestantski teolozi dozivjeli Schleierma-
cherovu eshatolosku misao kao manjkavu.
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razum, a drugi vjeru. Ali, neovisno od toga sto netko moZe reci o
simboli¢koj ulozi Vergilija u Bozanskoj komediji, ¢ini mi se sasvim
uvjerljivim ono tumacenje prema kojem Beatrice predstavlja na samo
vijeru nego i ljubav. Ljubav je, naime, ta koja omogucuje Danteu da u
svojem zamiSljaju istrazi posljednje stvari - sve do kraja, do njegova
videnja bozZanske ljubavi, koja “pokrece sunce i druge zvijezde".
Ljubav omogucuje Danteu da vidi srcem. MoZda i nama ljubav omo-
gucava da obavimo neku vrstu eshatoloskog hodoéasca, te da i mi
nasim srcem vidimo posljednje stvari.

Blago receno, takvo nesto nije bilo ¢esto prakticirano. Ustvari, je
li to ikada i bilo ué¢injeno? Je li ikada neki profesionalni teolog -
ravnajudi se prema Danteu - napisao jednu potpuno razradenu esha-
tologiju ¢iji je kljuéni termin ljubav?

Starija, manualisticka teologija, koja je nekima od nas jos uvijek
poznata, raspravljala je uporno i do u tané¢ine o svim posljednjim
stvarima: smrt, osobni sud, ¢istiliste, pakao, sveopce uskrsnuce od
mrtvih, drugi dolazak, op¢i sud i konaé¢ni zavrSetak svijeta. Tijekom
traktata De novissimis moglo se naic¢i na razliite “excursuse” i
“scolia®, kao npr. glede stanja odijeljene duse i naravi uskrsnog tijela s
njegovom pokretljivoséu, istanéanoscu i drugim znacajkama. Manua-
listi¢ka tradicija poklanjala je malo paZnje ljubavi, osim u dva slucaja:
kada je rije¢ o patnji duse u dcistilistu i glede naravi nebeskog
blazenstva.

Tek sasvim na kraju manualisti¢ke tradicije imamo Ludwiga Otta
i njegov Compendio di teologia dogmatica (njemacki je izvornik
izisao 1952), koji predstavlja zoran primjer nedostatne paZnje posve-
c¢ene ljubavi u cjelokupnom raspravljanju o posljednjim stvarima.
Glede kazna, koje trpe duse u ¢istili§tu, spomenuti autor nam govori o
tome kako one ¢eznu za intimnim sjedinjenjem s Bogom i radi toga
trpe. Nebo je opisano kao “mjesto i stanje savr$enog nadnaravnog
blazenstva, koje se sastoji u neposrednom gledanju Boga i u savrsenoj
ljubavi prema Bogu, koja je s time povezana“. Tu je Ott dodao malo
svjeZeg zraka raspravi izmedu tomista i skotista. Obje Skole su
zadrzale tri elementa kod opisivanja stanja blaZenstva: “visio®, “amor®
i “gaudium” ili “frustio” (neposredno gledanje Boga zajedno sa savr-
Senom ljubavlju i potpunom radoscéu, koju takvo gledanje nosi sa
sobom). Temeljni ¢in nebeskog blaZenstva je, prema tomistima, gleda-
nje, dok je to prema skotistima, sjedinjenje bica s Bogom po ljubavi.
Medutim, osim u ova dva posebna sluéaja, tj. kada se govori o Cisti-
lisnoj patnji i nebeskom blaZenstvu, ljubav se ne pojavljuje nigdje
drugdje u cijeloj Ottovoj raspravi o posljednjim stvarima.’

Zavrina desetljeca manualisti¢ke tradicije su se podudarala sa
silnim rastom i razvojem katoli¢ke teologije dvadesetog stoljeca, koji se
protegao sve do na sam II. Vatikanski sabor (1962-1963). Pokoncilsko

5 L. Ott, Compendio di teologia dogmatica, Torino, Marietti, 1964, str. 775, 778,
789.
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vrijeme je sa sobom donijelo bujicu novih izdanja, a posebno novih
eshatologija. Medu autorima novih eshatologija nalaze se Nijemci
Gisbert Greshake, Karl Rahner, Joseph Ratzinger, Spanjolac Juan
Luis De La Pena, Talijani Marcello Bordoni i Nicola Ciola, americki
teolog Zachary Hayes, ali i razni drugi teolozi.®

Kao i druga pokoncilska djela, tako i svezak dogmatike Myste-
rium Salutis posvecen eshatologiji nosi obiljezja obnove koja se zbila
na ovom, ali i na drugim podruéjima teologije. Tu se biblijskim,
patristickim i drugim povijesnim izvorima prilazi s puno vise
znanstvene preciznosti nego u mnogim djelima prethodnog razdoblja
udzbeniéke teologije. Primjenjuje se genetski, a ne vise regresivni
pristup, tj. viSe se ne uzima- kao polaziSte najnovije naucavanje
sluzbenog crkvenog uciteljstva o odredenim eshatoloskim temama, za
koje se potom traze potvrdni dokazi u proslosti, nego se radije
pokusava odgovoriti kako su se teologija Crkve i njeno nauéavanje
razvijali od vremena Novog zavjeta do danas. Pritom se trajno navodi
utjecajni Rahnerov esej iz 1960, koji nosi naslov: Teoloski principi
hermeneutike eshatoloskih izricaja.”. Spomenuti svezak dogmatike
Misterium Salutis, posvecen eshatologiji, obiljeZen je isto tako sna-
Znim usmjerenjem prema takvoj teologiji koja ¢e u cjelini biti struk-
turirana prema eshatoloskom klju¢u. Rije¢ je o onom istom usmje-
renju Koje je u protestantskoj teologiji ohrabrivao Karl Barth®, a koje
je potom dozivjelo svoj vrhunac u knjizi Jirgena Moltmanna Teolo-
gija nade (njemacki izvornik izasao 1964).°

Prema tome, ne samo kada je rije¢ o Mysterium Salutis, veg,
imajuci u vidu Sire podrucje pokoncilske katolicke teologije, moze se
govoritli o jednom “eshatoloskom zaokretu“. Taj eshatoloski zaokret su
potakli ekumenski utjecaji, kulturni ¢imbenici (kao sto je filozofija
nade Ernsta Blocha i snaZni izazov od strane sekulariziranih
eshatologija, poput marksizma), te na posebit naé¢in eshatolo§ko

6 M. Bordoni - N. Ciola, Gesit nostra speranza. Saggio di escatologia, Bologna,
Dehoniane, 1988; G. Greshake - N. Lohfink, Naherwartung. Auferstehung,
Unsterblichlkceit. Untersuchungen zur christlichen Eschatologie, Quaestiones
disputatae 71, Freiburg in Breisgau, Herder, 1982; Z. Hayes, Visions of a Future: a
Study of Christian Eschatology, Wilmington, M. Glazier, 1989; M. Kehl,
Eschatologie, Wiirzburg, Echter, 1986; G. O'Collins, Man and his new Hopes, New
York, Herder and Herder, 1969; K. Rahner, Corso fundamentale della fede, Roma,
Paoline, 41987; Id., Escatologia u: Sacramentum Mundi, vol. 3, Brescia,
Morcelliana, 1975, stup. 532-543; J. Ratzinger, Escatologia. Assisi, Cittadella,
1979; J. L. Ruiz De La Pena, Laltra dimensione: escatologia cristiana, Roma,
Borla, 1981.

7 K. Rahner, Principi teologici dell’ermeneutica di asserzioni escalogiche, u:
Saggi sui sacramenti e sull escatologia, Roma, Paoline, 1965, str. 399-440.

8 Ovaj trend, na koji su ohrabrujuce djelovale biblijske studije Johannesa Weissa
(1863-1914) i Alberta Schweitzera (1875-1965), stvarno je zapoceo objavljivanjem
drugog izdanja komentara Poslanice Rimljanima (Rémerbrief) Karla Bartha godine
1921.

% J. Moltmann, Teologia della speranza, Brescia, Queriniana, 31971.
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naucavanje dvaju temeljnih dokumentata II. Vatikanskog sabora:
Lumen gentium iz 1964 i Gaudium et spes iz 1965. Medutim esha-
toloski zaokret nije znacio samo uvaZavanje nazo¢nosti svepro-
Zimljuc¢ih eshatoloskih stvarnosti na raznim drugim podrugjima
teologije, veé je potaknuo teologe na pisanje novih tekstova izri¢ito
posvecenih eshatologiji kao takvoj. Nije pretjerano reci da se ovo
podrugje teologije nalazi u kretanju prema svom novom identitetu.

Pokoncilske eshatologije imaju ¢esto slijedeci oblik. Zapoéinju s
eshatoloskim propovijedanjem samoga Isusa, koje svoju pozadinu ima
dijelom u prorockim, mesijanskim i apokalipti¢kim temama Zidovskih
svetopisamskih spisa. Neki od tih spisa su usli i u biblijski kanon
katolickog krséanstva, dok drugi nisu, ali svejedno i ti spisi odraza-
vaju eshatolosko vjerovanje Isusova vremena. U svom navjeStaju, a
potom i u svojoj smrti poradi BoZjeg kraljevstva i gospodstva, Isus se
objavio kao posrednik i punina Bozje buduc¢nosti. U Isusovu Zivotu,
smrti i uskrsnucu (ali i u daru Duha) nadoslo je posljednje vrijeme.
Nakon 8&to su ispitale kristologki materijal Novog zavjeta, suvremene
eshatologije ¢€esto se bave razmisljanjem o eshatoloskoj naravi Crkve.
Na Crkvu se gleda kao na hodoc¢asnicku zajednicu, koja jest ili bi
trebala biti potpuno usmjerena prema konaénom BoZjem kraljevstvu
buducnosti, ali koja ve¢ sada anticipira ponesto od tog kraljevstva.
Crkva je u sluzbi nadolazeceg kraljevstva posredstvom sakramen-
talnog i pastoralnog Zivota.

Ukoliko eklezioloski orijentiran, prvi dio ovih pokoncilskih
eshatologija uklju¢uje veoma cesto razmisljanje o eshatoloskoj naravi
nase ljudske i kr§canske egzistencije. Drugim rije¢ima, te eshatologije
izlazu jednu antropologiju koja je strukturirana prema eshatoloskom
klju¢u. Zatim prelaze na raspravljanje o smrti i 0 onome $to se nakon
smrti zbiva u svijetu koji ima do¢i, tj. pokusava se na jedan nov nacin
promisliti klasi¢ne probleme opce i individualne eshatologije, koji se
vec nalaze u manualisti¢koj tradiciji.

Medutim, s obzirom na temu ljubavi, pokoncilska eshatologija
ima jo$ uvijek malo §to reci. Neka mi bude dopusteno to pojasniti tako
Sto ¢u spomenuti tri autora ¢iji radovi s podruéja eshatologije,
prevedeni ina¢e na cetiri ili pet svjetskih jezika, sluze na mnogim
ucilistima kao udZzbenicki tekstovi: Wilhelm Breuning, Joseph Ratzin-
ger i Christian Schiitz. U Misterium Salutis, kod Schiitza, a nesto
vise kod Breuninga, nalazimo, istina, nekoliko misli glede eshatoloske
odlike Bozje ljubavi. No, u tom djelu, kao i u drugim novijim kato-
lickim eshatologijama, odlucujuéi hermeneuticki klju¢ ostaje i nadalje
nada. Razmisljanje se odvija u duhu naéela “spes quaerens intel-
lectum” (nada u traganju za razumijevanjem).!°

10 Fondazione generale dell’escatologia, u: Mysterium Salutis. vol. 11, Brescia,
Queriniana, 1978, str. 9-190; Sviluppo sistematico degli enunciati escatologici,
ibid., str. 289-428. Nada je isto tako hermeneuti¢ki klju¢ primijenjen u novijem
dokumentu medunarodne teoloske komisije, De quibusdam quaestionibus actua-
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Pomalo smo se iznenadili kada smo otkrili da u Ratzingerovoj
eshatologiji iz 1977. ljubav ne igra gotovo nikakvu ulogu. U njegovom
ranijem djelu, toénije u Uvodu u kricanstvo iz 1968. nalazimo jedan
kraci tekst u kojem se, na tragu Gabriela Marcela, tumaci nase
uskrsnuce kao “spasonosno djelo onoga koji nas ljubi“. Tu Ratzinger
pise: “Covjek ne moze potpuno nestati i to stoga jer ga spoznaje i ljubi
Bog. Ako svaka ljubav ¢ezne za vijernoscu, BoZja ljubav ne samo da
zudi za njom, vec je ostvaruje i u sebi otjelovljuje.“!! Ovim, medutim,
ne Zelimo ustvrditi da u toj svojoj izvanrednoj knjizi o krséanskom
vjerovanju iz 1968. Ratzinger ima mnogo Sto rec¢i o ljubavi u
eshatoloskom kontekstu. Ipak, kada je godine 1977. iziSlo njegovo
djelo o eshatologiji, ostali smo za¢udeni, jer se tu o ljubavi govori ¢ak i
mnogo manje nego u predhodnom djelu.

[I. ESHATOLOGIJA PREMA NACELU: “AMOR QUAERENS
INTELLECTUM"

Do sada sam se u ovom ¢lanku bavio iznoSenjem uvodnih
napomena o predkoncilskoj i pokoncilskoj katoliékoj eshatologiji.
Nastojao sam u prvom redu pokazati kako suvremena eshatologija
gotovo da i nije bila razradena sukladno ljubavi kao svom struktu-
ralnom Kkljucu. U proslosti, a to je u znatnoj mjeri jos i danas sluéaj,
ona je strukturirana u perspektivi nade. U drugom dijelu ovog teksta,
Zelim ukazati kakve bi sve koristi mogla imati eshatologija od
primjene nacela “amor quaerens intellectum®, misleci pritom prije
svega na eshatologiju u njenom klasiénom znaé¢enju teolo§kog razmi-
Sljanja o posljednjim stvarima.

A. Odlike ljubavi

Pokusavajuci tako premisliti eshatologiju da klju¢ svega bude
ljubav, sasvim je o¢ito da treba svratiti pozornost ¢italaca na neke od
temeljnih odlika ljubavi. Ako se Zeli opisati ljubav u svjetlu naSeg
ljudskog i krs¢anskog iskustva, potrebno je prisjetiti se barem osam
takvih odlika ljubavi:

1. Za pocetak mozZemo rec¢i da je ljubav stvaralacka. Ona daje
Zivot i uvodi u postojanje ono §to jos ne postoji. Radanje i odgajanje
djece predstavlja klasi¢ni primjer te stvaralacke odlike ljubavi.
Lije¢nicka i profesorska zanimanja, pastoralna sluzba, te djelatnost
umjetnika, pisaca i arhitekata pruZaju na posebit nac¢in uvid u
Zivotvornu i stvarala¢ku snagu ljubavi. Ljubav stvara novo bice. Bez
ljubavi ne bi uopce niSta postojalo.

libus circa escatologiam, u: Gregorianum 73 (1992), str. 395-435, gdje je samo u
uvodu tog dokumenta termin “nada“ upotrebljen najmanje Sesnaest puta (str. 396-
401).

g, Ratzinger, Introduzione al cristianesimo, Brescia, Queriniana, 41971, str. 290.
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2. Nadalje, sam razum ne moZe nikada u potpunosti objasniti ni
pojedini izbor, a niti snagu ljubavi. Naravno, ljubav nije nikada nemo-
tivirana. Tako, mi uvijek moZemo navesti razloge koji nam pomazu
obrazloziti, npr. izbor jednog bra¢nog partnera ili neéiju profesiju.
Medutim, sami racionalni razlozi ne mogu nikada potpuno
protumacgiti i opravdati ljubav i njeno djelovanje. Buduci da je ljubav
slobodni ¢in u najuzviSenijem smislu, ona je uvijek darovana, a nikad
iznudena. Ona je tajanstveni ¢in slobode, koji je stvarala¢ko
samoodredenje bez prisile ili neke kontrole od strane bilo kakvih
drugih ¢imbenika, pa bila to i snaga razuma. Zacijelo se ovdje susre-
¢emo sa stvarnim misterijem. Kako jedan ¢in ljubavi moze biti
racionalan, a da ipak nije potpuno razjasnjen ili barem opravdan
razumom? Sto se zbiva kada ljubav dovede nekoga do toga da €ini
stvari koje idu s onu stranu puke racionalnosti?

Ocita je nazocnost misterija u ovakvom gledanju na medusobno
djelovanje razuma i ljubavi. Medutim, alternativa koja bi pridavala
samo razumu potpunu kontrolu nad ljubavlju, lisila bi ljubav njene
spontanosti, koju mi inace povezujemo s ljubavlju, a §to nam sugerira
i prispodoba o vinogradu (Mt 20, 1-16). Na¢in na koji gospodar u ovoj
prispodobi iskazuje vecu velikodudnost prema onima koji su dosli
kasnije nije nepravedan, nego nam je tu prikazana boZanska
velikodusnost, koju razum sam po sebi ne bi mogao u potpunosti
opravdati. Ljubav je samodarje koje ide s onu stranu ¢iste razumnosti.

3. Ljubav prihvaca, potvrduje i odobrava sve i svakog koga ljubi.
Ona se raduje drugom bicu i trazi s njime sklad, Zeleéi mu reci:
“Dobro je da ti postojis. Ja Zelim da ti postojis.“ Potvrdivanjem drugog,
ljubav ukljucuje u sebi ¢vrstu Zelju da ljubljeni nikada ne prestane
postojati. Rec¢i nekome “ja te ljubim“ znaéi, ako se smijem posluZziti
poznatom misSlju Gabrijela Marcela (1889-1973), kazati toj osobi: “Ti
ne smije§ umrijeti, tj. moras zauvijek Zivjeti.“ Duboko prihvacanje
drugog u ljubavi ne moZe se pomiriti s idejom da ljubljenoga vise
nema.

4. Kao cetvrtu karakteristiku ljubavi trebalo bi spomenuti njen
oslobadajuc¢i karakter. Naime, u svim situacijama ljubav stvarno
oslobada ljude. Ona lijeci ozljede koje nanosi Zivot. Ona preobrazava
ljude te ¢ini mogucdim njihov ljudski i kr§canski rast. Ljubav ¢ini da
smijeh ozari lica, ruzno pace pretvara u jedno krasno stvorenje i moze
spasiti Zivot koji je u opasnosti da bude izgubljen.

Ovu ¢etvrtu osobinu ljubavi nase iskustvo zapaZa polazec¢i od
neugodnih, negativnih situacija. Tako smo svi mi susreli ljude koji
nisu voljeni ili se barem osjec¢aju kao oni koje nitko nikada nije volio.
Oni zbog toga mogu zadobiti ozljede, ostajuéi u sebi neslobodni i
uzasno nerazvijeni u njihovu ljudskom i krséanskom Zzivotu. To stanje
moZe potrajati sve dotle dok ih netko duboko ne zavoli te oni sami ne
spoznaju svu dubinu njihove voljenosti.
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5. Neke Isusove rije¢i o kojima svjedo¢i Ivanovo evandelje ukazuju
nam i na petu osobinu ljubavi. Najprije Isus kaze: “Tko mene ljubi,
njega ce ljubiti moj Otac, i ja ¢u ljubiti njega i njemu se ocitovati* (Iv
14, 21). Zatim, malo dalje u istom oprostajnom govoru, Isus nadodaje:
“Vas sam zvao prijateljima jer vam priopcih sve $to sam ¢uo od Oca
svoga” (Iv 15, 15). Ljubav znaci ocitovanje i objavu samoga sebe.
Pritom ne mislim na neku vrst samozadovoljnog i beskona¢nog
naklapanja o vlastitim rije¢ima, djelima i uspjesima. Zbiljska ljubav je
drugacija. Ona, kada izlazi iz sebe da bi se objavila tada to ¢ini stilom
koji je usmjeren i usredotoen na druge osobe. Iz naseg trajnog
iskustva znamo da nam takvo nesto ljubav otkriva u braku i u
duhovnom prijateljstvu. Prijatelji znaju mnogo ili ¢ak sve jedan o
drugome. Mi se otvaramo onima koje ljubimo. Bez pretjerivanja
mozemo rec¢i da nepatvorena ljubav ukljuéuje oéitovanje-otvaranje
samoga sebe (self-disclosive).

Ova peta osobina ljubavi usko je povezana sa ve¢ spomenutom
¢etvrtom, jer je zbiljska objava samoga sebe uvijek oslobadajuca,
otkupiteljska. Bas kao sto je Isusovo vlastito samoo¢itovanje u ljubavi
promijenilo lJjudsku situaciju nas sviju, tako i nase ljudsko samo-
oCitovanje u ljubavi doprinosi ozdravljenju i spasenju drugih. Dakle,
objava otkupljuje i spasava ne samo na sveopcoj razini, kao Sto je to
sluéaj s Isusom, nego i na individualnoj razini nasih meduljudskih
odnosa. Prilagodavajuci tekst sv. Ivana, moZemo reci da istina o nama
samima, slobodno oéitovana u ljubavi, €ini nas i druge slobodnima
(usp. Iv. 8, 32).

6. Ljubav pomiruje i sjedinjuje. Ova Sesta odlika ljubavi savrseno
je prikazana u prispodobi o razmetnome sinu, koju bi ispravnije
trebalo nazvati prispodobom o milosrdnom Ocu (Lk 15,11-32): O¢eva
ljubav pruza ne samo srda¢an docek, ve¢ se i u kostac hvata s
ogorcenjem starijeg sina.

Po svojoj naravi ljubav je sila uzajamnosti, koja tako dugo ostaje
nepotpuna dok njeni osjecaji ne budu uzvraceni, odnosno dok se ne
uspostavi punina davanja i primanja. Konaé¢no, ljubav je poput zagr-
ljaja; ti ne moZe$ nekoga zagrliti a da i sam nisi zagrljen. U svojoj
drugoj enciklici Dives in misericordia iz 1980, Ivan Pavao II. podsje-
tio je da put ljubavi nije nikakav jednostrani, nego obostrani ¢in ili
proces (br. 14). U ovom stoljeéu nije nitko vise naglasavao bitno reci-
pro¢nu narav ljubavi od Maurice Nédoncellea (1905-1976). Za mene
Jjubiti nekoga nuzno uklju¢uje i nadu da ¢e na moje osjecaje biti
uzvraceno. Kao sto je Nédoncelle zakljuéio vrlo dobro, tu nije niposto
rije¢ o sebi¢nom nastojanju da se drugim manipulira, prisiljavajuci ih
da me vole. Naprotiv, posrijedi je sama narav ljubavi, koja je kao
takva obostrana. 1

Punina Zivotnog zajedni$tva koju donosi ljubav ne oznacava
nikakvo zagusujuce jedinstvo, a jo§ manje takvo jedinstvo koje

12 M. Nédoncelle, La réciprocité de Consciences, Paris, Aubier, 1942.
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umanjuje ili jednostavno upija jednog od sudionika. Ljubav sjedinjuje
a da pritom ne razara. Sto je vece jedinstvo ljubavi, tim je saGuvaniji
osobni identitet: odnosno, tim je viSse osnaZena nasa stvarna
posebnost. Naravno, vrlo prikladan primjer za to je Presveto Trojstvo.
Tu je zajedniStvo ljubavi medu boZanskim osobama ostvareno u
najsavrsenijem obliku. Pritom to jedinstvo niposto ne umanjuje razlike
medu trima osobama unutar jednog boZanstva. One Zive zajedno,
jedna za drugu i jedna u drugoj, a da time jedna u drugoj ne nestaje.

7. Prispodoba o milosrdnom Ocu zavrsava slijede¢im rijeCima
upucenim starijem sinu: “No, trebalo se veseliti i radovati; jer ovaj
brat tvoj bijase mrtav i oZivje, izgubljen i nade se” (Lk 15, 32). Naime,
radost je ta koja neizostavno prati ljubav i sve one prigode koje na
posebit nacin veliéaju i izrazavaju medusobnu ljubav, kao Sto je
krstenje, barmicvah, vjencanje, sveceni¢ko redenje pa ¢ak i pogreb.
Radost je utkana u srZ ljubavi. Mi smo radosni kada se nalazimo u
drustvu s dobrim prijateljima te s puno veselja sudjelujemo na obitelj-
skim skupovima. Ustvari ljubav i nema o¢itijeg pratioca od radosti.

8. Kona¢no, neka mi bude dopusteno da se u osmoj tocki
podsjetim na jednu ideju koja je posebice vezana uz sv. Augustina iz
Hipona (354-430). Radi se o svezi ljubavi i ljepote. Ljepota budi u
nama ljubav; mi ljubimo ono $to je lijepo. Medutim ova ideja, koja je
postala omiljela zahvaljuju¢i Augustinovim Ispovijestima (10,27),
suocava nas s nekoliko vaznih pitanja. Zar formalni objekt ljubavi nije
dobrota nego ljepota? MoZe li nesto uistinu biti dobro a da istovre-
meno nije i lijepo, ili uistinu lijepo a da istovremeno nije i dobro? Sv.
Toma Akvinski (r. oko 1225-1274) nije izri¢ito ukljucio ljepotu u svoj
popis transcedentala, tj. medu pojmove koji su primjenjivi na svako
bice. Ipak je pokazao da se dobrota i ljepota, premda logi¢ki razlucive,
podudaraju u stvarnosti. Time njegovo gledanje poti¢e na prihvacanje
Augustinova uvjerenja da mi ljubimo ono §to je lijepo.'

B. Primjena rezultata analize ljubavi na shvacanje
posljednjih stvari

Na nekoliko predhodnih stranica skicirao sam osam tocaka koje
je nadahnulo nase opcéeljudsko i krséansko iskustvo ljubavi. Jasno,
tih osam tocaka ne iscrpljuje sve ono sto se moglo reci o ljubavi.
Jedna uistinu primjerena analiza ljubavi mogla bi biti puno Sira. Ipak
se treba upitati, mozZe li ova nasa analiza pripomoc¢i da stvorimo sliku
onoga Sto ¢e - kako vjerujem - Bog uciniti za nas na kraju vremena?
Kako to izgleda ako to¢ku po toc¢ku ove analize ljubavi primjenimo na
eshatologiju i na posljednje stvari?

1. Prvo, stvarajuéi svemir i njegovo srediste, ljudska bica, Bog je
pokazao svoju beskrajnu bozansku ljubav. Preobilje BozZje ljubavi

13 Detaljnije o toj temi vidi P. Sherry, Spirit and Beauty, Oxford, Clarendon Press,
1992, str. 43-45.
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stvorilo je i stvara sve ono $to postoji. Cjelokupna stvorena stvarnost je
plod i izraz bozanske ljubavi.

Ako je Bozja ljubav klju¢ stvaranja i otuvanja svijeta, tim vise bi
se u njoj trebalo vidjeti klju¢ za razumijevanje novog stvaranja svih
stvari na kraju svijeta. BoZzanska ljubav je stajala iza prvotnog
stvaranja, kada je Bog pozvao u Zivot ono §to jo$ nije postojalo. Tim
vise ce ta ista ljubav stajati iza novog stvaranja, kada Bog bude davao
novi, preobrazeni i definitivni Zivot onome $to je jednoé¢ postojalo ali je
u meduvremenu umrlo.

2. Netko moZe navesti vise razloga za prvotno Bozje stvaranje. Pa
ipak kada pokusavamo odgovoriti na pitanje zasto je Bog stvorio
svijet, tada se suoCavamo s tajnom. To je, naime, bio i jest tajanstveni
¢in ljubece boZanske slobode, koja je sve stvorila te trajno podrzava u
postojanju sve Sto je stvoreno. Ako to imamo u vidu, tada nam je
sasvim jasno da mi nismo u stanju éisto racionalno obrazloziti
misterij Bozje ljubavi, koja nam obecaje uskrsli Zivot na novom nebu i
novoj zemlji. Sam razum ne moZe protumaciti ni ljubav ve¢ objavljenu
u stvaranju, a niti onu jo§ vecéu ljubav koja ¢e biti obznanjena u
misteriju novoga stvaranja.

3. Prema svecenic¢kom izvjestaju o stvaranju, Bog je vidio dobrotu
svega Sto je stvoreno, a prije svega dobrotu ljudskog bica, stvorenog
na sliku i priliku BozZju (Post 1,27). U ljubavi i po ljubavi Bog je
radikalno potvrdio nas i nas svijet. Bog se uzradovao stvorenju te je
ustvari rekao svakome od nas ponaosob ali i svima zajedno: “Dobro je
da ti postojis. Ja Zelim da ti postojis.”

Stovise, Bozje odobravanije u ljubavi nosi sa sobom nesto $to ¢isto
ljudska ljubav ne moZe nikada posti¢i: puninu Zivota zauvijek.
Bozanska ljubav je snaznija od smrti (Pj 8, 6-7).1* Medutim, ona nas
ne Zeli samo osloboditi od smrti ve¢ nam pruZa novi, preobrazeni i
definitivni Zivot koji ima doci.

4. Od Staroga zavjeta pa nadalje, ljubav postaje klasicnom
temom kojom se izraZzava BoZje spasenjsko djelovanje za nas. Bozja
ljubav nas oslobada od sila zla; ona nas lijeci i preobrazava. Krscani
su sloZzni u tome da ¢e spasenje doseci svoje zavrdno ispunjenje u
svijetu koji dolazi. To u stvari znaci da c¢e djelovanje BozZje spasenjske
ljubavi doseci svoj vrhunac u eshatonu.

5. Kao sto smo vec vidjeli, objava i spasenje su dvije strane iste
medalje. BoZja samoobjava u biti je spasenjska i obratno, spasenje po
Bozjoj ljubavi treba biti spoznato da bi bilo djelotvorno, to¢nije, posve
djelotvorno.

Poslanica Titu lijepo uoc¢ava duboku povezanost objave i spasenja
kada tvrdi: “Pojavila se, doista, ljubav BoZja, spasiteljica svih ljudi*
(Tit 2,11). Nekoliko redaka dalje ista misao je izraZena tako da se

14 Vidi upotrebu Pjesme nad pjesmama u enciklici Ivana Pavla II, Dives in
misericordia, br. 8.
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se vec zbila: “Ali kada se pojavila dobrostivost i éovjekoljublje
Spasitelja nasega, Boga, on nas spasi“ (Tit 3,4-5). Dakle, ljubav je
potakla boZansku samoobjavu, odnosno samoobjavu u Kristu, koji
nas je spasio.

Kao i druge knjige Novoga zavjeta, tako i Poslanica Titu povezuje
objavu s buducnoscu, s onim §to naziva “pojavak slave velikoga Boga i
Spasitelja nasega Isusa Krista“ (Tit 2,13). Po boZanskoj objavi mi smo
vec postali djeca BoZja i kada Krist ponovo dode, spasenje i objava ce
po toj istoj bozanskoj ljubavi doZivjeti svoje zavréno ispunjenje. Zato 1.
Ivanova poslanica tvrdi: “I jo§ se ne o¢itova sto ¢emo biti. Znamo:
kada se ocituje, bit ¢emo njemu sliéni i vidjet éemo ga kao Sto jest” (1
Iv 3,2). BoZanska ljubav, koja je pokrenula proces spasenjskog
samooéitovanja, definitivno ée dovrsiti svoje djelo na kraju povijesti.

6. Reciprocnost ljubavi ¢e postici svoje savrsenstvo drugim Isuso-
vim dolaskom: tada ¢e se zbiti kona¢ni dolazak kuci, radosno prima-
nje u kucu koje ne poznaje kraja. Ranije sam posegnuo za prispo-
dobom o milosrdnom ocu da bi ilustrirao pomirujucu i reciprotnu
narav ljubavi. Neka mi bude oprosteno ako, sluZe¢i se tom prispo-
dobom u prosirenom smislu govorim o nebu kao o kona¢nom dolasku
kudi iz “daleke zemlje”. Uostalom, u Ivanovu evandelju, i sam Isus
postupa na takav nac¢in kada kaze: “Kada odem i pripravim vam
mjesta, ponovno ¢u dodi i uzeti vas k sebi, da i vi budete gdje sam ja“
(Iv 14,3).

Ovo kona¢no medusobno sjedinjenje s Bogom u ljubavi po Kristu
nece razoriti nasu posebnost. Bog ¢e biti “sve u svemu” (1 Kor 15,28),
ali ne tako da mi jednostavno nestanemo u boZanstvu. Naprotiv, nas
osobni identitet sa svojom tjelesnom povijesnoscu bit ¢e ocuvan, a
nasa autenti¢na osobna jezgra uzdignuta. Na kraju, ljubav ¢e oznaciti
najvece moguce sjedinjenje, a ne nase utrnuce unutar bozanskog
izvoriSta iz kojeg smo jedno¢ proizisli.

7. Bezgrani¢na radost, koju nam o eshatonu dariva Bozja ljubav,
izraZena je u Novom zavjetu uz pomo¢ dvije karakteristiéne slike:
vjencanja i gozbe. (Katkada se te dvije slike medusobno stapaju u
govoru o svadbenoj gozbi). Isus oslikava dolazak kraljevstva kao
zavrsnu gozbu: “Mnogi ¢e s istoka i zapada dodci i sjesti za stol s
Abrahamom, Izakom i Jakovom u kraljevstvu nebeskom® (Mt 8,11).
Njegova prispodoba o budnim slugama sadrzi iznenadujucu promjenu
uloga: kada se vrati u kasne sate, sam njihov gospodar ce ih
posluzivati za stolom (Lk 12,35-38). Knjiga Otkrivenja prikazuje nas
nebeski dom, Novi Jeruzalem, kao lijepu zaruénicu koja dolazi
ususret svom zaruéniku, Kristu, jaganjcu BoZjem (Otk 21,2; 5,9).
Onima koji “su pozvani na svadbenu gozbu Jaganjcevu, obecana je
radost i veselje (Otk 19,9). Ljubav donosi sa sobom vec sada, a jos vise
na kraju, istinsku radost.
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Da bi izrazio tu uistinu radosnu promjenu, koju su nam Krist i
njegova ljubav donijeli i koju ¢e nam donijeti, Novi zavjet upotrebljava
ne samo izriCaj preuzet iz bra¢nih odnosa, veé¢ se takoder sluzi
jezikom prijateljstva (npr. Iv 15,15) i sinovskog odnosa (npr. Rim 8,29;
Gal 3,26; 4,5-7). Ljubav i radost ljubavi prolaze poput zlatne niti kroz
sve tri vrste odnosa: radosna ljubav obiljezava medusobne odnose
zaruénika, prijatelja, te djece i njihovih roditelja.

8. U sada$njem vremenu boZanska ljepota uskrslog Gospodina
budi nasu ljubav, premda pritom ostaje obavijena tajnom, tj. nju je
moguce uociti samo indirektno, kroz sakramentalne i opce ljudske
znakove. Njegova je ljepota uistinu sakrivena, tako da mozZe biti zapa-
Zena stvarno ali indirektno u sakramentalnim i drugim znakovima,
koji na posebit naé¢in ukljuéuju ljudska bic¢a koja trpe. U svijetu koji
dolazi, mi ¢emo gledati Boga kakav jest, te ¢emo Zivjeti suoceni licem
u lice s bozanskom ljepotom. U kontemplaciji beskrajne BozZje ljepote,
mi c¢emo slobodno ali neizbjezno ljubiti Boga i druge u Bogu.
Bozanska ljepota ¢e se pobrinuti da mi definitivno i potpuno ispunimo
zapovijed koja od nas trazi da ljubimo Gospodina nasega Boga svim
srcem svojim, a naseg bliZnjega kao samoga sebe (vidi Mk 12,30-31).

Takva je, naime, bit mojega gledanja na “ljubav koja trazi eshato-
loSko razumijevanje”, tj. na ljubav koja nastoji shvatiti i interpretirati
eshata, posljednje stvari. Bez sumnje, takvo gledanje nije jos potpuno
razradeno, ali uza sve to ono ipak nudi neke odluéujuce prednosti.
Ono je nepotpuno i to iz dva razloga. Prvo zato Sto u takvom gledanju
na ljubav ostaje jos mnogo toga Sto treba razjasniti glede shvacanja
posebnih eshatoloskih tema, kao §to su individualna smrt, CistiliSte i
tjelesno uskrsnuce. Drugo, moj pristup nije potpun i zato Sto svjesno
u ovom trenutku ostavlja po strani pitanja koja se javljaju na razini
odnosa znanosti i teologije.

Ako uzmemo ozbiljno u obzir otkriéa i vaZece teorije nove
kozmologije, na$§ svemir, koji je zapoc¢eo velikim praskom prije nekih
15 milijardi godina, ide nuZno svome kraju, i to, ili usisavajuéi se u
jedan kozmicki talioni¢ki lonac (veliko drobljenje) ili iduci ususret
kona¢nom rasapu svojim trajnim Sirenjem. Znanstveni problem se
predstavlja kao nesto $to se odnosi na cijeli svemir. Sto se tice nase
planete Zemlje, moZda je suvremena ekoloska degradacija vec¢ otiSla u
smjeru nepovrata. U svakom sluéaju, ona s pravom izaziva veliku
zabrinutost za biolosku buducnost ljudskog roda. Nasa vrsta se
pojavila tek prije 150.000 godina: najprije kao homo sapiens nean-
therthalensis, a zatim kao homo sapiens sapiens. Koliko nam jos
vremena preostaje? UgroZeni smo, naime, od strane kako kozmickih
tako i planetarnih sila. Ne postavlja li ovdje znanost jedno vazno
pitanje krs¢anskom naucavanju o kraju svijeta?

Medutim, osim izazova i uznemirujucih pitanja, koje namece
razvoj fizike, kozmologije i drugih znanosti, tu susrecemo isto tako
otkri¢a koja nas gotovo ispunjaju udivljenjem pred BoZjim stvorenjem,
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budeci u nama pitanje: kako je to sve skupa stvoreno. Mi sada znamo
da bi putujuéi brzinom svjetlosti, utrosili 100.000 godina za prijelaz s
jedne strane nase galaksije (Mlijecnog puta) na drugu. U poznatom
svemiru ima 3.000 milijuna drugih galaksija. Ove ¢injenice Sire
ljudske spoznaje. Medutim, ja ovdje ne mogu uci u detalje. Dovoljno je
ukazati na to koliko je siroka, kompleksna i zbunjujucéa materijalna
stvarnost u svojoj evoluciji, te pokazati kako bi nerazborito postupali
oni teolozi, a posebice specijalisti na podrué¢ju eshatologije, koji bi
ignorirali izvanredne razvoje do kojih je doslo u suvremenoj
kozmologiji od Edwina Hubblea (1889-1955) pa na ovamo. Ti teolozi
bi isto tako bili nerazumni ako bi zanemarili posljedice utjecaja
suvremene kozmologije na stavove ljudi glede ne samo pocetka i kraja
svemira, nego isto tako i glede naseg videnja ¢ovjekova mjesta unutar
cjeline svemira. Teolozi trebaju usmjeriti svoj interes i na kozmic¢ku
stvarnost, na materijalno stvorenje, te se ne bi trebali ograniciti samo
na sferu osobnog i povijesnog. !>

Suvremena znanost je u potrazi za velikom jedinstvenom teorijom
(GUT). Mislim da ne dovodim u pitanje svoju vjerodostojnost ako
sugeriram da je ba$ ljubav ta koja bi mogla priskrbiti odgovor na to
pitanje, odnosno da bas ljubav predstavlja Svetog Grala za kojim
tragaju mnogi suvremeni znanstvenici?

Na koncu treba kazati da je ljubav bit samoga Boga (vidi 1 Iv
4,8.16). Ne moze li, zahvaljujuc¢i Bogu, bas ljubav biti temeljna
karakteristika cjelokupne stvorene stvarnosti? Mozda moZemo naci
nasu veliku unificiranu teoriju, tj. GUT bas u ljubavi, u toj najintim-
nijoj sponi svih stvari.'® Ako to u¢inimo, ne bismo bili puno daleko od
Danteove vizije ljubavi koja “pokrece sunce i druge zvijezde".

Jasno, ovu ideju treba sveobuhvatno razraditi i joS znatno
precizirati prije nego li bi uopce bilo moguce ocekivati da ce joj znatan
dio znanstvenika pokloniti paZznju. Ovdje Zelim samo sugerirati
navedenu ideju, videéi u njoj stazu kojom bi bilo moguce krenuti,
premda istovremeno priznajem stvarnu teZinu pokusSaja da se
medusobno povezu dva razli¢ita podruéja (prirodne znanosti i
teologija) s njihovim posve razli¢itim jezicima.

Nesumnjivo, moje je videnje “ljubavi u potrazi za eshatoloskim
razumijevanjem” nepotpuno. S jedne strane ono bi trebalo usmjeriti
razmi$ljanje na vaZne i specifi¢tne eshatoloske teme. S druge strane,
ono zahtjeva detaljno suocenje s izazovima koji dolaze od suvremene
znanosti. Medutim, Zelio bih pokazati da ovakvo gledanje nosi sa

15 Nadalje vidi S. Muratore, Escatologia fisica, u: Rasegna di teologia, 33 (1992), str.
154-197.

16 Ogito je da se ovdje priblizavam misljenju Teilharda de Chardina o ulozi energije
ljubavi: ljubav je temeljna, imanentna snaga koja sjedinjuje, personalizira i “vezuje u
cjelinu“ sve stvari tako da su one, nakon kozmogeneze, biogeneze i noogeneze
usmjerene kroz Kristogenezu prema izvoristu i objektu agapicne ljubavi, tocki
Omega, odnosno kozmickom Kristu. Vide o tome vidi u mojoj knjizi Gestt risorto,
Brescia, Queriniana, 1989, str. 222.

383



sobom zna¢ajne prednosti. Ono, naime, ide s onu stranu ljudskog
gledista, koje karakterizira eshatologiju, kako onu iz razdoblja prije II.
Vatikanskog sabora tako i onu iz pokoncilskog vremena, i koje je
izriCito tematizirano u nacelu “nada u potrazi za razumijevanjem®
(spes quaerens intellectum). Ljubav, a iznad svega Bozja ljubav,
pripada jednom visem redu stvari. Vjerujem da ovdje u konacnici ipak
nije rije¢ o nekoj aroganciji ako se pokusava ocima bozanske ljubavi
promisljati ono sto Bog ¢uva za nas. Moju analizu sam izveo u velikoj
mjeri polazeci od ljudskog i kr§éanskog iskustva, a potom sam tu
analizu primjenio na ono $to Bog Zeli ostvariti na Kraju, u trenutku
dovrsenja ljudskog Zivota i naseg svijeta.

Kao i drugdje, tako i u ovoj tocki, Sveti Pavao nam mozZe biti
pouzdan vodi¢. Apostolovi tekstovi koji se odnose na ljubav ljudi
prema Bogu (Rim 8,28; 1 Kor 2,9; 8,3; Ef 6,24; mozda i Rim 5,5)
rijetki su u usporedbi s tekstovima koji govore o bozZanskoj ljubavi
prema nama (npr. Rim 5,8; 8,37.39; 9,25; 2 Kor 9,7; Gal 2,20; Ef
1.4: 2,4; 5,2.25; 1 Sol 1,4; 2 Sol 2,13.16).

Duh Sveti je veliki eshatoloski dar. Tako nas uvjerava Novi zavjet:
Dubh je bozanska ljubav ulivena u nasa srca (Rim 5,5), koja djeluje u
svijetu i vodi povijest prema zavrsnici, tj. prema ispunjenju BozZjeg
spasenjskog dara ljubavi. Kona¢ni dolazak Kristov nece biti niSta vise,
ali ni nista manje do li definitivni dolazak boZanske ljubavi. Drugim
rije¢ima, eshaton moZemo najprimjerenije oznaéiti kao vrhunac
dogadaja ljubavi, koji se odnosi na cijelu ljudsku obitelj. To je dogadaj
po kojem ¢ée Bog, kako nam on sam obecaje, postati neposredna,
osobna nazoc¢nost u Isusu Kristu. Ljubav, dakle, omogucava takvo
gledanje na eshatolosku zavrsnicu koje ¢ini da nestane “nelagoda
eshatologije”.!”

(S engleskog preveo: Nikola Bizaca)

17 vidi O. F. Piazza, Il disagio dell'escatologia, u: Rassegna di teologia, 33 (1992),
str. 301-314, posebno str. 311-314. Zelio bih zahvaliti na korisnim primjedbama pri
sastavljanju ovog teksta trima kolegama sa sveuciliSta Gregoriana: p. Luisu Ladaria,
p. Vittoriu Marcozzi i p. Willibrordu Welten. Njima sam duboko zahvalan, no ipak ih
ne Zelim u ni u kojem slucaju uéiniti odgovornima za ono $to sam ovdje napisao.
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