Uspon &ovjeka do Boga —
u »Ispovijestima« sv. Augustina

Anto MISIC

Uvod

»Ispovijesti« su bez sumnje najpoznatije i najéitanije djelo koje je napisao
sv. Augustin.1 Premda je to prije svega autobiografsko djelo, gdje mo-
zemo slijediti Augustinov Zivotni put, i njegovo obracenje k Bogu i ka-
tolickoj vjeri, u njemu nalazimo i temeljne teme njegove filozofije, a oso-
bito o Bogu i ¢ovjeku.

»Ispovijesti« ne smijemo shvatiti u preuskom znacenju same rijeci, kao
ispovijedanje grijeha, nego prvotno kao »confessio laudis«, ostvarenu pri-
povijedanjem vlastite proslosti, te svjedoCanstvima vjere i razmi$ljanjima.
Evo kako oznacuje svoje djelo sam Augustin: »Trinaest knjiga mojih Is-
povijesti neka hvale dobrog i pravednog Boga za moja dobra i moja zla, i
prema njemu nek uzdignu ljudski um i osjecaje.«

U ovom prilogu ne¢emo se zaustavljati na biografskim podacima, ni na
neporecivoj knjizevnoj ljepoti djela, nego nas zanima kako Augustin svo-
jim umom i nutarnjim iskustvom nastoji pokazati ocitost BoZjeg postoja-
nja. Sam je Covjek, i to prije svega njegova duSa, polazi§te na putu k Bo-
gu, tako da je od neporecivosti istine o vlastitom postojanju kadra do¢i do
istine 0 BoZjem postojanju. Put k Bogu ne smije se shvatiti u prostorno-
vremenskom smislu; to je naime nutarnji proces, »via interior«, koji Covjek
treba proci polazeéi od svjedoCanstva svijeta 1 osjetila, da bi potom uao u
vlastitu duSu kako bi »u njoj« i »iznad nje« otkrio Boga. Covjek je dakle
polazna tocka, put i putnik za uspinjanje k Bogu. Ljudska dusa, sa svim
svojim dimenzijama, ukljuéena je u otkrivanje Prvog Poéela svega. Dulu
ne smijemo shvatiti odve¢ usko, samo kao duhovni dio ¢ovjeka, nego kao
cjelovitost ljudskog subjekta, koji po svom djelovanju i podacima dobi-
venim od osjetila, posjeduje neporecivo iskustvo sama sebe, iskustva da
zna i da Jjubi. Upravo ta poéetna sigurnost polaziSte je za otkrivanje pot-
pune Istine koja je izvor svakoj participiranoj istini. Postupak kojim to
Augustin ostvaruje uvijek je onaj nutarnji, tj. polazi od izvanjskog i osjet-
nog svijeta, zatim ulazi u intimnost duse, mjesto gdje otkriva istinu, te
napokon nadilaze€i i vlastito JA, otkriva prvu Istinu. Upravo zbog tog

1 Dijelo je prevedeno i na hrvatski jezik. Tekstove koje éemo citirati uzeti su iz prijevoda
prof. Stjepana Hosua, A. AUGUSTIN, Ispovijesti, »Kri¢anska Sadainjoste, trece iz-
danje, Zagreb 1983.

2 AUGUSTIN, Retract., 2, 6, 1.
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specifi‘nog nacina Augustinova postupka, teSko je reéi radi li se vife o
subjektivno-iskustvenom ili demonstrativnom nacéinu dokazivanja Bozje
egzistencije. Mozda je ispravnije rei da Augustinov nutarnji put (via in-
terior) vkljuéuje obje metode i da se one medusobno isprepliu. Dakako
da Ce, zbog ograniCena prostora u ovom prikazu, nedostajati podaci iz
drugih Augustinovih djela, da bismo imali cjelovit uvid u njegovo nau-
davanje o ovoj temi.

Bogastvo Augustinove misli predloZene u naslovu zacijelo se ne moze
iscrpsti 1 prikazati na nekoliko stranica, a ovi reci Zele prije svega po-
taknuti na Citanje Augustinovih »Ispovijesti«, kako bi se Citanjem otkrila
dubina i bistrina vrela iz kojeg su se napajali naraStaji kroz stoljeca.

1. Bog i dufa - dva stoZera Augustinova razmisljanja i iskustva

U Augustinovu filozofskom razmisljanju i istraZivanju Bog i du$a zauzi-
maju prvotno mjesto.

»Dvostruki je problem filozofije: jedan je Covjek s obzirom na njegovu
dusu, a drugi je Bog. Prvi nas uvodi u poznavanja nas samih, drugi je
princip naseg bitka.«

Poznavanje Boga i poznavanje samoga sebe medusobno &vrsto su po-
vezani zbog toga §to se dolazi Bogu polaze€i od duse, a i zato $to se ov-
jeka moZe razumjeti samo kad se u njemu prepozna slika BoZja. Prou-
Savati dulu, njezinu velifinu, vrijednost i mogucénosti, zapravo znaci pro-
ucavati veli¢inu ¢ovjeka. Poznavanje pak ¢ovjeka €vrsto je povezano uz
poznavanje Boga, §tovife, to je preduvjet koji je Augustin uo€io i istaknu-
o vec u prvim svojim spisima.” »Augustinovsko utemeljenje duse je ute-
meljenje Boga, i njegovo utemeljenje Boga je utemeljenje dule. On vidi
Boga u dnu duse i dusu u odnosu prema Bogu.«

Veé od vremena svog obracenja, Augustinova je velika Zelja upoznati
§to vise Boga i duSu. Medu prvim njegovim spisima, poznatom razgovoru
sa samim sobom - »Soliloquia«, €itamo i ovo:

»Razum: Sto dakle Zeli§ znati?

Augustin: Zelim imati znanje o Bogu i dusi.
Razum: Nista vise?

Augustin: Apsolutno nista.8

Iz navedenih rijeci moglo bi se zakljuliti da Augustin, zanemarujudi
tijelo, Covjeka poistovjecduje s dufom. Nema sumnje da je zauzetiji za nju,

AUGUSTIN, De ord. 2, 18, 47.

Usp. AUGUSTIN, Soiil. 1, 6, 12-13.

K. JASPERS, I grandi filosofi, Longanesi, Milano 1973, str. 415,
AUGUSTIN, Solil. 1,2, 7.
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jer Covjek po razumskoj duli nadvisuje Zivotinje. Ipak jasno istiCe da i
tijelo naravski i bitno pripada fovjeku, preko r%jegovih osjetila duh dobiva
temeljne podatke kao osnovu svake spoznaje. '

Odnos duse i tijela Augustin ne vidi kao Aristotel po kome je dula
bitna odrednica tijela (materija i forma), a niti kao Platon po kome su
dusa i tijelo dvije potpune supstancije sposobne za samostalno djelovanje.
Po Augustinu izmedu duse i tijela postoji duboko i bitno jedinstvo.

Duh je uzvifeniji dio ¢ovjeka koji je »razumna dusa koja se sluZi tije-
lom«,9 ali ne kao odijeljenim sredstvom nego bitnim ujedinjenjem u ljud-
skoj naravi. Augustin neprestano isti¢e prednost duse nad tijelom, ali ni-
kada ne tvrdi da bi tijelo bilo neko zlo ili »zatvor« duge.° T tijelo je stvo-
renje BoZje, odredeno da kao su-bitan dio, sudjeluje u ljudskoj naravi.
Bududi da je promjenljiva i nesavrSena, razli¢ita od Boga, ni dufa ne moze
imati drugog pocela osim po stvaranju, i 0 tom Augustin nema sumnji:
»Vjerujem da je sam Bog kao kuéa otinska, domovina duse, jer je od
Njega stvorena.«

Veé smo na pocetku istaknuli, u ovom ¢lanku prvotno nas zanimaju
»Ispovijesti«, stoga ukratko, ne ulazeéi u detaljniju pojrnovnu1 i sadr-
Zajnu analizu, pogledajmo $to ondje Augustin piSe o dusi. Prije svega i
ovdje je prisutna misao da je ona BoZje stvorenje. Stvorena je na sliku
Bozju, a kao supstancija obdarena razumom, ona je jednostavna, duhov-
na, slobodna i besmrtna.

Istaknuta je vaznost odnosa s tijelom, premda su razliite naravi.
Razli¢itost naravi ne prijeci da dusa, koja je jedna, bude Zivot tijf:lu,14 ona

13

7  Usp. AUGUSTIN, De mor. eccL cath. 1, 4. Istaknimo da se u Avgustina moZe nazreti
svojevrsni antropolodki dualizam, viSe moralne nego ontoloSke naravi. Nisu toliko po-
dijeljeni materijalni i dubovni dovjek, duh i tijelo. Dvojstvo se ofituje vise u »nutar-
njem Zovjekue, podijeljen je duh u »ratio inferiors 1 »ratio superiors, W »cupiditas« i
»caritas«,

8 S$vjedode nam to mnogi Augustinovi tekstovi: »Covjek je razumska supstancija, sas-
tavljena od dufe i tijelax (De cura pro mor. ger. 3, 5). »Tijelo je razliCite naravi od
duha; ali nije nepriliéno ljudskoj naravi koja je sastavljena od dude i tijela« (De contin.
12, 26). Usp. jo3: De civ. Dei 21, 10; Ep. 238, 12,

9  AUGUSTIN, De moribus eccl cath. 1,27, 52.

10 Prvotnost duSe vidi se i iz Augustinove definicije: »Ako Zeli8 definiciju du3e, i pitad me
%to bi ona bila, odgovaram bez te$koe. Moje je miSljenje da je supstancija obdarena
razumom i odredena da gospodari tijelom« (De quant. an. 13, 22).

11 AUGUSTIN, De quant. an. 1, 2. Usp. i De civ. Dei 12, 32. Isto zakljutuje i poznati
poznavalac sv. Augustina E. Gilson: »Buduéi da du$a nije Bog, ne moZe biti drugo
nego stvorenje i njezino porijeklo je dakle jsto kao svih ostalih bifa: svemoguénost
Bozanske volje koja ih je naéinila ni iz Sega« (E. GILSON, Introduzione allo studio di
Sant’Agostino, talijanski prijevod, str. 70).

12 O priliéno neustaljenoj Augustinovoj terminologiji o dusi moZe se vidjeti u navedenom
djelu E. Gilsona, str. 61-62.

13 Usp. AUGUSTIN, Ispovijesti, 10, 14, 21.

14 Usp. AUGUSTIN, Ispovijesti, 3, 6, 10.
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je i sjediSte misli, i samosvijesti. Upravo je samosvijest »memoria suie

stoZzerna misao za dokazivanje duhovnosti, besmrtnosti i slobode duse.
Svjesna je da nije tijelo, inaCe ne bi mogla ljubiti, htjeti, sjecati se, bez
svijesti da ljubi, hoce,... a sve to nije nita tjelesno. Samosvijest duSe nije
odrednica ni posljedica materije nego vlastitost duhovne supstancije.1

Poput govora o dusi, i govor o Bogu previSe je bogat u Augustinovim
»Ispovijestima« da bi se mogao iscrpno i sveobuhvatno prikazati u ne-
koliko redaka. Da bismo ¢itatelju bar ukratko predo€ili uvid i uvod u bo-
gatstvo Augustinove misli, zadrZimo se samo na prva Cetiri broja »Ispo-
vijesti«,

Zivotnu potrebu za Bogom, tvorcem i izvorom naeg bivovanja, Au-
gustin je izrazio na pocetku »Ispovijesti« glasovitom izrekom: »Jer si nas
stvorio za sebe, i nemirno je srce nase dok se ne smiri u tebi.« 17 Ljudska
teZznja za Bogom bitna je sastavnica naSeg bica, postavlja se samo pitanje
je li Ga potrebno prvo poznavati pa zazivati ili zazivati da bismo Ga upoz-
nali? Kako zazivati nekoga tko bi bio potpuno nepoznat!? Stoga, zaklju-
¢uje Augustin, neko izvorno poznavanje Boga preduvjet je bilo kojem
priblizavanju i dubljem shvacanju. Bog nam mora biti na neki nacin ve¢
znan kod prvog naseg otvaranja prema Njemu i prepoznat na kraju pu-
tovanja. Nikad nitko ne traZi »ni§ta« , ve¢ onaj koji traZi mora na pocetku
imati neko znanje o onome §to trazi.'® Tko trazi Boga, naéi e Ga. Oz-
biljno i neumorno istrazivacko putovanje sigurno ¢e biti okrunjeno sus-
retom. Valja istaknuti da polazna tocka nisu razumski dokazi za BoZju
opstojnost, nego je to ¢in vjere. Augustin prije svega nastoji uvjeriti ¢i-
tatelja u istinitost Sv. pisma koje potvrduje BoZju opstojnost, pa tek posto
je osigurao taj €in vjere, zapocinje s racionalnim dokazivanjem. To je op-
denita oznaka Augustinova postupanja i njegova osobnog iskustva, tako
da gotovo ni jedan dio augustinovske filozofije, pa ni dokazi za BoZju
opstojnost, ne izmifu nadelu »credo ut intelligams.

Posto je naznalio vaZnost traZzenja Boga, ocrtava put kojim treba iéi, a
on je put nutarnjosti, tj. sam Covjek koji je kao samosvjesni i duhovni
subjekt, privilegirano mjesto BoZje nazoCnosti.

»All kako ¢éu zazivati Boga svoga, Boga i Gospodara svoga? Zazivat éu
ga u sebi kad ga budem zazivao. A gdje je mjesto u meni kamo moie

15 »Memoria sui«, ili suvremenije refeno »samosvijest«, detaljno je obradena u desetoj
knjizi fspovijesti, a osobito u govoru o paméen;ju.

16 Usp. AUGUSTIN, De Trin. 10, 10, 16.

17 Ispovijesti, 1, 1, 1.

18 Ovo neko prethodno znanje ¢ Bogu u skladu je s Augustinovim nadinom istraZivanja,
prema kojem ono $to se traZi mora ve¢ na podetku na neki nafin biti poznato, inale se
ne bi ni tra#lo. Tako i Bog, znan je ve€ v pitanju: (»Postoji li Bog?«; »Tko je Bog?«),
i prepoznat u odgovoru. Stoga ne fudi, kako istile i Gilson, da Augustin kao prvi korak
prema Bogu postavlja vjeru (usp. GILSON, nav. dj. str. 41 ).
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doci Bog moj? (...) Bududi dakle da i ja postojim, zasto trazim da dodes
u mene, u mene koji ne bih postojao da nisi ti u meni?«

Biti u Bogu i Bog u ¢ovijeku ne znadi da su iste supstancije. BoZju ne-
ovisnost i transcendenciju Augustin napose istice.

Kako ve¢ spomenusmo, na pocetku »Ispovijesti«, u kojima pripovijeda
svoj put k Bogu, Augustin iznosi svojevrsno »vjerovanje« (credo), na saZet
ali gorljiv nacin.

»Sto si dakle, Boze moj? Sto si ako ne Gospodin Bog? Tko je, naime,

Gospodin osim Gospodina? Ili tho je Bog osim Boga nalega? (Ps 18,

32).

Svevisnji, predobri, premodni, svemoguci; najmilosrdniji i najpravedniji;

najskriveniji i najocitiji; najljep¥i i najjaci! Ti si stalan i nedokudiv; ne-

promjenjiv, a sve mijenjas; nikad nov, nikad star, a sve obnavija$ [ u

starost dovodi oholice da i ne opaze (Job 9,5); uvijek djelujes i uvijek

mirujes; skupljas, a nista ne trebas; nosis, ispunjas i zasticujes; stvaras,
uzdrzavas i usavriujes; traZis premda ti nista ne nedostaje. (...) Dajemo

ti, da bi nam bio duZnik, a tko ima iSta $to nije tvoje? Vraca§ dugove, a

nikome nisu duzan; otpusta¥ dugove, a nista ne gubis.

A $to sam rekao, Boie moj, Zivote moj, slasti moja sveta? Ili §to kaZe

netko kad o tebi govori? Pa 2i€>ak, jao onima koji Sute o tebi, kad su i

govorljivi jednaki nijemima.«

I iz ovog kratkog, leprSavog a sadrzajem tako bogatog ulomka, mozZe se
vidjeti da je Bog za Augustina uzrok i mjerilo svake istine, svake stvarnos-
ti i éitave povijesti naravne i vchunaravne, svijeta i fovjeka. BoZje osobine
neizmjerno su vece i savrienije od bilo kojeg stvorenja od Njega stvorena.
Istaknimo samo neke spomenute atribute koji pokazuju tu golemu raz-
liku izmedu Boga i stvorenja: svevidnji, predobri, premoéni, svemoguéi,
najmilosrdniji, najpravedniji, najskriveniji i najo€itiji, najljepsi i najjaci, a
sve ovo receno o Bogu treba da bude zanijekano o éo‘g'eku i drugim stvo-
renjima koja su i ostaju uvijek nenuzna i ‘:)grani(‘iena.2

Bog je o sebi ostavio mnoge tragove, pa ipak uvijek ostaje »neznanace,
i premda sve pokrece, kao Cista djelatnost (aktivnost), sdm ostaje nepro-
mjenjiv. Potpuno je samodostatan i ne treba niSta, On je punina bitka od

19 Ispovijesti, 1, 2, 2.

20 Usp. kao jedan od mnogih primjera: AUGUSTIN, Ispovijesti, 1, 3, 3.

21 AUGUSTIN, fspovifesti, 1, 4, 4.

22 Premda Augustin toliko ustrajno istie BoZju transcendenciju, on je ipak uvjeren da se
moZe dodi do spoznaje Boga. Dobar poznavalac sv. Augustina, A. Trapé vidi trostruki
put kako to postiéi. »Spoznaja Boga, koju obifno iznosi, trovrsna je kao 3to je tro-
vrstan put za uspinjanje k Njemu. Bcgge najviSe bice, prva istina i vietna ljubav. Na
kojem vife inzistira nije mogude reéi. Cesto se zamjecuje nastojanje da ih saZme zajed-
no, kao kad zaziva Boga »O vjefna istino, 0 istinita ljubavi, o ljubljena vietnostit«
(Ispovijesti, 7, 10, 16; usp. A. TRAPE, Patrologia II, Marietti 1978, str. 389).
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kojeg sve stvari crpu snagu i razlog svog opstanka. Bog je, prije svega,
teznja nemirnog ljudskog srca, jedino utodifte gdje fovjek moZe naéi smi-
raj svojih nemira.

2. Nutarnji put k Bogu

Nutarnji se put odvija po specifi¢no ljudskom djelovanju razuma i volje,
ali uvijek uz posredovanje tijcla i osjetila.

viek je po svojoj naravnoj i temeljnoj odrednici putnik, »viatore, u
svom zemaljskom i svagda$njem Zivotu od prvog do posljednjeg udisaja.
On je takoder i putnik prema istodobno poznatom i nepoznatom Bogu.
Covijek je kao samosvjestan subjekt, koji zna, hode i ljubi, istodobno po-
lazna tocka, put i putnik na nutarnjem putu k Bogu, jer samo je Coviek
sposoban prepoznati i razumjeti, u stvarnosti koja ga okruZuje, znakove
Prvog Pokretaca. Upravo cjelovito§éu svoga duhovnog bica on izrie
osobno i sudbonosno pitanje: postoji li Bog? Da bi se dao odgovor na to
pitanje, ljudski je duh tu ukljuéen potpuno: ne samo u svojoj spoznajnoj
dimenziji, nego i osjeéajnoj i voljnoj koje se ostvaruju kao ljubav i slobo-
da. Ako se istinski Zeli zapofeti mukotrpan put traZenja susreta s Bogom,
potrebno je ukljuditi ¢itavu osobu, sa svim $to ona jest, $to ima i kako Zivi.
Samo osoba, kao svjestan i ljubeéi subjekt, sposobna je poduzeti puto-
vanje prema potpunoj Stvarnosti i Istini, ubiru€i i razumijevajuéi naznake
ogranidene i stvorene stvarnosti. Putnik, na putovima k Bogu, uvijek je i
samo Covjek, osobni i svjesni subjekt, koji, nadilazeéi postupno i svijet i
sebe samoga, u vlastitoj nutrini susreée Boga - apsolutnu Stvarnost i Isti-
nu. Ovaj Augustinov postupak poznat je pod nazivom »vig interior«, nu-
tarnji put koji se ne moZe posvema poistovjetiti ni sa Sokratovom ma-
jeutikom, ni s Platonovom dijalektikom, ni s Aristotelovom logikom, iako
u sebi ima elemente svih tih antickih putova u pronalaZenju istine. Prem-
da poznaje ove naline, Augustin stvara svoj. Za pronalaZenje istine on
prvo promatra svijet, s posebnom pozorno$cu ¢ovjeka, a prije svega istra-
Zuje dubine vlastite nutrine i u sebi nalazi odgovore.

Postupak je viSe induktivan nego deduktivan, polazi se od iskustva ma-
terijalne stvarnosti, zatim prelazi na nutarnju i osobnu, tj. na ¢ovjeka koji
misli, hoée i ljubi, iako postavljen u ogranilenost svijeta i viemena. Iz
susreta i s pomo¢u vanjskog svijeta, ljudski um prepoznaje prve principe
po kojima moZe zapoceti logi¢no dokazivanje BoZje opstojnosti. Bog nam
nije apriorno poznat, nemamo urodenih ideja, ali ulazi u obzor mislece 1
ljubede spoznaje. Ljudski duh, kao duh u svijetu, postavljen je izmedu
Boga i svijeta, vuCen svom svojom naravnom teZinom prema Apsolutnom.
Po nutarnjem putu ¢ovjek moZe dosei nadnarav (transcendenciju) i ap-
solutnu nadnarav — Boga, u najmanju ruku na uklju¢an (implicitan) nacin.
To se dosezanje transcedencije ostvaruje u svakoj aktivnosti ljudskog du-
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ha. Ipak se uvijek ostaje na putu, »in via«, jer Bog ée zauvijek ostati skri-
ven, znan i neznan, dostiZan i prepoznatljiv, ali neiskaziv u svojoj neiz-
mjernosti.

Oznaka nutarnjeg puta k Bogu vide je subjektivna premda ima i oso-
bina logi¢nog dokazivanja. Radi se prije svega o nutarnjem putu duse u
dusi, utemeljenom pa metafizickom i religioznom iskustvu, ¢vrsto veza-
nom uz razumski i logicki postupak. Iako je put dug i naporan, Augustin
ne sumnja da na kraju dolazi do susreta s Bogom. Tko prevali taj nutarnji
put trazedi istinu, sigurno &e je nadi, do€i e do spoznaje BoZje opstojnos-
ti, $to nikako ne znaéi i do spoznaje Njegove biti. MoZzemo reci da je
Augustinov nutarnji put dokazivanje BoZje opstojnosti, pravi razumski
dokaz, premda je prije svega razmiSljanje (refleksija) o intimnom iskustvu
Boga koji se prepoznaje u stvorenjima i vlastitoj svijesti.

Glavni Augustinov put dokazivanja BoZje opstojnosti upravo je »via
interior«, nutarnje iskustvo istine, prije svega da jesam, misiim, teZim, lju-
bim, a zajedno sa spoznajnom sposobno$cu €ovjek moZe dosegnuti ne sa-
mo bilo koju istinu nego i onu Vjefnu i Apsolutnu. Augustin u svom a-
posteriornom postupku uvijek pocinje od nijemog svjedoCenja stvorenih
stvari, koje — upitane od ljudskog uma, po tom istom umu koji ih tumaci
- na neki nacin progovaraju i svjedofe o nckom Drugom koji je iznad
svega, kao uzrok svemu.

Kako je ve¢ kazano, nutarnji put nije nifta drugo negoli covjek sam,
dusa i tijelo, ovjek koji znade da postoji kao duhovno-tjelesno stvorenje
u svijetu, kao najuzvileniji znak stvaralacke BoZje nazocnosti. Sve druge
stvari moraju biti iskuSane (eksperimentirane) preko osjetila i »procijede-

ne« sv]Mtlom svijesti, te shvacene kao ogramcene i ovisne o svom Stvo-
ritelju.”” Nutarnji put (via interior) tipitan je postupak i najsigurnija staza
koju Augustin predlaZe onima koji do Boga Zele doci prije svega na te-
melju vlastitog iskustva i naporom svog uma. Tu metodu on je izloZio u
mnogim svojim djelima, ali ne tollko teoretizirajuci o njoj koliko izravno
koristedi je kao vlastiti hod Bogu Kao primjer navedimo tekst iz djela

23 Kac tipitan primjer navedimo tekst iz desete knjige Ispovijesti: »Pitao sam zemlju, i
refe mi: "Ja nisam.’ I sve $to je na njoj priznade mi to isto. Pitao sam more i bezdane,
i Zivotinje §to gmi¥u, i odgovoride mi: "Nismo mi Bog tvoj, traZi ga nad nama!’ Pitao
sam vjetrove §to dodu, i reée mi sav zrak sa svojim stanovnicima: "Vara s¢ Anaksimen,
ja nisam Bog’. Pitao sam nebo, sunce, mjesec i zvijezde, i rekode mi: *Ni mi nismo Bog
kojega traZi¥’ I rekoh svima njima koji okruZuju ulaze tijela moga: ‘Recite mi o Bogu
mome, kad vi to niste, recite mi nedto o njemu!’ I povikale glasno: On nas je stvorio!
(Ps 100, 3). Moje pitanje bijale u mom razmi$ljanju o njima, a njihov odgovor bijale
njihova ljepota« (Ispovijesti, 10, 6, 9).

24 »Zakon je fjudskog uma, 'duht u svijetu’ koji jest, Zivi, djeluje v svijetu i vremenu, i u
svijetu primjecuje otiske i slike Jednog koji se iza njih skriva, u njima djeluje i uzdrava
ih« (usp. S. BIOLO, La presenza di Dio, editrice PUG, Rim 1987, str. 54).

25 Usp. De vera relig., 29, 52-39.73; Ispovijesti, 7, 10, 16; 7, 17, 23; 10, 6, 8-10; In ps., 41,
7-8; De civ. Dei, 8, 6; De Trin., 8,2, 3.
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»De vera religione« koje je napisao nedto poslije svog obraéenja,z'5 §to nam

ujedno svjedodi da je Augustin veé otpocetka koristio ovu metodt;, a kas-
nije ju je samo vide razvijao istiCuéi sad jedan sad drugi element.?

Augustinov nutarnji nacin dokazivanja sadrZi nekoliko zajednickih to-
¢aka: a) polazi od osjetnih stvari koje daju jasno svjedocanstvo svoje nes-
talnosti (kontingentnosti); b) drugi je korak povratak ¢ovjeku u skrovitost
dule, gdje prebiva istina; c) istrazujudi vlastitu nutrinu, Covjek otkriva da
istina ne moZe imati podrijetlo u ljudskom umu, jer je i on nestalan (kon-
tingentan) i promjenjiv te moZe samo sudjelovati (participirati) na istini;
d) konaéno nadifavsi i vlastito JA dolazi se Svjetlu od kojeg se »zapaljuje
svictlo naseg razuma«.”® »Nutarnji put« kao nadin prepoznavanja BoZje
opstojnosti moZemo ukratko izraziti ovako: »Glavni put je jedan, ona ista
svijest, razumna i moralna, koja ga prelazi, koja uzimajuéi polaziste i po-
ticaj od izvanjske stvarnosti, i vrativii se u sebe, pronalazi 'unutar i iznad’
sebe Princip sve ograniene stvarnosti i prvi Razlog i Uvjet njihova par-
ticipirajudeg bitka.«® Boga dakle ne treba traZiti »vani«, nego prije svega
»unutra«, u najintimnijoj intimnosti nasih misli, nasih ljubavi i htijenja, jer
u svakom sudu i ¢inu ljubavi sudjeluje se na Istini i Ljubavi. Iz duboke
nutrine potrebno je neprekidno nadilaziti sve ono $to je konaéno i ras-
padljivo, jer Bog je uvijek »iznad«, nadilazi sve §to je u svijetu i Covjeku.
Istaknimo da nutarnjost (»interiorita«) i nadnarav (»trascendenza«) nisu
dwvije razli¢ite dimenzije nego jedna koja ima »dubinu« i »visinu«, a nema
mjere ni u dubinu ni u visinu.

3. Bog - izvor istine i sreée

Veé smo istaknuli da je ¢ovjek sviestan sebe i da ima iskustvo vlastitog
bivovanja (egzistencije) te da i u sumnji sigurno zna bar da sumnja i da je
sposoban spoznati istinu i to najprije onu da sim jest — »ego sume. Svaka

26 Dielo je napisano u Tagasti g. 390., a znamo da se Augustin obratio g. 386. i bio kriten
u Milanu od sv. Ambrozija za uskrsnog bdjenja g. 387.

27 Navedimo jedan tipifan primjer: »Nemoj traZiti izvan sebe (...) istina stoji u dusi, a ako
pronades da je tvoja narav promjenjiva, nadidi i sebe samoga. Ali pripazi da kad na-
dilazi8 sebe sama, ti nadilazi§ razumsku dudu. Gdje ustvari dolazi dobar promi8ljac ako
ne k istini? Istina nije nedto 3to se proizvodi (konstruira) razmidljajuéi malo-pomalo:
ona je naprotiv predodredeni kraj, cilj na kojem se zaustavija nakon promidljanja. (...)
Budi uvjeren da nisi ti ono §to je istina: ona ne trai sebe samuv; veéi si ti usmieren k
njoj, koju traZi¥ | konafno prispijeval — pravilno shvafeno ne u osjetnom prostoru
nego naklono¥éu dule —: da bi se nutarnjj éovjek ujedinio s vlastitim nutarnjim gostom
iskazano u potpunoj sreéi i neizmjernoj duhovnosti dateko od bilo kojeg jadnog osjetil-
nog zadovoljstva« (AUGUSTIN, De ver. rel. 39, 72).

28 Isto.

29 S. BIOLO, La presenza di Dio, Editrice PUG 1987, str.39.
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istina moZe tako postati polazna tocka nutarnjeg dokazivanje postojanja
apsolutne i nepromjenjive Istine.

»IstraZivao sam naime po cemu zakljulujem liepotu tjelesa bilo nebeskih
bilo zemaljskih i §to mi pomaZe kad o promjenjivim stvarima ispravno
sudim i govorim: 'Ovo mora biti ovako, a ono ne.’ IstraZujuéi dakle po
cemu sudim, kad tako sudim otkrio sam da je to nepromjenjiva i istinita
viecnost istine iznad moga promjenjivog duha.

Tako sam se postepeno uspinjao od tjelesa do dule koja osjeéa preko
tifela, i odande do njezine unutamnje moci kojoj tjelesna osjetila javijaju
vanjske utiske, a dotle dopiru i Zivotinje. Odande se opet uspeh do ra-
zumne modi, kojof pripada prosudivanje onoga §to se dobiva od tjeles-
nih osjetila {...) da bi otkrila kakvo je to svjetlo oblijeva kad bez ikakve
sumnje tvrdi da nepromjenjivo treba pretpostavljati promjenjivome, i
odakle poznaje samo nepromjenljivo bice, jer kad ga ne bi na neki nacin
poznavala, nikako ga ne bi sa sigurnoséu pretpostavijala promjenjivo-
me.«

TraZeéi izvor srece Augustin prvo upozoruje da: »I ne samo ja ili nas
nekolicina, nego uopée svi Zelimo biti blaZeni. Kad to ne bismo sigurnom
spoznajom znali, ne bismo tako sigurnom voljom to Zeljeli. Ali §to je
to?«>% Prva poteskoca je odgovoriti na pitanje odakle u ovjeku ta teinja
za srecom, jer da bi se neCemu moglo teiitié mora se ve¢ na na neki nacin
spoznavati inace bi i teZnja bila besmislena. 3 Neko sjecanje traZene srece
mora postojati, ali ono nije nalik sjeéanju na posjefeni grad, jer sreca nije
tijelo i ne moZe se vidjeti o€ima. Nije nalik ni sje¢anju na brojeve, jer
spoznavsi ih nitko ne nastoji i posjedovati ih »a o blaZenom Zivotu imamo
neko znanje i zato ga ljubimo, pa ipak ga jos Zelimo i posti¢i da bismo bili
blazeni.« > Lako je dakle dokazati da svi Zele biti sretni, vrlo je medutim
teSko pokazati u Cemu se sreca sastoji.

»Kad bismo dvojicu pitali Zele li i¢i u vojsku, moglo bi se dogoditi da
jedan od njih odgovori da Zeli, a drugi da ne Zeli. Kad bismo ih pak pitali
Zele Ii biti blaZeni, jedan i drugi bi odmah bez oklijevanja odgovorili da
Zele. A obojica, i onaj koji bi Zelio i¢i u vojsku, i onaj koji to ne bi Zelio,
ne bi time Zeljeli nifta drugo nego da bi bili blaZeni.(...) Tako se svi slatu

30 »Eto zadto se dokazi za BoZju opstojnost, utemeljeni na nepromjenjivosti istine, nuZno
nalaze u osnovi svih drugih, ukljudivo onih kozmoloskih, jer istinito je nepromjenjivo.
Ako se dakle istina nalazi u ljudskoj svijesti, razabrati gdje se ona nalazi znadi mak-
simalno se pribli%iti samom Bogu« (E. GILSON, Introduzione allo studio di Sant’
Apgostino, str. 37).

31 Ispovijesti, 7, 17,23,

32 Ispovijesti, 10, 21, 31.

33 Volja uvijek slijedi spoznaju, nifta ne moZe biti Zeljeno a da prije nije spoznato {(usp.
Sv. TOMA, De Veritate, 22, 11; §. Theol., 1, q.80 a. 2).

34 Ispovijesti, 10, 21, 30,

223




ANTO MISIC

u tome da Zele biti blaZeni, kao Sto bi se svi slagali — kad bismo ih to
pitali - da se Zele veseliti, i to veselje oni zovu blaZeni Zivot. Pa iako ga
jedan postiZe ovdje, drugi ondje, ipak je jedno ¢emu svi teZe stici: da se
raduju.«

Augustin ne osuduje sve uZitke tjelesnih osjetila i zemaljskih ljepota,
alt zakljuduje da oni ne mogu uéiniti éovjeka sretnim. Samo u vrlo Siro-
kom znadenju rijedi moZe se govoriti o sreéi gre$nika, koji se proglalava
zadovoljan s tjclesnim vZicima kojima se podaje, jer ne poznaje vzviSeniju
radost duha. LaZna je srea koju daju stvorenja a istinsko blazenstvo mo-
Ze podariti samo Bog.

»Daleko bilo, Gospodine, daleko bilo od srca sluge tvoga koji se tebi
ispovijeda, daleko bilo da bih se smatrao blaZenim ma kojim se veseljem
veselio. Ima naime veselje koje se ne daje bezboinima, nego samo oni
koji te nesebicno Stuju, kojima si radost ti sam. I upravo to je blaZeni

Zivot: radovati se za tebe, u tebi i zbog tebe. Upravo to i nista drugo. Koji

drie da je blaZeni Zivot nesto drugo, trée za drugim veseljem koje nije

ono s%ravo. Ipak se njihova volja ne moZe odvratiti od neke slike vese-
fa.«

Zakljucivsi da se srea ne moZe sastojati u tjclesnom uZivanju, i da to
nije istinski odgovor na opcenitu teZnju sviju za blaZenstvom, Augustin
nastavlja svoje istraZivanje prelazedi od tjelesnih stvari na dusu, bududi da
je blazenstvo duhovno dobro, posjedovanje ili neposjedovanje materijal-
nih dobara ne moZe ga ugroziti.

Sigurniji temelj za odgovor na opée prisutnu éeinju za blaZenstvom
Augustin nalazi u teZnji za istinom, jer je o€ito da se svi vesele istini.

»Vidio sam mnogo ljudi koji hode prevariti drugoga, ali nikoga koji bi
htio biti prevaren. Gdje su dakle upoznali ovaj blaZeni Zivot ako ne on-
dje gdje su upoznali istinu? Ljube naime i nju, jer ne Zele biti prevareni,
a kad ljube blaZeni Zivot, Sto nije niSta drugo nego radost zbog istine,
svakako ljube i istinu, a ne_bi je ljubili kad ne bi bilo nekoga znanja o
njoj u njihovu pamc’enju.«37
Iz ¢injenice da nitko ne Zcli biti prevaren, Augustin s pravom zaklju-
¢uje da svi ljube istinu i teze za njom. Zapreka istinskoj radosti sastoji se
u tome, §to se predmet vlastite ljubavi proglaSava istinom, a kako nitko ne
Zeli biti prevaren, desto se ne prihvada razotkrivanje vlastitih zabluda.
Nitko se medutim ne moZe sakriti istini, koja je konacno jedna, vjecna i
neizmjerna, jednaka za sve. Ona je Bog. Stoga je potrebno, ako se Zeli

35 Ispovijesti, 10, 21, 31. Augustin je posvetio ve€i dio desete knjige Ispovijesti opisivanju
u demu sve ljudi traZe uZitak: piée, mirisi, znatiZelja... Usp. Ispovijesti, 10, 30, 41-39, 46.

36 Ispovijesn, 10, 22, 32,

37 Ispovijesti, 10, 23, 33,
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uZivati u istini, nadi¢i materijalni svijet pa i samu dusu, koju treba obas-
javati jedno drugo svjetlo, buduci da ni ona po svojoj naravi (esenciji) nije
istina. Sreca je u istini, i potpuna sreca je u punini istine u Bogu, od ko-
jega izvire svaka istina i svako blaZenstvo. »Gdje sam naime naSao istinu
ondje sam nagao Boga svog, samu istinu koju nisam zaboravio otkako sam
j€ upoznao.« '

Sazimajuéi svoje izlaganje mozemo zakljuditi da svaki &ovjek Zeli biti
sretan, premda Cesto ne zna u éemu se se sastoji istinska sreca. Ne moze
se biti sretan bez posjedovanja Zeljkovane stvari. Istinski sretnim ne mogu
se smatrati ni oni koji, doduse posjeduju ono 3to Zele, ako to nije kadro
ispuniti ponor ljudskih teZnji koji je Augustin ocrtao jednom od svojih
najznanijih recenica: »Ti ga potie§ da trazi tebe, jer si nas stvorio za se-
be, i nemirno je srce nase dok se ne smiri u tebi.« ? Ljudske ¢eznje moze
ispuniti samo netko trajan, ncovisan, savrien, koji ne moZe biti ni uniften
ni izgubljen a to je jedino Bog. Stoga onaj tko nade istinu, nalazi Boga,
kona¢nu i jedinu Istinu i sigurni izvor srece i svake druge istine.

4. Bog - uzrok stvorenjima

U prethodnom broju nastojali smo pokazati kako ovjek mozZe otkriti Bo-
ga iz teZnje za istinom i srecom, 3to je karakteristiéniji i redovitiji put koji
Augustin predlaZze u svojim djelima pa i u Ispovijestima. Razmotrimo ma-
lo drugi put k Bogu, takoder prisutan u Ispovijestima, a koji nas vodi od
stvorenja k Stvoritelju, od promjenjivoga k Nepromjenjivom. Istrazujuéi
promjenjivu narav tijela i duSe Augustin dolazi do shvacanja nepromje-
njivog Boga koji je jedini bi¢e po svojoj biti (esse per essentiam).
»Tada obratih pozornost na stvari koje su ispod tebe, te vidjeh da one
niti potpuno postoje niti potpuno ne postoje: postoje jer potjecu od tebe,
a ne postofe 4{']ej'" nisu ono §to si ti. Jer ono uistinu postoji §to nepromjen-
Jivo ostaje.«

Samo se Bog u jednostavnosti svoje biti ne mijenja jer posjeduje ne-
promjenjivu puninu bitka.

»Ili postoji i neko drugo vrelo iz kojega primamo bitak i Zivot, osim

onoga iz kojega nas & stvara$, Gospodine, za kojega biti i Zivjeti nisu

dvije razlitite stvari, jer je vrhovni bitak i vrhovni Zivot jedno te isto?

Nayjvili si i ne mijenjas se.«

38 Ispovijesti, 10, 23, 35.
39 Ispovijesti, 1,1, 1.

40 Ispovijesd, 7, 11, 17.
41 Ispovijesti, 1, 6, 10.
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Slijedeci taj put k Bogu Augustin je doSao do takve sigurnosti da bi,
kako kaZe, lak§e posumnjao u vlastitu nego u BoZju opstojnost.

Da bi doSao do sigurnosti u BoZje postojanje, istraZujudi stvorenja, Au-
gustin predlaZze dvije razli¢ite metode. Prva je ve¢ spomenuti »nutarnji
put«, a druga viSe »skolastiCka, nalik glasovitim »pet putova« sv. Tome.

Kao primjer za prvu metodu navedimo tekst iz desete knjige Ispovijes-

i~ gdje se opisuje stupnjevito i nutarnje uspinjanje k Bogu. To uspinja-
nje nije samo ¢in uma nego i ljubavi. Upravo sigurnost da Boga ljubim
namece pitanje: §to je to 5to ljubim? Postupak je odgovaranja na ovo sud-
bonosno pitanje tipicno Augustinov. Polazi se od svijeta: »Pitao sam zem-
lju, i ree mi: "Ja nisam’. I sve §to je na njoj priznade mi to isto.« Augustin
zatim ispitujc more, zrak, sunce, zvijezde i sve Zivotinje, ali. odgovor je
uvijek isti: »Nismo mi Bog tvoj, traZzi ga nad nama!« Najvece svjedoan-
stvo koje mogu dati stvorenja jest da nisu sami sebe stvorili, nego da pos-
toji njihov Stvoritel].

Augustin zatim ispituje dubine svoje duse i tijela, nutarnje i vanjske
sposobnosti, ali zakljuiiak je isti: sve 3to nas okruzuje i §to jesmo ne moZe
biti Bog nego samo od njega stvoreno. :

Kao primjer za drugu vide silogistiCku, metodu dokazwan]a Bozje eg-
sistencije navedimo primjer iz jedanaeste knjige Ispovijesti:

»Evo postoje nebo [ zemlja i vicu da su stvoreni, jer se mifenjaju i pre-
obtazuju. A sve $to nije stvoreno, a ipak postoji, nema u sebi nicega Cega
nije bilo prije: to bi bila promjena i preobrazba. Vicu takoder da nisu
sami sebe stvorili: *Zato postojimo jer smo stvoreni; nije nas dakle bilo
prife nego §to smo bili, da bismo mogli stvoriti sebe.’ I glas njihov koji to
govori jest upravo u tome Sto se vide. Ti si ih dakle, Gospadine, stvorio,
ti koji si lijep, Mler su oni lijepi; ti si dobar, jer su oni dobro; ti postojis, jer
oni postoje.«

Iz ovog teksta mogli bismo nadiniti pravi silogizam za BoZju opstojnost.
Osnovne togke su: a) prvo se istiCe oditost postojanja svijeta: »Evo pos-
toje nebo i zemlja«; b) Stvari nemaju uzrok u sebi samima: »Vic¢u takoder
da nisu sami sebe stvorili« i ¢) Kona¢no zakljucuje: »Ti si ih dakle, Gos-
podine, stvorio.«

Bog je jedini koji postoji a da nye stvoren, a sve ostalo u sebi posjeduje
nedto $to nije uvijek imalo. I bilo je razdoblje kad nije postojalo, kad je
preslo iz nebica u bice. Bog ]edlm posjeduje puninu bitka, j jer j€ nestvo-
ren, odvijeka i nepromjenjiv, on je sam Bitak. Sve stvoreno jasno svledom
da nije postojalo i da je od drugoga pozvano u postojanje. Bududi da svi-

42 Usp. Ispovijesii, 7, 10, 16.
43 Usp. Ispovijesti, 10, 6, 9.
44 Ispovijesti, 11, 4, 6.
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jet nije postojao, nije mogao ni sam sebi darovati egzistenciju, nego ju je
dobio od nekoga koji to ima u sebi. A to moZe biti samo Bog.

U ovom primjeru imamo siguran i jasan dokaz BoZje opstojnosti kao
savrSenog i apsolutnog bica koje je stvarajudi svijet postao i njegov prvi
uzrok. '

Na3avii Stvoritelja, Augustin je morao dati odgovor na nimalo lakie
pitanje: kako je Bog stvorio svijet? Dva su moguéa odgovora: ni iz &ega ili
iz vlastitc biti. Smatrati da je Bog stvorio svijet iz vlastite biti, znacilo bi da
je jedan njegov dio postao promjenjiv i konacan. Buduéi da je Bog sa-
vrien i da se ne mijenja, svijet ne moZe biti stvoren iz njegove biti. Po-
kazavii neodrZivost stvaranja iz BoZje biti, Augustin zakljuéuje da je Bog
sve stvorio iz ni¢ega,

»Ali odakle je, kakva god bila, postojala, ako ne od tebe, od kojega su

sve stvari ukoliko postofje? Ali one su toliko dalje od tebe koliko su raz-

licitije od tebe, i ta udaljenost nije prostorna. Stoga si ti, Gospodine, koji
nisi sad ovo sad ono, sad ovakav sad onakav, nego uvijek isti, svuda isti

i isti: svet, svet, svet, Gospodin Bog Svemogudi, ti si u PocCetku, koji je od

tebe, u Mudrosti svojoj, koja se rodila od tvoje biti stvorio neSto i to iz

nicega. Stvorio si naime nebo i zemlju, ali ne od sebe: jer bi to onda bilo
nesto jednako Jedinoredencu tvome, a po tome i tebi, a nikako ne bi bilo
pravedno da bi bilo jednako tebi ono §to nije od tvoje biti. A osim tebe

nije bilo nicega drugoga od Cega bi ih nacinio, BoZe, jedino Trojstvo i

troje Jedinstvo: i zato si od nicega stvorio nebo i zemlju.«

Pokazavii nuZnost stvaranja iz niCega Augustin je morao odgovoriti i
na dodatna pitanja: §to znadi stvaranje iz ni¢ega i koji je odnos stvaranja i
vremena?

Stvaranje iz niCega znaci nastajanje stvari u sveobuhvatnosti svoga bi¢a
od prvog uzroka, $to iskljuéuje bilo koje drugo proizlaZenje za bilo koji
njezin dio. Stvaranje iz ni¢ega nije sli¢cno umjetniku koji iz ve¢ postojedeg
kamena kle3e kip. Ne samo da kip ne nastaje iz niega nego i kipar, da bi
mogao djelovati, mora postojati, mora od Boga primiti duhovne i tjelesne
sposobnosti da bi mogao preoblikovati ve€ postojecu materiju. Ljudsko
djelovanje dakle sasvim je neSto drugo od BoZjega.

»Tebe hvale sve ove stvari kao Stvoritelja svoga. Ali kako ih ti stvaras?
Kako st stvorio, BoZe, nebo i zemlju? Nisu zaista ni na nebu ni na zemlji
nadinio nebo i zemlju, ali ni u zraku ni u vodama, jer i oni pripadaju
nebu i zemlji; nisi mi u cijelom svijetu stvorio cijeli svijet, jer nije bilo
mjesta gdje bi mogao biti stvoren prije nego je bio stvoren da postoji. Nisi
ni u ruct drfao nista da od toga nacini§ nebo i zemlju: jer odakle bi ti
uzeo to §to ti nisi stvorio, da od toga neSto nalini¥? Sto naime postoji

45 Ispavijesti, 12,7,7.
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drugacije nego zato §to ti postggf? Dakle, 1i si rekao, i stvari postadoSe,

rijecju svojom ti si ih stvorio.«

Za stvaranje svijeta Bog, dakle, nije imao ve¢ postojecu materiju, jer bi
ina¢e Bog bio njome ograni¢en, nego je sve stvorio iz ni¢ega slobodnom
voljom i ljubavlju po svojoj rije¢i. Ne radi se o rije¢i nalik ljudskoj koja se
prenosi ustima, niti se moze ¢uti tjelesnim udima nego se Cuje »nutarnjim
uhome, a 3to nije niSta drugo nego ljudski razum priklonjen vjefnoj is-
tini.

Po svojoj rije€i Bog stvara svijet u jednom jedinom ¢inu svoje volje,
ostajuéi nepromjenjiv i vjeCan. Stvari nastaju i nestaju u trenutku u kojem
je Bog od vjeCnosti odredio da imaju podeti ili prestati postojati.

Odmah po rjedenju problema odakle je Bog stvorio svijet postavlja se i
pitanje kada je to udinio? Raspravu o vremenu i stvaranju u vremenu
Augustin potinje jednim zanimljivim ali nimalo lakim pitanjem: »Sto je
radio Bog prije nego je stvorio nebo i z'::mlji?«'48 Ono 3to Augustin Zeli
odluéno iskljuditi jest pomisao da bi postojalo neko vrijeme prije stvara-
nja svijeta.

»Neka dakle uvide da ne moie postojati nikakvo vrijeme bez stvorenja i

neka prestanu govoriti takve gluposti. Neka upru pogled i na ono fto je

pred njima, i neka shvate da si ti prije svih vremena vjecni Stvoritelj svih
vremena i da nijedno vrijeme nife s tobom suvjelno, i nijedno stvorenje,
ako i ima koje stvorenje iznad vremena.«

U Bogu ne postoji ni »prije« ni »poslije«, on je nepromjenjiva vjeénost.
Vjetno postojanje, za razliku od onog vremenitog, potpuno je zajedno i
bez susljednosti. Stoga na postavljeno pitanje 5to je Bog radio prije stva-
ranja, Augustin odgovara da nije radio niSta.

»Evo odgovaram onome koji pita: 'Sto je radio Bog prije nego §to je

stvorio nebo i zemlju?’ (...)

Kazem da si ti, BoZe nas, Stvoritelj svega stvorenja, pa ako se pod ime-

nom neba i zemlje razumijeva sve stvorenje, smiono kaiem: ’Prije nego

Jje Bog stvonio nebo i zemlju, nije radio nista. Ako je naime nesto radio,

$to je to bilo ako ne stvorenje?'«

Da je Bog nesto radio, bilo bi to upravo stvaranje, a to bi bio i pocetak
vremena. Prije stvaranja vrijeme nije postojalo. Prije i poslije pripadaju
svijetu stvari i ljudskog govora, a u Bogu je samo nepromjenjivi trenutak
prisutne vjeénosti. Bog ne pretjede vrijeme u vremenu, inade ne bi bio

46 Ispovijesti, 11, 5, 7.

47 Usp. Ispovijesti, 11, 6, 8.
48 Ispovifesti, 11, 10, 12.
49 Ispovijesti, 11, 30.40.
50 Ispovijesti, 11,12, 14.
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ispred svakog vremena. Bog stvorivsi sve stvorio je i vrijeme, stoga je go-
vor o viekovima prije stvaranja prazan i bez bilo kakve znakovitosti. U
bozanskoj vjecnosti, gdje nema nikakve promjene, nije moguce zamisliti
vrijeme. Augustinov zakljucak je jasan i kratak:

»Nije dakle bilo vremena kad i nisi nista radio, jer si i stvorio i samo
vrijeme. I nikakvih vremena nema koja su suvjecna s tobom, jer ti stalno
postojis, a vremena ne bi bila vremena kad bi bila stalna. A $to je vri-
jeme? Tko bi to mogao lako i ukratko razjasniti? (...) Ako me nitko ne
pita, znam, ali ako bih htio nekome na pitanje to razjasniti, ne znam;
ipak sa sigurnoféu mogu reéi da znam, kad ne bi nista prolazilo, da ne
bi bilo prosloga vremena, i kad ne bi nista dolazilo, da ne bi bilo bu-
dudeg vremena, i kad ne bi nilta postojalo, da ne bi bilo sadasnjeg vre-
mena.«

Zalkdju¢ak

Polazna tocka bilo kakvog istrazivanja i konafno trazenje Boga, za Au-
gustina je uvijek i samo ¢ovjek. Samo je Covjek sposoban shvatiti i otkriti
iz svjedofenja stvarnosti, nuznost Prvog Principa. Ali prije svega Covjek
po svom djelovanju, otkriva vlastiti JA, kao samosvjestan subjekt u svom
djelovanju. Ova prva i neporeciva istina, postaje polaziSte nutarnjeg puta
k Istini, na kojoj participira svaka druga istina, a to ne moze biti nitko
drugi doli Bog, sveukupna Istina i vthovno Biée. Nutarnja metoda do-
kazivanja nema nista zajednickog s bilo kakvim oblikom imanentizma ili
wrodenih spoznaja. Postupak je aposterioran. Uvijek se polazi od poda-
taka osjetila, koje »bude« samosvijest subjekta, koji svjestan samoga sebe
ima iskustvo vlastita postojanja. Ovo ujedno postaje i »poziv« na ispitiva-
nje vlastitih dubina duha, gdje s¢ u najintimnijoj intimnosti zbiva drama-
tini susret s Bogom, koji ipak ostaje uvijek »dublje« od dubina nafeg
duha i »vili« od spoznajnih moguénosti naleg uma.

Spoznaja ¢ovjeka i spoznaja Boga, idu skupa, medusobno se proZimlju
u uzajamnoj meduovisnosti. Ne moZe se upoznati Boga bez poznavanja
covjeka. Drugim rijecima, $to se vie silazi u nutarnje dubine ¢ovjeka, to
se vife uspinje prema Bogu koji je: »dublje u_meni od moje najdublje
nutrine i vife u meni od najviSe zamisli moje!«

Na osnovi izloZenoga mogli bismo na kraju kazati i zakljuiti da je Au-
gustin bez sumnje uvjeren da se moZe dospjeti do osobne spoznaje Boga,

51 O samgj naravi vremena i kako se ono mjeri, Augustin govori u vefem dijelu jeda-
naeste knjige Ispovijesti (usp. 11, 14, 17-17-31, 41), a s punim pravom moZe se kazati
da ove stranice pripadaju u najzanimijivije i najdublje misli izredene o vremenu u Cita-
voj povijesti filozofije.

52 Ispovijesti, 3, 6,11.

229




ANTO MISIC

i dati logi¢ne razloge nuinosti njegova postojanja, premda on uvijek na-
dilazi svaku nasu spoznaju i racionalni dokaz. Medutim, mnogo je vaZnije
osobno iskustvo susreta s Bogom u dubinama vlastite dufe, koje desto
ostaje neizrecivo i nepriopéivo ljudskim govorom. Pa i Augustinove »Is-
povijesti« samo su pokusaj da rije¢ima izrazi ono §to je mnogo bogatije
iskustvom dozZivio.

»Q vjecna istino, o istinita ljubavi, o ljubljena vjecnosti! Ti si Bog moj,

tebi uzdifem danju i nocu.« (Ispov., 7,10,16)

ASCENT OF MAN TO GOD

Anto Misié

Summary

In his discourse on Augustine’s "Confessions” the author doesn’t stop at the
biographical data neither at the outstanding litterary beauty of this master-
work, but is interested in how Augustine endeavours, with his mind and
inner experience, to prove the evidence of God's existence.

To Augustine, the human being itself, hisfher soul above all, is the start-
ing point on the way to God. Proceeding from the undeniable truth of its
own existence, the human soul is able to attain the truth of God’s existence.
The path to God should not, therefore, be considered in terms of space and
time; it is, namely, an inner process - "via interior” - a person has to absolve
beginning from the witnessing of the world and the senses.

Due to this Augustine’s specific elaboration it is hard to say whether it is
a subjective-empiristical or a demonstrative approach in proving the exist-
ence of God. According to the author, Augustine’s inner way (via interior)
includes both apporaches simultaneously.
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