prinosi

Ivan Fulek
»NE PRAVI SEBI UREZANA LIKA.. .« (Iz]1 20,4-7)

Mofe se refi da je prvi dio prve BoZje rijeti, koji smo veé promotrili, pozitivan
{=izrite zapovijed), a drugi je dic regativan (=izrite zabranu). I taj smo dio donekle
taknuli pod naslovom »Nemoj imati drugih bogova osim mene«. Ovdje se dalje
nastavlja tekst iz Biblije, pa zato nije éudno $to su neke Crkve i zajednice do danas
smatrale da je to ve¢ »druga BoZja rijed«, tj. druga zapovijed, kako je re¢eno u pri-
jadnjem promatranju. (Vidi Obnovljen: Zivot, XL (1985), 385, bilj. 10.).

Ako je prvi dio prve BoZje zapovijedi viSe argumentativan, nadi onaj koji normi-
ra i obrazlaZe, za drugi dio se moZe redi da je vise-manje pareneza, tj. poruka koja po-
tite. Ipak ostaje, bez ikakva moralizma i legalizma, ono $to je oduvijek podtovala tra-
dicija kri¢anske zajednice: prvi je dio »zapovijed«, a drugi je dio »zabrana«; tako je
donedavna stajalo i u nafim priru¢nicima moralne teologije i u katekizmima.

U svakom sludaju, »prva Bo#ja rijet«, kako se vole izraZavati moderni bibli¢ari i
teolozi, s prve plote zapovijedi, zaista je temelf 1 izvor svima ostalima, ne samo zapo-
vijedima s prve nego i zapovijedima s druge plote, pa stoga najvaznija. Covjek je uz-
dignut do nazo&nosti »Zivoga« (1 Sam 17,26) i »svetoga« (Am 4,2) Boga sa svrhom da
fuje i primi poruku o bitnim vidicima cjelokupne stvarnosti, a najprije o Temelju i
Svrsi svega §to jest, da po njoj uredi svoj Zivot za vremenitost usmjeren prema vjeéno-
sti. Bez toga uzdignuéa ¢ovjeka ili, drukéije reéeno, bez toga sniZenja, silaska (katdba-
sis} Boga prema fovjeku, poruka ne bi bila moguéa. Ali sada postoji taj otajstveni di-
jalog Boga s oviekom, koji se sada dogada v Utjelovijenome BoZjem Sinu i nademu
Bratu [susu Kristu, prototipu i blizoj normi nafega religiozno-moralnog ponafanja;
dijalog kao izmedu osoba, izmedu Bo¥jeg »Ti« i malog &ovjekova »ja«. Taj je dijalog
nepomuéeno ostvarcn u Isusu Kristu, savrienoj Ofevoj slici, zato uzoru i normi.

Bog poziva tovieka stvaranjem: zove ga poimence i daje mu zadatak. Nakon pa-
da Bog poziva tovjeka mnogostrukom objavom preko Zakona i Proroka. Nadasve
zove ga povim stvaranjem u Misteriju Utjelovljenja, Zivota, muke i smrti svojega Si-
na, potvrdivii mu posianje krunom pashalnoga otajstva — Uskrsnuéem. To je fovje-
kov put. On treba da se opredjeli slobodno. Poziv nije nepoznat, jer se, osim u savje-
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sti danas jasno ¢uje preko Kristove Crkve, a za svaka kritena ovjeka napose je ope-
tacen sakramentom kritenja.

Istitemo: ono §to Bog pozitivno izrite u »prvoj rijedi« nije vrijedilo samo nekada
u davno doba za Izraelce pod Sinajem ili u pustinji nego je ta poruka u Kristu, koju je
on Zivotom najsavrienije ostvario, femelf ne samo ljudskoga nego i kri¢anskoga reli-
giozno-ctitkog ponasanja. Ovaj pak »negativan« vidik prve rijeéi govori o stragnoj na-
pasti za Sovjeka svih epoha, svih kultura i civilizacija, za tovjeka primitivna kao i ovog
na vrhuncu najmodernijih ljudskih dostignuéa: »Ne pravi sebi urezana lika niti kakve
slike onoga $to je gore na nebu, ili dolje na zemlji, ili v vodama pod zemljom. Ne
klanjaj im se niti im sluZi« (Izl 20,4-5).

Pitamo se ima li ta i takva poruka, upotrijebivi pravila tzv. »teoloske hermeneu-
tike« (=nauke koja nam tumaéi smisao BoZje poruke za nau sadasnju situaciju) ikak-
va smisla za nas kri¢ane ovoga povijesnog trenutka. Mi nemamo ambicija praviti »li-
kove bogova«, njima se klanjati, prinositi im Zrtve. Daleko je na8 moderni mentalitet
od tih ludorija ! Daleko smo od praznovjerja u kojekakve mitove, kumire, fetife, idole
napravljene ljudskim rukama prema kombinacijama Covjekove maste.

Ipak, moZda rjedi, upravo te rijedi poruke, kad udemo u njihov smisao, kada
smisao sagledamo sa svih strana, moZda, velim, nisu nikada bile aktualnije negoli da-
nas. One su upravljene ovjeku svih vremena, napose ovjeku koji je u opasnosti da si
napravi svoje bogove, da zaluta s prava puta, da napusti pravoga Boga jer se taj vile
»ne javlja«, jer »$uti«, jer nije aktualan za nade vrijeme. Pogledajmo nije li zaista ta i
takva poruka upravo za nas — za mene i tebe — bitna ovoga trenutka.

Smisao poruke, ne prevara slova

Prije svega treba kazati da se u toj BoZjoj poruci ne radi ni 0 kakvoj zabrani prave
umjetnosti. Biblija ju je uvijek podtovala. Ali ovdje je rije¢ - gledajuéi slove - o
predotivanju laZnih boZanstava sa svrhom bogostavija. Rijet je o oblicima ljudskih
likova, Zivotinjskih, likova ptica, gmizavaca i riba, raznih astralnih predmeta, spome-
nika — koji su ponazotivali »imperatore-bogove«, katkad naslikanih simbola — kao u
egipatskoj, babilonskoj, $umerskoj religiji — koje obitan &ovjek nije znao niti odgo-
netnuti, zatim razli¢itih likova odljevenih od mjedi, zlata, srebra — sli¢no »zlatnom
teletu«, simbolu svih otpada od Boga. Mojsije je jo§ razgovarao s Jahvom u samo¢i na
brdu kada je narod otpao od Saveza: »Pofuri se dolje! — progovori Jahve Mojsiju. —
Narod tvoj, koji si izveo iz zemlje egipatske, podao je naopako. Brzo su zadli s puta
koji sam im odredio. Napravili su sebi tele od rastopljene kovine; preda nj pali niice i
Frtve mu prinijeli uz poklike: Ovo je tvoj bog, Izraele, koji te izveo iz zemlje egipats-
ke ! Dobro vidim - reée Jahve Mojsiju — da je ovaj narod tvrde dije. Pusti sada neka se
moj gnjev na njih raspali da ih istrijebime« (Iz1 32,7-10).

Zapravo se Bog ne moZe slikati niti prikazati kipom. Bog je apsolutni Misterij,
neizreciv — ni rije¢ima, a ni bilo kakvim komunikacijskim sredstvom. Subotari. razni
sektasi te vierni Zidovi, koji poituju stare predaje, ne dopudtaju nikakav kip. sliku,
simbol Boga. Donekle je to zaista ispravno jer tovjek Boga ne moZe »prikazati«, Sva-
ka umjetnina, i Michelangelova i Rafaelova i Mestrovi¢eva (da spomenem samo naj-
vede od velikih) statitki prikazuje tek neku blijedu crtu (u potpunoj analogiji}. na
ograniteni ljudski natin, tek djeli¢ BoZje savrienosti. Svaka fotografija, drama, film,
smotre ma kakva oblika nadi su ljudski poku$aji prededivanja: »misja perspektivae«,
Boga e moZemo predoéiti, a jo§ manje »obuhvatiti«. Pred njima moZemo, smijemo i
moramo adorirati v $utnji divljenja poput Fra Angelicovih andela,
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A ipak su i Zidovi imali hram i kovéeg zavjetni, koji je bic »podnoZak« BoZjim
»nogamas«, premda Bog-Jahve nema ni nogu niti mu je potreban podnoZak, a jo§ ma-
nje potrebno mu je »mjesto« (hram) u kojem ée »stanovati«. Osim toga, svi su staro-
zavjetni proroci nastojali na neki nafin ljudskim govorom izraziti Boga, pribliZiti ga
fovieku, pa su pronalazili rijeti kao: »Bog silni«, »uzvi§eni«, »koji blagostivlje«,
»kaZnjava«, koji je »gospodar neba i zemlje«, »prijatelj ljudi«. Sam BoZji pak Sin opi-
sivat e ga kao »milosrdna oca«, »dobrog pastira«, »gospodara«, »kralja«, »milosrdna
Samarjanina«.

Sto iz toga slijedi ? Jednostavna istina da poruku zapovijedi treba shvatiti ne po
slovu, nego po duhu. Dvije krajnosti valja iskljuiti. Jedna je pogre$no nacelo koje
kaZe: buduéi da o Bogu ne moZemo govoriti prikladno, bolje je o njemu Sutjeti i niSta
ne kazati jer ono $to kaZemo ili umjetniéki prikaZemo nikako ne odgovara stvarnosti.
Tako nam savjetuju i neki filozofi s Witgensteinom i neki teolozi »BoZje smrti« s Bu-
renom, Altizerom i s D. S6lleovom. Druga je krajnost svesti Boga na razinu pukoga
Eovjeka partnera zanijekavsi svaku analogiju — a na toj su razini danas neki teolozi di-
jaloikog personalizma. Svi filozofi, svi pravi teolozi i svi propovijednici kroza sve epo-
he povijesti Covjefanstva, dapate, u svim religijama svijeta — o emu bi mogli govoriti
povjesnitari poput Toinbyja ili etnolozi poput W. Schmidta — nastojali su se, ma kako
nesavrieno, izraziti o Bogu, pribliZiti ga fovieku, znajuéi i priznavajuéi da je Bog
beskrajno udaljen od stvorenja. .

U svakome sludaju, moZemo kazati danadnjim teolodkim izrazom koji potjeée od
K. Rahnera: mi o Bogu smijemo, moZemo i moramo govoriti. Taj je govor »kategori-
jalane, tj. s obiljeZbama prostora, vremena i povijesti, dakle, mi se ljudi sluZimo onim
sredstvima izraZavanja i komuniciranja koje jednostavno imamo. Drugih moguénosti
tovjek na zemlji nema. S jedne strane, to §to kaZzemo o Bogu nipoéto nije laino, jer
na$ je govor sli¥an govoru samog BoZjeg Sina o Ocu, proroka i apostola i jer je u tome
nastojanje da ga osjetimo bliskim, uvijek i svagdje nazoénim, fmanentnim ovome
nadem stvarnom svijetu, §to znadi da je Bog tu, da nije daleko od nas, dapade, da je
3iv i djelotvoran u svemu, a nadasve u ljudskome srcu. S druge pak strane, Bog je
neizmjerno udaljen od Zovjeka, uzvilen, apsolutni Duh, pa s istim teolofkim jezikom
izrazavamo da je transcendentan - da nadilazi sve §to mi vidimo, §to moZemo zamisli-
ti, Takav se Bog kroz povijest spasenja legitimirao kao foviekov Spasitelj i najvedi
prijatelj: Bog ljubavi i dobrote!

Dakle, o Bogu ne smijemo $utjeti, nego ga smijemo uvijek iznova pokusavati te-
pajuéi prikazivati, izraZavati se o njemu, upotrijebivii sva umjetnitka sredstva, pribli-
Ziti ga ljudskoj masti, napose ljudskome srcu. Ako to ne &inimo, opasnost je da Boga
brzo zaboravimo: buka svijeta, buka motora i svih nagih izuma toliko je zaglusna da ga
vide nefemo &uti, a prestanak pokusaja da si ga ne samo rijeéima nego i umjetnicki
priblizimo dovest ée nas pomalo do gubitka njegove prisutnosti. Dakle, sav taj pro-
blem ide za tim da u negativnom djelu prve zapovijedi, prije svega, otkrijemo smisao
poruke a da nas ne zavede slovo, Putokaz treba da nam budu upravo nastojanje pona-
zotivanja Boga u Starome zavjetu (hram, kovéeg zavjetni}, zatim objava u Isusovoj
osobi i njegovim djelima i govorima, pa tisuéljetna praksa Crkve izraZena osjecajem
vjernika vodenih Duhom Svetim.

Ostaje poruka: Bog je drukdifi
Danas se &esto misli da je u frazi »Bog je drukéiji« veé sve samo po sebi protuma-

teno i jasno. Zeli se reéi: Bog je za nas apsolutni Misterij. On je apsolutno drukéiji od
svega stvorenoga. Nije gromovnik i samo strogi sudac, nije prostoran, nije vidljiv,
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opipljiv, nema dimenzija, nema povijesti — nema, dakle, u njega nikakva vremena, on
ne traje, nije ni star ni mlad, nema nikakva oblika prema mjerilima, zato ga astronaut
Gagarin i nije »susreo« u stratosferi, a ni drugi na Mjesecu. Ipak je taj i takav Bog -
Bog ljubavi koji jest »svagdje i na svakome mjestu«, kako smo nekad utili prema
rimskome katekizmu. Pa ako se neki moderni pisci vrlo trude da kaZu kako je Bog
najvide prisutan u ¢oviekovu srcu, jer samo je Eovjek osobno bife u vidljivom, nama
poznatome svijetu i kome je ponudena milost, tj. sam BoZanski Zivot u sebi da posta-
ne »dijete«, onda je to propinjanje puno duboka smisla koje ide za tim da nam Boga
prikaZe kao #ivo, osobno Biée, premda nedokudivo, ipak u trajnome osobnom dijalo-
gu s »ti« Sovjeka, dapale, s »ti« svakoga fovjeka napose. Tu treba traZiti i 2adnji
temelj morala i zadnji temelj-dubovnosti za sve &ovijetanstvo i za svaku pojedinu od
5 milijardi ljudskih osoba.

Bog je apsolutni Duh, Stvoritelj. Ne u tome smislu kao da je jednom sve stvorio
pa onda oti¥ao na »ferje«; on trajno stvara, svakoga trenutka o njemu ovisi sve: svaki
listi¢ na drvetu, svaka travka u vrtu, svaki cvrkut ptice u zraku i svaki pokret ribe u vo-
di; on podrZava svaki Zivot i svaki pokret, u svemnu jest i sve je u njemu, u svemu radi i
sve proZima a da ipak sve nije Bog u panteistickome smislu, a da je ipak od svega
neizmjerno razlian. »Ni vlas s glave ne pada bez Boga«, sjedine ne dolaze bez Boga,
misao se u nafem mozgu ne rada bez Boga. Bog je temelje svake ¢ovjekove ideje, za-
misli, nacrta, plana, odluke: ¢ovjek ne moZe misliti, Zeljeti i odlutivati a da ga ne
podrzava i vodi Bog. Pri tome ostaje nepojmljiv samo — misterij: moja ljudska slobo-
da, napose njezino negativno djelovanje, tj. sloboda negativne odluke, odluke protiv
Boga, jer takva je odluka moralno (ne »fizitki« — ako se Zelimo tako izraziti) posve
moja ljudska; moje viastito djelo.

Kroz molitvu, studij, ponovno razmiljanje sve dublje ulazi$ u tu tajnu Boga, s
njom sve bliskije Zivi§, nekako se sraste§, ona ti postaje sve manje daleko, a sve vide
»domata«. Tako malo-pomalo podinjes$ Zivjeti i djelovati u Bogu i po Bogu, s Bogom i
iz Boga, §to zapravo oznaluje moralni i duhovni Zivot. Stoga je izvanredno vaZno da
ima$ takvu biblijsku i teolo3ku ispravnu sliku o Bogu, jer u nafim predodzbama, u pri-
kazima BoZje stvarnosti, ima toliko krivih slika o Bogu, pravih karikatura. Ali tu ima
jo§ jedna misao. Borba protiv Boga nije uvijek borba protiv pravoga Boga, naprotiv,
moZe biti borba protiv »vjetrenjada«, tj. protiv kojekakvih nadih predodZbi — vide-
-manje maétovitih, ali uvijek nestvarnih — koje nemaju upravo nista zajednitka pa ne
znam kako proéirili analogiju bi¢a s onim 3to treba da bude prava slika o Bogu: biblij-
ska (Bog Abrahamov, Izakov, Jakovljev, Bog proroka, napose Bog Isusa Krista),
kr$éanska (Bog apostola, prve Crkve, prave Kristove Crkve sve do danas), misticka
(kakvu je kroza svetu povijest milost izgradivala u dufama religioznih genija kr¥¢an-
stva).

Slika 0 Bogu, dakako, uvjetuje i sliku o dovjeku: hote li taj Eovjek biti apsolutno
autonoman ili autonoman toliko da je za svoja djela apsolutno odgovoran Apsolutno-
me; da ki ¢e taj Eovjek biti podten, voden natelima pravednosti koja prelazi u ljubav ili
to€nije: principima ljubavi prema suljudima, ili ¢e biti voden natelima smjestenim
negdije u tefku sebifnost; hoce li taj &ovjek biti upravljen prema nadzemaljskoj, dak-
le, eshatolokoj svrsi Zivota (prema Bogu i gledanju Boga kroza svu vjetnost - kako
uti objava i Kristova zajednica) ili ée mu cilj biti samo u »0ovozemaljskom gradu; ho-
ce li taj »demijurg svijeta« — Eovjek, biti gospodar svijeta bez ikakve moralne apsolut-
ne maksime koja bi ga po sebi obvezivala ili e si sam stavljati svoje maksime, tako da
¢e ga vlastita djela sve vide voditi u smrt pa da tim »apsurdom« sve zavr§i — to, narav-
no, ovisi o tome kakvu si je Sovjek stvorio sliku o samome sebi i kakvom se slikom o
sebi Zeli voditi kroza svoju povijest.
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U svakome slu¢aju, rezultat ove meditacije u »negativiom« dijelu prve Bolje
zapovijedi dovodi nas do pozitivnog zahtjeva: predati se Bogu. To je jedina prava
mudrost. Najdublji smisao prve BoZje zapovijedi jest upravo, napustiti laZne bogove i
priznati pravoga Boga. Bog je Apsolutan, neovisan, ja-tovjek jesam stvorenje potpu-
no ovisno © Bogu. Znadi: imam pravi Zivot ¢ovjeka i kr§¢anina samo utoliko ukoliko
se predam Bogu. A predati se Bogu ¢ovjek je oduvijek smatrao teskim, oduvijek je
strepio da ¢e time izgubiti, da viSe neée biti on. Tek sveci, koji su i sami prije obrade-
nja bili daleko od predanja Bogu, kao Augustin i Ignacije, pa obraéenici kao Claudel i
Maritain, svjedoce da je Zivot nakon predanja Bogu tek pravi Zivot — »vita vera«
{Ignacije), Zivot slobode, dusevnoga mira, mira savjesti i stoga prave radosti. I tu doti-
&emo onaj kr3¢anski paradoks tako karakteristitan za moralni Zivot: Sto si bliZi Bogu,
$to se njemu viSe preda$, to si slobodniji, smireniji, radosniji, puniji inicijative, spo-
sobniji za vrijedna djela... »Zaista, zaista, kaZem vam: ako pdeniéno zrno, pavsi na
zemlju ne umre, ostaje samo; ako li umre, donosi obilat rod« (Iv 12,24). Coviek pak u
svojoj ograni¢enosti misli da ¢e »ofuvati« sebe, svoju slobodu, osigurati svoju autono-
miju, ako »ostane sam«, tj. ako ostane $to dalje od Boga.

No $to zapravo znali »predati se Bogu«? Nije li to neka asketska fraza koja
zapravo ne znadi nifta realno? Nemojmo zaboraviti da su o BoZjoj nazoénosti napisa-
ne prekrasne stranice krianske literature.! One ne opisuju ni$ta nestvarno kada govo-
re o Zivotu »pod okom Gaspodnjim« ili »pod BoZjim pogledom«, kad Zele potaknuti
da se »hodi u istini« daleko od svaka lutanja, u »prisutnosti duie samoj sebi« u traj-
nom »traZenju Boga«.?

Nemojmo zaboraviti da je lozinka Isusa Krista bila ostvarivati volju Odevu:
»Jelo je moje vriti volju onoga koji me posla i dovriiti djelo njegovo« (Iv 4,34). »Ja
ne traZim svoje volje, nego volju onoga koji me posla« (Iv 3,30). »Jer sidoh s neba ne
da vrdim svoju volju, nego volju onoga koji me posta« (Iv 6,38). Ozdravljeni slijepac
od rodenja pred farizejima daje sviedo€anstvo o Isusu: »Je li tko bogobojazan i vri i
njegovu volju, toga Bog usliSava« (Iv 9,30). Krist Gospodin nije ¢inio ni§ta nestvarno.
On nam je pokazao put. On je nasa stvarna i konkretna norma. Ciniti ono $to Bog ho-
¢e znadi Zivotom se razlikovati od svijeta, od nekricana, od ateista s kojima si, moZda,
zajedno na radnome mjestu. Kricanin Zivi od vjere i u vjeri, dok ateist nema vijere.
Kriéanin Zivi ovdje, ali ne za zemaljske stvarnosti, nego za drugi 2ivot, a ateist nema
niita drugo, osim zemaljskoga progresa. Kr§canin u vjeri prihvaéa Zivot kakav jest.
On je u nekome smislu pesimist s obzirom na zemaljske stvarnosti (K. Rahner), jer u
njib ne, postavlja svoju zadnju nadu, on &eka vjeénu domovinu i za nju se priprema
svakim danom. § druge strane pravi je kricanin optimist s obzirom na apsolutnost
nadzemaljskih dobara. On zna da sve prolazi kroza smrt, da je on usidren u nadu
apsolutne sretne buduénosti koja ga oslobada od svih zemaljskih utopija: »Sto oko ne
vidje i uho ne €u, i u srce Covjedje ne ude, to pripravi Bog onima koji ga ljube« (1 Kor
2,9). Pravi kri¢anin nastoji ljubiti Boga vise nego sebe sama, a bliZznjega, ¢ak i nepnija-
tehja (Lk 6, 27-36; Mk 5, 38-48) kao sebe sama. Kroz obiéne duZnosti i u njima on
doZivljava BoZju ljubav, jo§ toénije, doZivljava govor osobe koja zaista voli i v njoj
puni smisao svojega Zivota i rada.

! Kao odlitno duhovno &ivo u tom smjeru preporuéujemo: FRANIJO OD SVETE MARI-
JE, Sebi i Bogu prisutan, Mctanoja 65, KS, Zagreb 1982, ; V. HALAMBEK, Kapi za sree, FTI,
Zagreb 1987,

2 Usp. prema poglavljima iste knjige.
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I kr¥canin je drukdiji

Poznat je starokriCanski tekst iz Poslanice Diogenetu. On nedvoumno postavlja
granicu izmedu kriéana i nekri¢ana a obzirom na prakti¢an Zivot. Zeli istaknuti v &e-
mu je to biti »drukéije« nekoga kr$¢anina, u éemu je to transcendentno za sva vreme-
na, pa je jednako punovaZno i danas za svakoga kr¥éanina koji to zaista Zeli biti. Cita-
mo ondje: .

»Kr¥cani se ne razlikuju od ostalih ljudi ni podruéjem na kojemu stanuju, ni jezi-
kom, ni nat¢inom %ivota. Ne Zive v vlastitim gradovima, ne sluZe se nekim neobiénim
jezikom, ne provode neki osobiti Zivot. Nisu taj nafin Zivota nekim razmidljanjem i
nastojanjem pronasli radoznali ljudi. Nisu za¥ti¢eni ni ljudskim zakonom kao neki
drugi.

Nastanjujuéi gréke i barbarske gradove, gdje je koga sudbina postavljala, prihva-
¢ajuéi svagdje domade obitaje o odijevanju, hrani i uopée nadinu Zivota, oni Zive i
time predlaZzu izvanredan i prema jednodu$nome migljenju svih nevjerojatan nadin -
vota. Zive u viastitoj domovini, ali kao dosljaci. Kao gradani s ostalima imaju sve za-
jedni¢ko, a sve trpe kao tudinci. Svaka im je tuda pokrajina domovina, a svaka domo-
vina tudina. Zene se¢ kao i ostali i radaju djecu, ali ne odbacuju (jo§ nerodenu) djecu.
Imaju zajedni¢ki stol, ali ne i postelju.

U tijelu su, ali ne Zive po tijelu. Provode Zivot na zemlji, ali na nebu imaju domo-
vinu. Pokoravaju se izglasanim zakonima, a nafinom svojega Zivota nadvisuju zako-
ne. Ljube sve, a svi ith progone. Preziru ih i osuduju. Ubijaju ih, a oni oZivljavaju.
Siromasi su, a obogacuju mnoge. U svemu oskudijevaju, a svime obiluju. Sramote ih,
a 1 u sramoti doZivljavaju slavu. Glas se o njima nadaleko $iri. Izruguju im dobar glas,
a svjedode o njihovoj pravednosti. Vrijedaju ih, a oni blagoslivljaju. Ponizavaju ih, a
oni iskazuju ¢ast. Kada dobro gine, kaZnjavaju ih kao zlotince. Dok podnose kaznu,
raduju se kao da o¥ivljavaju. Zidovi ratuju protiv njih kao protiv tudinaca, a pogani ih
progone. Mrzitelji ne mogu iznijeti razloga zbog kojega su im neprijatelji. ,

Da kazem jednostavno: 3to je dusa u tijelu, to su kedcani u svijetu. Duda se nalazi
u svim dijelovima tijela, a kri¢ani u svim gradovima svijeta. Dodude, dusa prebiva u
tijelu, ali nije od tijela. T kr$¢ani se Sire u svijetlu, ali nisu od svijetla. Nevidljiva dusa
stanuje zatvorena u vidljivu tijelu. I kriéane vidi§ u svijetu, ali je njihova poboZnost
nevidljiva. Tijelo mrzi i progoni dulu, Jer mu dula zabranjuje uzivanje naslada, alt mu
ona nije nanijela nikakve nepravde. Svijet mrzi krd¢ane, jer se kricani bore protiv zlih
pozuda, a ipak mu ne nanose nikakve nepravde.’

Dusa ljubi tijelo i njegove udove, a tijelo mrzi dudu. Kricani ljube svoje mrzite-
lje. Dufa je zatvorena u tijelu, ali ona drZi na okupu cijelo tijelo. 1 kricani se nalaze
u svijetu kao u tamnici, ali oni dr¥e na okupu svijet. Besmrtna dusa stanuje u smrtno-
me $atoru. Kricani Zive na ovom svijetu kao tudinei u raspadljivim tijelima i i%¢ekuju
nebesku neraspadljivost. Duda koja se djelomiéno odrite jela 1 pica postaje bolja. 1
kri¢ana je svakim danom sve vide, iako su izvrgnuti mukama, Bog ih je postavio na ta-
kav polozaj s kojega im nije dopusteno pobjeéi.«*

¥ Bez obzira na to $to se u tekstu osjeca stanoviti platnoski dualizam (»tijelo kao tamnica
duse«), misao je koju autor Poslarice Zeli istaknuti dragocjena: ke¥éanin naoko 2ivi jednako kao
i svi astali ljudi, ali se zapravo njegov Zivot vjere, dakle u Duhu, posve razlikuje.

* Prijevod na hrvatski usp. u: Casoslov naroda BoZjega, Viastita slavlja, sv. 3. KS, Zagreb
1973, 1693-1694; 1. GARGANO, »ll discorso u Diogneto. Cristiani nell” impero: il paradosso di
un’ entitd anonimax, I5-nel mondo da credenti, Parola spirito e vita. Quaderni di lettura bibiica,
EDB, Bologna, 1987, 249-259.
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Dakle, kri¢ani su, prema Poslanici Diogenetu, potpuno uklopljeni u postojeée
drudtvo, onodobno rimsko druftvo, mi u pluralistitko drudtvo nasega doba tj. drudtvo
koje se vodi najrazli¢itijim nazorima na svijet, raznolikim ideologijama i koje zastupa
razliite »kulture« i »kulturna dobra«. U toj raznolikosti isti¢e se jednoduinost kri¢a-
na u svemu. Istite se njihova posluinost dravnim zakonima, ali u punoj kr¥éanskoj
slobodi. Istie se »drukéiji« Zivot kritana, Zivot koji potite i opominje danainje
kri¢éane. Umnogome nas zastiduju.

Ta sli¢no se izrazavao i sv. Pavao: »Kao nepoznati, a poznati; kao umiruéi, a evo
#ivimo... kao Zalosni, a uvijek radosni; kao siromasni, a mnoge oboga¢ujemo; kao oni
koji nifta nemaju, a sve posjeduju« (1 Kor 6, 9-10). »To pak blago imamo u glinenim
sudovima, da izvanredna ona sila bude ofito BoZja, a ne od nas. U svemu pritisnuti,
ali ne pritije$njeni; dvoumeéi, ali ne zdvajajuéi; progonjeni, ali ne napusteni; obarant,
ali ne oboreni - uvijek umiranje Isusovo u tijelu prenosimo, da se i Zivot Isusov u tije-
lu nalem ofituje« (2 Kor 4, 7-10). Ovamo ide jos i onaj Pavlov glasoviti odlomak:
»Sve do ovoga Casa i gladujemo, i Zedamo, i goli smo, i pljuskaju nas, i beskuénici
smo, i patimo se, radedi svojim rukarna. Proklinjani blagoslivljamo, proganjani ustra-
javamo, pogrdivani, tjedimo. Kao smeée svijeta postadosmo, svadiji izmet sve do
sada« (1 Kor 4, 11-13).

Od sli¢nih razmatranja Drugoga vatikanskog sabora uzmimo samo ovu misao:
»NuZda i duZnost uistinu nagone kri¢anina da se kroz mnoge nevolje bori protiv zla i
da podnese smrt. Ali pridruZen pashalnome misteriju, kao $to je suoblien Kristu u
smrti, tako, nadomn ohrabren, ide u susret uskrsnuéu« (GS 23).

Ali da ovo »biti druké&iji« od svijeta ne bi dalo neku pogreénu crno-bijelu sliku, da
ne bi izgledalo kao da Crkva druge iskljutuje, Koncil ovako nastavlja: »To ne vrijedi
samo za one koji vjeruju u Krista nego i za sve ljude dobre volje u &jim srcima milost
nevidijivo djeluje. A buduéi da je Krist umro za sve i da je konaéni ovjekov poziv
stvarno samo jedan, i to boZanski, morameo smatrati da Duh Sveti svima prua mo-
guénost da se, na natin koji je Bogu poznat, pridrufe tome pashalnom misteriju.
Takav je i tolik misterij ¢ovjeka, misterij §to ga vjernicima jasno otkriva krianska
objava. Po Kristu i u Kristu razrjeduje se zagonetka boli i smrti koja nas, izvan njego-
va Evandelja, satire. Krist je uskrsnuo, svojom je smréu uniitio smrt i darovao nam
Zivot da, kao sinovi u Sinu, vitemo u Duhu: Abba, Ofe« (GS 23).

Teska napast za suvremenoga kri¢anina

Prva nas zapovijed, dalje, vodi do iduéeg razmatranja.

Mnogi tekstovi Svetoga pisma govore da je Sotona Eoviekov trajni neprijatelj i da
se postavlja kao antipod Boga (hebr. sitdn, protivnik). Udomacen je izraz davao
(didbolos, opadaZ, klevetnik), puZki »vrag«. Taj tovjeku sugerira svoju prvu zapovi-
jed, posve opreénu prvoj BoZjoj zapovijedi, tj. »ja, Sotona, bog sam tvoj, nema na
zemlji drugoga boga, osim mene«. Pavao ped najrazlititijim vidicima zavodi Eovieka,
ali ostaje BoZja zapovijed: »Ne klanjaj im se niti im shufi« (IzI 20, 5).

Sotonu Novi zavjet naziva mnogim karakteristiénim imenima: »veliki zmaj«,
»stara Zmija«, »davao«, »Sotona«, »Zli«, »zao duh«, »neprijatelj«, »zavodnik«, »Bel-
zebul«, »poglavica davolski«, »Belial«, »laZac i otac laZi«, »knez ovoga svijeta«, »ubo-
jica Jjudi i lazac od poetka«.’ Sotona se namecée kao jedini i apsolutni Lovjekov go-
spodar; ipak skriva svoje ime, lice, pa &ak i egzistenciju. I odliéno uspijeva.

5 B. RIGAUX - P. GRELOT, »Antikrist«, RBT, 23-26; P. GRELOT, »Zvijeri i zvijers,
RBT, 1531-1534; J, B. BRUNON - P. GRELOT, »Zli duhovi«, RBT, 1519-1523; C. WIENER,
»Kumiri«, RBT, 474-478; J. CORBON, »Kuinja — napast«, RBT, 478-486; W. HARRELSON,
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Sotona ima svoj rudiladki plan. BoZji plan otvaranja i otkuplienja Sotona je od
poéetka nastojao pretvoriti u groblje, a &ovjekovu slobodu zauvijek prikovati uz bo-
lesnitku postelju. Prethodni davolov neposluh Bogu uzrok je ovjekova pada, prema
Tomi Akvinskom: »Pavao je posredni uzrok svih grijeha, jer je on ¢ovjeka naveo na
prvi grijeh.« Izravni je uzrok, na Zalost, ¢ovjekova zla volja. Prvim grijehom svi posta-
dosmo gresnici prije negoli osobno sagrijeismo. Tamo u Edenu polela je dramatitna
borba izmedu dobra i zla da bi, potom, proZela svu ljudsku povijest. Ona ée trajati,
»po rijeéi Gospodnjoj (Mt 24,13; 13, 24-30 1 36-43), sve do posljednjeg dana. Ubaten
u tu borbu, &ovjek se mora neprestano boriti da prione uz dobro« (GS 37). Drugi vati-
kanski sabor ne skriva stvarnost »neprestane borbe s davlom«, dapate, istaknut ce
tovjekovu nesposobnost da pobijedi bez BoZje milosti: »Covjek otkriva da je nespo-
soban da sam od sebe uspjeno suzbija nasrtaje zla, tako se svatko osjeca kao okovan
verigama« {GS 13). Sli¢ne izraze upotrebljava sv. Ignacije u Duhovnim vjeZbama ka-
da govori o »Luciferu, krvnom neprijatelju nade Sovie&je prirode« (br. 136) koji napa-
stuje sve [jude »po cijelom svijetu, ne izostavljajuéi nijedne pokrajine, nijednoga mje-
sta, nijednoga staleZa, nijedne osobe posebice« (br. 141).

Svakog su trenutka na$oj stobodi upravljena dva poziva: jedan od Boga, drugi od
Sotone. A najdovitljivije njegovo iznafasle jest danas u tome 3to je &ovjeka preteZno
uspio uvjeriti da Boga nema. Nema li Boga, ofito, nema ni davia. I jedno i drugo stare
su »mitske prite«. Ne postoji li Bog, sve nam je dopusteno (Sarire). Ne postoji li
davao, napasti i grijeh puke su izmidljotine da zastrafe fovjeka. Tako napastovan u
dva smjera, dovjek danadnjice sve vide gubi smisao za zlo i grijeh, »samo onaj, naime,
tko zaista nastoji oko dobra, moZe shvatiti §to je zlo« (Claudel). Sotona je, dakle,
antipod Boga; tako postaje apsolutni pobjednik,

No u biti njegova je vlast srudena. Tu su Kristov Zivot, smrt i uskrsnuée. Kristov
jedini poziv jest da bude ovjekov Spasitelj. Ali slijedimo za trenutak misao biblitara
8. Lyonneta (koji je prije koju godinu davao duhovne vjeZbe papi Ivanu Pavlu IT!).
Lyonnet kaZe da je cilj Kristova poslanja »da smréu unidti onoga koji ima vlast nad
smréu, to jest davla« (Heb 2,14), da »unidti davolska djela« (1 Iv 3, 8); drugim rijedi-
ma, »da Sotoninu vladavinu zamijeni vladavinom svojega Oca« (1 Kor 15, 24-28; Kol
1,13 s1.).8

Nista kricanin nije shvatio od Evandelja ne vidi li da upravo Evandelje »prikazu-
je Kristov javni #ivot kao boj protiv Sotone«,” Boj za Krista Gospodina traje od epizo-
de napastovanjz, »kad prvi put nakon prizora u raju jedan ¢ovjek kao predstavnik
covjefanstva, ’sin Adamov’ (Lk 3,38), biva suoéen licem u lice s davlom«, pa preko
oslobadanja opsjednutih, o kojima ¢itamo napose u Markovu evandelju, preke pro-
tivljenja Zidovskih prvaka sve do vrhunca dramatske borbe u muci i krvi kriza. Tada se
¢inilo da je Sotona pobijedio, zapravo »on nad Kristom nije imao nikakve viasti«:
Krist je umro odabrav$i smrt iz ljubavi za nas. Ali bitka se nastavlja u nama — &lanovi-
ma Kristova Tijela na Zemlji - sve do zakljugne tolke ovozemaljske povijesti, kada ce
Zli biti apsolutno pabijeden, kako navijeita Knjiga Otkrivenja (Otk 20, 10.14 s1.).*

Nakon ovih jasnih rijedi egzegeta S. Lyonneta, moZe li netko kazati da Sotona ni-
j€ postojao i da ne postoji? Nema i Sotone, Kristovo poslanje, Zivot ¢ smrt u borbi s
njom puka su madta u Isusovoj glavi i u glavama prve Crkve koja je sastavijala
Evandelja. Isus — »najbolji tovjek na svijetu« — ali se prevario (M. Machavec), Ali ta-

»The Second Commandment: No Tmage of God "Thou Shalt not Make for Thyself an [dol«, in
ID., The Ten Commandments and Human Right. Fortress Press, Philadelphia 1980, 61-72.

® §. LYONNET, »Sotona«, RBT, 1225-1228, ovdje 1226.

7 Na istome mjestu.

¥ Na istome mjestu.



da ni Kristova Crkva na zemlji, kojoj je zada¢a da bude pomoénica u tom spasavanju
tovjeka, nema nikakva temelja.

Tu se negdje diZe i silan protest u ime pozitivne znanosti: je li moguée sluiti se
elektri¢nom energijom, radijem, televizijom, radarima, najhitnijim zralnim prometa-
lima, kompjutorima koji se neprestano usavriavaju, osvajati uvijek nove svemirske
prostore, vladati mikrotijelima u organizmima Zivotinje i tovjeka, presadivati srce, a
planira se i presadivanje glave, itd., i jo§ uvijek vjerovati da ima davla koji fovjeka
nastoji upropastiti, ne za vremenitost, nego za vje¢nost. U vremenitosti on mu daje
i fovjek se vec klanja svojim produktima kao idolima; zaptravo Covjek je danas njima
vezan - ne moZe natrag. Progres sam nije zao, ali ZIi se sluZi njegovom ljepotom i ve-
lebno$tu kako bi &ovjeka zaveo da u nj postavi svoju zadnju nadu. Tako progres
postaje bogom.

Doduse, davao dugih udiju, isplaZena jezika, s rogovima na glavi, repom i kopiti-
ma, dlakav poput majmuna i crn, ovijen dimom i svjetlucavom vatrom, takav davao
pobuduje zabavu i smijeh, podsje¢a na mastanja iz davnina i jo$ slui za zabavu publi-
ke u nekim folkloristickim priredbara ili preko ekrana. Takvog davia »klauna« zna-
nost je raskrinkala: on nije postojao i ne postoji. Toéno je tako, kafemo i mi kr¥éani;
takav davao nikada nije postojac. Ali to ne kaZemo uime »znanosti«, koja, uostalom,
o davii - ukoliko je on duhovno bi¢e - ne moZe ustvrditi nista, osim o takvoj njegovoj
karikaturi, nego to ka¥emo u ime Biblije i nauke Katoli€ke crkve: takav postvareni je
davao izmiSljotina.

Ipak oprez prema pravoj i krivoj znanosti! Sto se tite davla u vezi sa znanoiu,
treba da se ozbiljno upitamo §to se time Zeli reéi. Sto se prodaje pod rijedju »zna-
nost«? Znanost ima svoju znanstvenu metodu koja se razlikuje prema disciplinama i
podrué¢jima, ona je skromna u izraZavanju o onome §to je pronasla, ona ne prekoracu-
je svoje podrutje istraZivanja i ne moZe suditi niti se Zeli izrazavati o drugim podrugji-
ma bilo kojega ljudskog znanja koje ne pripada njezinu podrudju. Kriva znanost, ato
je onda ideologija, Zeli suditi o svemu, &ak i o nevidljivim duhovaim, tj. vjerskim real-
nostima koje ne moZe dohvatiti nikakvim znanstvenim aparatima ili nafinima, jer
pripadaju drugome redu stvarnosti, a ne ovorm opipljivom materijalnom. Kemi2ar ne
moZe reci kako »davla nema«, najvie moZe ustvrditi: »ja ga u svojim kemijskim spo-
jevima ne opaZam«. Fizitar moZe kazati: »ja ga ne vidim u molekulama i atomimax.
Ni kemitar, ni fizi€ar ni bilo koji pozitivni znanstvenik na temelju svojih istraZivanja i
spoznaja ne moZe znanstveno ustvrditi kako »nema davla« ili »ima davla«. On nije
kompetentan za to. Neka on barata »znano§éu«, ali »mudrost«, i to »BoZja mudrost«
sasvim je nedto drugo. | teolo$ka znanost koja proutava vjerske istine, u nekom tre-
nutku moZe napustiti mudrost, napose BoZju mudrost, i spustiti se na razinu ostalih
pozitivnih znanosti. I egzeget koji bi nam tumaéio tekstove Svetoga pisma samo kao
izvrstan filolo8ki znanstvenik, koji bi odli®no poznavao svaku rijet iz Biblije i, §to se
ti¢e njezinih korijena, i komparativno, a ne bi nastojao prodirati u BoZju mudrost
Pisma i Poruke, ne moZe sam kompetentno govoriti o davlu. Ovdje se ne Zelim upus-
tati u kritiku nekih novih publikacija, kao one Haagove Abschied voin Teufel. Jedno
ostaje nepobitno: nikakav pozitivni znanstvenik u svojoj znanosti ne posjeduje instru-
mentarij da bi se mogao ispravno izraziti o stvarnostima koje pripadaju iskljutivo
vijerskom podruéju. Dakle, neznanstveno je uime »znanosti« tvrditi: davla nema.

Popriste je borbe &ovjeka slobodna volja. Utjecaji su silni, éesto neodoljivi. 1 sv.
Pavao jadikuje: »Ne ¢inim dobro, koje bih htio, nego zlo koje ne bih htio, to &inim«
(Rim 7, 19). »Po unutrasnjem covjeku s uZitkom se slu2em sa Zakonom BoZjim, ali
opaZam u svojim udovima drugi zakon, koji vojuje protiv zakonz uma mojega i zarob-
ljuje me zakonom grijeha, koji je u mojim udovima. Jadan ili sam ja ¢ovjek '« (Rim 7,
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22-24). Rimski pjesnik Ovidije, koji nije bio kr¥¢anin, ispovijeda isto: »Vidim $to je
bolje i odobravam, ali slijedim gore.« Sv. je Augustin tu borbu dramati¢no opisao u
osmoj knjizi svojih Ispovijesti: »A ja, jadan vrlo kao mladié, jadan u pofetku same
muZevne dobi, jod sam traZio od tebe Zistoéu i govorio: "Daj mi gistocu i uzdr#ljivost,
ali ne odmah !’ Bojao sam se, naime, da me ne bi prebrzo uslifio i prebrzo ozdravio od
bolesti pofude, koju sam vife volio zasititi negoli uguéiti... Govorio sam sam sebi u
srcu: "Evo neka odmah bude, neka odmah bude !’ I s rijedju sam vec ifao k odluci. Veé
sam gotovo ulinio, ali nisam udinio... Jo§ su me zadriavale ludosti nad ludostima i
ispraznosti nad ispraznostima, stare prijateljice moje. Hvatale su me potajno za halji-
nu moje putenosti i tiho $aptale: "Zar nas ostavlja?’ Pa onda: 'Od ovoga £asa neéemo
biti s tobom dovijeka!’ Pa onda: *Od ovoga asa nede ti biti dopusteno ovo i ono dovi-
jeka!’ I na ito su me podsjefale ovime $to sam rekao 'ovo i ono’, na $to su me podsje-
éale, BaoZe moj! Neka to izbrife iz dule sluge tvojega milosrde tvoje! Na kakve su me
prljavitine, na kakve sramote podsjetale! Ali veé sam ih slufao mnogo manje nego
napola.«

Opasnosti su, dakle, velike, jer tovjek se uhljebi, lijepo mu je biti u grijehu, tes-
ko mu je ostati bez starih zlih navada. To su te napasti, »zamke« i »verige« Zloga i
&avjek se zapusti, zalijeni, srce otvrdne, savjest otupi, a opetovana navika postane
zahtjev, tiranin. I dogada se da ne prepoznajemo istoga ovjeka: nekad je bio pleme-
nit i osjetljiv u svojemu sudu na pravo i nepravo, na dobro i zlo, trudio se da usadi u
srce dobro, ali je zlo uhvatilo korijenje, preraslo, i taj se ovjek sada Zak bori protiv
dobra. Upao je u proturjedje sa samim sobom, a zato i s Bogom. Zaista, dostojanstvo
fovjekovo, napose dostojanstvo kri¢anina u konkretnoj praksi, zaista je krhko; blago
nosimo u »glinenim sudovima«. »Tko ¢e me istrgnuti iz ovoga tijela smrtnoga ? Hvala
Bogu po Isusu Kristu Gospodinu najemu« (Rim 7, 25). Krist Gospodin s Bogorodi-
com nasa je nada i oslobodenje, a Z1i je prijetnja kruta ropstva i propasti, samo $to ne
vidimo ako nismo budni, jer je skriven ili, $tovide, obufen u andela svjetla da ga ne
bismo opazili. Treba vise reflektirati o svojem poloZaju u svijetu, treba se mnogo vide
moliti i odricati, jer pobjeda nad tako moénim neprijateljem ne dolazi sama od sebe.
Bilo bi naivno u tome smjeru misliti i ofekivati uspjeh »deus ex machina«.

Nade pozitivae dunosti

Zavriavamo razmatranje o prvoj od deset BoZjih rijeéi, ali uz napomenu da ono
ostane u srcu i dalje otvoreno i da svaki koji ovo tita i o tome razmiflja nastavi sam za
sebe razmisljati 1 finiti.

Moemo postaviti donekle Sokantno pitanje: $to se to s nama dogada ? U situaciji
promjene vrijednosti koju Zivimo, u kojoj je proces sekularizacije i laicizacije doveo
do rastave osobnoga vjerskog uvjerenja od drudtvenoga javnog Zivota, pri ¢emu su
vjerska 1 éudoredna pitanja snaZno potisnuta u privatno podrutje, opéi neduhovni
mentalitet uime slobode dopusta i zaSticuje gaZenje ljudskoga dostojanstva. Mi krica-
ni moramo se uvijek iznova zaustaviti pred tim fenomenom i upitati: §to se to zapravo
s nama, s &ovjekom, s kr¥¢anima dogada ? Neki zloguki silovit uragan sve nam unista-
va.

Iz prve BoZje zapovijedi upravljene ¢ovjeku — meni i tebi — jasno izlazi da ¢ovjek
nije i ne moZe biti sam sebi bog. Covjek sam sebi nije kadar odgovorno dati rjegenja
za temeljna i zadnja pitanja Zivota (GS 10). On ne moZe sam sebe spasiti. Ne moZe
sam sebe otkupiti. Ne moZe sam bez Boga svoj opstanak i svoj svijet privesti konatno-
me ispunjenju. To je nadasve uotljivo kada se prispije granici Zivota, koja se naziva
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smrt i kroz koju treba da prode svaki fovjek — i §tovatelj Boga i ateist. Stoga je puna
mudrosti ona krééanska: »Covijele, spomeni se svojih posljednjih stvarnosti pa nece$
nikada sagrijesiti !«, ili one fra Tome Babi¢a iz njegova vjeronauénog priru¢nika godi-
ne 1726., Cvit razlika mirisa duhovnoga, koji nazvaSe jednostavno »Babusa«, gdje u
stihu na prvu BoZju zapovijed ovako kae: »Svrhu svega Boga ljubi, Tvoje due ne iz-
gubi !«

Ali tada vife nemamo slobodna prostora! Gdje je zapravo moj kricanski »slobod-
an prostor«: u srcu, u savjesti 7 Prije svega, na Zalost, danas je bjelodano da i kr§¢anin
%ivi kao da grijeha nema. Smisao za grijeh zaista umire i u srcu kritena tovjeka. Udini-
ti grijeh jest jednako kao ispiti $alicu kave ili &a$u vode. Kri¢anin, i sam zaveden slo-
ganima »modernoge«, »Znanstvenogs«, »progresivnog«, sve vife usvaja protucrkveni
mentalitet i, StoviSe, postaje njegov nosilac. A taj je mentalitet izvanredno negativno
nabijen za sve §to dolazi od Crkve. I kriten Sovjek vide ne opaZa koliko ga je zahvatio
kult tijela, lai¢kog na¢ina mifljenja, prilagodivanja okolini; sve mu to vi$e ne dopuita
moguénost prostora za osobni slobodan izbor. Grijeh se svuda reklamira i namece kao
napredan, lijep, privlativ, a krepost (ukoliko se jod upotrebljava ta rijed) zastraduje
kao zastarjela, mradna, odbojna. Nevina djevojka npr. mora danas svoju nevinost
laZno skrivati pred fkolskim kolegicama i kolegama da ne bi bila »manje vrijedna« i
»manie iskusna« od njih,

U doba kada se fovjek hvasta da je sama sebe »oslobodio« od razliditih fantoma
prodlosti, ostaje zarobljen, nesposoban, velim, da sam osobno i neovisno odludi o
nekomu svojemu vjerskom ili moralnom ponasanju. I to je upravo to veliko zlo, »u
sebi zlo« (intrinsece malum), kako bi se za greSnu situaciju svijeta izrazio teolog D.
Capone. Zamamno, golicavo, uvijek iznova zavodljivo prikazivano u najrazli¢itijim
varijantama, zlo koje naglavce postavlja temeljnu vrijednost: sdmo dostojanstvo ov-
jekove osobe, njegova temeljna prava pa ga zarobljuje »lancima i verigama« opéega
negativnog midljenja i ponadanja, a to e isti dovjek — ukoliko opazi ~ proglasiti »soli-
darno$éu« s drugima, ispravnom »inkulturacijom«. Ako je svjestan situacije, slab je
da se opre silini utjecaja. Slogani kao: »§to ¢e mi drugi reci«, »svi ée mi se smijati«,
»izbacit e me iz svoje sredine« i sl., toliko su jaki da stvaraju egzistencijalni strah od
izolacije. Upravo ne smijem biti »drukéiji« od njih, sugerira si kr¥¢anin. Ali, ovjede,
unato¢ svemnu, ti si kr$éanin, ako se nisi odrekao svojega kri¢anstva. Pozvan si da plo-
vi§ protiv struje, kad god je to potrebno da spasis svoju osobu i u njoj vile vrijednosti
vjere i morala: prvi kricani o kojima govori Poslanica Diogenetu dali su ti putokaz i
smjer. Pozvan si da danas ti, ne netko drugi, Zivotom poZrtvovne ljubavi svjedodis
ljudske i kr3€anske vrijednosti tom i takvom okolnom svijetu. Pozvan si da danas bu-
def izazov poput Krista Gospodina, koji se nije ustru¢avao — jer je bilo potrebno,
izazvati i revolucionirati svoje suvremenike.

Radi se dakle, o zahtjevu iskrena obradenja koje nam nalaZe prva BoZja rijec s
prve plote zapovijedi. Za3to se toliko bojimo ? Zasto nemamo smisla za vrthunaravno ?
Sto ¢e nam vzmanjkati? $to je uzmanjkalo Andriji, Ivanu, Petru, Jakovu, Filipu,
Natanaelu, Zakeju, Magdaleni kada su se konkretno odiuéili slijediti Krista? I predali
su se. 5to im je uzmanjkalo ? Sigurno, uzmanjkao je prija$nji egoizam, ugoda sebiéno-
sti. Ali tko god sebe i svoje strasti zataji; naime, tko napusti »kuce, ili brau, ili sestre,
ili oca, ili majku, ili Zenu, ili djecuy, ili polje poradi Imena moga, stostruko e primiti i
Zivot vjedni bastiniti« (Mk 19,29}, obecava Gospodin. »Evo, na vratima stojim i ku-
cam: posiuda li tko glas moj i otvori mi vrata, ui ¢u k njemu i vederati s njim, i on sa
mnom. Pobjednika ¢u posjesti sa sobom na prijestolje svoje, kao $to i ja, pobijedivii,
sjedoh s Ocem svojim na prijestolje njegovo« (Otk 3,20-21).

BoZje su, dakle, ruke otvorene da zagrle rasipnoga. Ovisi o njemu hoée li napusti-
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ti onc krdo svinja, one posebne idole, kumire, vratiti se i ponovno baciti u Qev zagr-
ljaj. Oslobodenje je ponudeno. Uvjeti su jasni, poziv je snaZan: »Ne klanjaj im se niti
im sluZi« (Iz1 20,5). Bog je »bogat milosrdem« (Ivan Pavao IL.), uvijek iznova prufa
ruke, naginje se da bi nas izvukao iz ponora i oslobodio iz opasaih rufevina. Naravno,
i opet ovisi o rufiocu hoce 1i dopustiti da mu Bog ljubavi ponovno sazida razru$eni
Tad.

¢ Na pokajanje i odluku da se iz temelja promijeni Zivot (metdnoia) Bog odgovara
oproitenjem grijeha (Dj 2, 38; 3, 19; 5, 31). Tek nakon takva zackreta natrag od
nadih kumira i idola k Bogu Zivomu (epistréphein} (D] 14,15, 26,18, 1 Sol 1,9) pofinje
pravi Zivot, »vita vera«, §to je Ignacije savrieno iskusio i ubiljeZio u Duhovnim vjezba-
ma (br. 139). Ali i dana$nji kr¢anin kao i Zidovi ima neki »veo na srcu«. Obraéenjem
veo pada (2 Kor 3,16). Ne dao Bog da se tvrdokornost danainjega kric¢anina kao ono
u Zidova jo¥ vide ukruti, jo§ viSe zatvori u sebe i pretvori u pravu nevjeru, u ateizam,
ne nadelni, nego u praksi (Dj 28, 24-27).

Ne znamo li u ¢emu je sr# obra¢enja? Gospodin nas je o tome nedvoumno pou-
&o: »Zaista, kaem vam, ako se ne obratite i ne postanete kao djeca, necete ufi u
kraljevstvo nebesko« (Mt 18,2-3). Krist zabacuje krivu farizejsku zrelost, zabacuje
zrelost modernoga ovjeka koja je dovoljna samoj sebi. Farizej svih viemena, dana$-
nji tzv. zreo tovjek (der miindige Mensch) jest fovjek zatvoren u sama sebe, sebi
dovoljan, sebi velik, vaZan, siguran.i osiguran, uvjeren u sebe i u svoj svijet. Krist
Zigofe tu sigurnost i osiguranje, uvjerenje, laZnu velitinu, gordost, samodostatnost.
Nasuprot tome kao model stavlja dijete. Za3to dijete? Jer nam Zeli predloZiti djetetov
stav kao temeljni uvjet bez kojega nema spasenja. Dijete je bespomo¢no, sdmo niita
nema i ni¥ta ne moze, Takav je bio stav onih »anavim« iz Biblije, tj. siromaha, nemo¢-
nih, odbaéenih. U tom je duhu i naga Gospa izrekla svoj »Velita« (Magnificat). Taj je
hvalospjev izraz upravo iste djetinje bespomoc¢nosti: »SiuZbenica sam BoZja«. I u
tome je srZnost, bit, jezgra iskrenog i istinskog obradenja; Zovjek u svojoj bespomoé-
nosti — tofno u smistu prvoga blaZenstva: »Blago, siromasima duhom« koji nidta sebi
ne pripisuju, koji nidta od sebe ne ofekuju, koji su posve predani Bogu i od njega ote-
kuju sve, »njihovo je kraljevstvo nebesko« (Mt 5,1). Taj i takav £ovjek u svojoj be-
spomoénosti’ poput asitkog siromaska ili stvarnog prosjaka sv. Benedikta Labrea,
posve je otvoren da sve primi od Boga.

Cime smo to sve optereteni da nam takav stav nije domaé, nego izvanredno
stran? Da nam on jednostavno nije mogué? Ali Bogu je sve moguée. Njemu je mogu-
¢e da nam udijeli da budemo opet kao dijete, ponovno mali pred Bogom, otvoreni,
bespomo¢ni, pa makar nam je 45 ili 85 godina, pa makar smo u Zivotu stekli mnoge
ljudske kvalifikacije, i ljudi nas visoko uzdizali. Nu?no je za na$ spas - vjedni spas -
napustiti sve nase veli¢ine i sva osiguranja, sve kumire, idole i laZne bogove, te s Nje-
govom milodéu ponovno pred Bogom postati nemocno dijete. Djetetu je sva sigurnost
i sve osiguranje otac, a sva ljubav mati. Bog je neusporediva sigurnost i neizmjeriva
dubina ljubavi: On je i Otac i Mati (Ivan Pavao 1.). Ali tu )e 1 Bogorodica — Majka
Crkve da nas zagovori. Nadi, dakle, uz pomoé slufbenice BoZje, u Kristovoj milosti
koje ne nedostaje, u vjeri da nas vodi snaga Duha Svetoga, naéi izgubljeno Boije dje-
tinjstvo u apsolutnome povjerenju u Boga ljubavi - to je zadatak, to je smisao prve
Bozje rijedi: »Ja sam Gospodin Bog tvoj (...), nemaj drugih bogova uz mene. Ne
pravi sebi urezana lika niti kakve slike onoga $to je gore na nebu, ili dolje na zemlji, ili
u vodama pod zemljom. Ne klanjaj im se niti im shuZi« (Izl 20, 2-5).°

Y To razmatranje, s nekim preinakama, sadr3i &etiri poruke koje je autor izrekao s Radio-
-Vatikana 23. i 30. studenoga 1984., te 7. i 14. prosinca 1984,
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