Ema Vesely

TEOLOGUA OSLOBODENJA

(Postanak, razvoj, dvojbe)

Teologija osolobodenja, rodena i razvijana na tlu latinskoameri¢kog kontinen-
ta kao odraz tamodnjih drustvenih, politi¢kih i crkvenih prilika, nala se u poslje-
dnje vrijeme u Zariftu paZnje svjetske pa i nade javnosti. Nije tome razlog samo
stav Rima, odnosno Ivana Pavla II. i Kongregacije za nauk vjere, koja se svojom
Uputom o nekim aspektima “Teologije oslobodenja” izravno wmijedala u raspravu,
nego i sama narav te teologije, koja je za objekt svojega razmatranja uzela speci-
fitne latinskoamerike prilike s jasnim ciljem da ih mijenja u prilog siromasnih,
potlaéenih i obespravljenih narodnih masa.’ Takav cilj, prirodno, dovedi do po-
larizacije razli¢itih mi§ljenja i stavova prema samoj teologiji oslobodenja i, narav-
no, prema teclozima koji je stvaraju.

Treba takoder imati na umu da je to relativno mlada teologija i da u sebi nosi
sve nedostatke i prednosti mladosti, Teologija oslobodenja takoder je novost u
natinu teoloskog razmifljanja: dok je takozvana normalna teologija redovito na-
stajala u laboratorijima crkvenih uéilidta i u glavama teologa, teologija oslobode-
nja nastaje u takozvanoj kricanskoj bazi, odnosno poticana iz baze, kao plod vjer-
nickog razmatranja nad konkretnom povijesnom stvarnoiéu. Teolozi joj daju
samo konaéni oblik, a ona pak izravno tezi za aktivnim sudjelovanjem u mijenja-
nju nepravednih drustvenih i politickih struktura u korist obespravljenih masa.

Od pokreta do teoloskog pravea

Teologija oslobodenja jedna je od mnodtva tzv. pastoralnih teologija koje su se
osobito rascvjetale nakon Drugoga vatikanskog koncila. No ona je i posve novi
teolofki razvojni pravac, pokret smjeften v konkretni Zivot mjesnih crkvi, odraz
cijeloga spektra latinskoameriCke stvarnosti i razvitka u toku, jedan od najzauze-
tijih pokusaja da se odgovori na izazov nepravdi u svijetu; to je krik siromaha,
njihov glas na pozornici svijeta. Nije ju lako odrediti, jer je jof uvijek u razvitku,
ona je tolosko razmi¥janje, ali i konkretni na¢in prikazivanja i proZzivljavanja
viere, Zivota i strukture Crkve. Novost u teologiji oslobodenja jest suocavanje u ime
vjere sa siromastvom i potladenod¢u naroda, te kriCanski zahtjev za stvaranje no-
vih oblika drudtvenog suZivota u Latinskoj Americi.

Mijesto nastanka i razvitka teologije oslobodenja jest Latinska Amerika. Medu-
tim, ona je danas ve¢ prerasla okvire svojega rodnog kontinenta i prodirila se po

' Vidi: Kongregacija za nauk vjere, Upute o nekim aspektima »Teologife osiobodjenjas,
KS, Zagreb 1985,
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crkvama trecega svijeta, osobito u Indiji, Sr Lanki, na Filipinima i na Taivanu,
a ima sljedbenika i u Africi. Opéenito teolozi tredeg svijeta s paznjom prate njezin
razvitak i djelovanje. Stvaranje teologije oslobodenja potakle su posve nove teo-
logke i misaone prilike u Crkvi. Nakon Koncila: ideja da tradicionalna teoloska
misac nije vife dovoljna i da treba potraZiti — polazeéi od Sv. pisma i znakova
vremena — nove teolotke i duhovne orijentacije, zatim, u novije doba, otvorenost
Crkve prema drudtvenim znanostima te naglaseno kriti€ki stav prema crkvenoj
tradiciji. Na teologiju osolobodenja utjede i odredena praznina na filozofskom i
duliovnom polju, koja se osobito osjeéa u poratnom vremenu, ito je razlog nje-
zina posezanja za marksistickim metodama drudtvene analize u Zelji da u svojem
trazenju nade odgovore na izozov bijede u latinskoamerickom svijetu. Na istom
humusu niknule su teologija revolucije i politicka teologija. Zbog svoje ukorijenje-
nosti u povijesne i drustvene prilike te originatnosti metode razmifljanja i sarmh
ideja, teologija oslobodenja naifla je na siroki odjek u svijetu.

Povijesni okviri reologije oslobodenja

Nije sluéajno §to teologija latinskoameriCkog kontinenta stupa na pozornicu u
dasu kada svijet slavi pet stoljea otkrica Amerike. Teologija oslobodenja dio je
probudene svijesti tog kontinenta o vlastitoj povijesti, o originalnomn identitetu,
specificnoj kulturi i nastojanjima. Plod je to videstoljetnoga rasta latinskoameric-
kog kontinenta i njegove Crkve, od onih prvih kobnih susreta domorodackog sta-
novniitva s ratobornom $pasnjolskom i opéenito evropskom civiliziacijom, susreta
s kri¢anstvom, borbom mjesnih biskupa za prava i slobodu Indijanaca pod razliéi-
tim kolonijalnim vlastima sve do ostvarenja vlastitih gradanskih, politickih i crkve-
nih struktura. Devetnaesto stoljeée obiljezeno je borbama za nezavisnost latinsko-
americkog kontinenta od evropskih kolonijalnih sila. stvaranjem novih driava pod
politickom i ekonomskom prevlagéu malobrojne i bogate gradanske klase. Treba
jos spomenuti sukobe i previranja ovoga, naseg stoljeca, ideologiju nacionalne sigur-
nosti s &estim vojnim diktaturama, demokratska nastojanja posljednjih desetljeca
te sve vecu Zelju za nezavisno§éu od bilo kojeg stranog utjecaja. Ovdje ne moZemo
mimoiéi ni gerilske pokrete organizirane gotovo u svim latinskoamerickim drzava-
ma, zagonetni lik svecenika revolucionara Camilla Toresa iz Kolumbije, ostvarenje
realnog socijalizma na Kubi, §to je dovelo do izolacije njezine Crkve od ostalih zbi-
vanja na kontinenttu, i, napokon, najnovije politéke prilike u Nikaragvi i Salvadoru.

Socijalni okviri teologiie oslobodenja’

Latinsku Ameriku, gledano pod socijalnim vidikom, obiljezavaju sve nevolje
tredeg svijeta: nerazvijenost nekih sredina, te¥ke socijalne raziike, prevelika zadu-
zenost kod bogatih zemalja i zbog toga ckonomska i kulturna ovisnost o njima,
ravnodugnost Sirokih narodnih slojeva prema drustvenim i politi¢kim problemi-
ma, podvrgavanje nacionalnih interesa politickima i nepodtedna borba za vlast
razlicitih potitickih snaga. Na razvoj teologije oslobodenja posebno su utjecale
sochjalne i politicke prilike fezdesetih godina. Kudikamo najveci dio stanovnistva zi-

O tome detaljnije u E, VESELY, »Crkva u Latinskoj Americig, u OZ br. 5, 1979, str.
404-443; S. KUSAR, »Preferencijalno opredjelienje za siromaine i svecbuhvatno oslobodje-
nje tovieka«, u Glas Koncila, br, 25, 26,1984,
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vi u nezamislivoj materijalnoj i dufevnoj bijedi, neprestano raste ekonomska, drus-
tvena i kulturna ovisnost o razvijenim zemljama Sjevera, a politicke diktature pos-
pjcduju rast nejednakosti i nepravde na debro manjine u &ijim je rukama materi-
jalno bogatstvo i politicka vlast. Do tih, Sezdesetih godina latinskoamericki na-
rodi gajili su optimisti¢ku nadu da ¢e ih iz siromastva izvuéi ekonomski razvitak
koji je mnogo obeéavao, ali su usred zaostravanja razlika izmedu bogatih i siromas-
nih postali svjesni da se njihovoj nerazvijenosti, nepismenosti, bijedi, nepravdama
i pasivnosti zapravo gradi tude blagostanje.

Reagiranja na takvu stvarnost bila su razlicita: bogatiji sloj stanovnistva sklon
je posezanju za integristiCkim idejama, drugi se pak vode nekim utopijskim narod-
nim mesijanizmom uvjereni da ¢e novo doba podeti onim danom kad oni ostva-
re revoluciju. Ima i onih koji misle da e se kriéanske ideje moéi provesti u Zivot
ako postanu sastavni dio vladajuci elite. 5to pogoduje stvaranju shizoidnih nara-
vi: mnogi se, naime, istodobno smatraju i marksistima | kr3¢anima, liberalnim po-
liticarima i dobrim viernicima. Svima je zajedni¢ko odbacivanjc kolonijalne pro-
Slosti i okretanje nejasnoj buduénosti. Takozvani populisti Zivieli su nekriticki pri-
hvacajuéi dogadaje onako kako bi nailazili bez nekog izradenog plana i jasnih prin-
cipa. Sadainjosti nije dan smisao. Usred takvoga idejnog stanja Zivo se osjecala .
potreba realisti¢nog historijskog stava koji bi osmislio sadasnjost, i koji bi dao
neku vrstu prorockog usmjerenja izraZenu kroz kri¢ansku ljubav i pravdu.?

Dok u zapadnoj Europi srednja klasa, koja ublaZzava druitvene sukobe, &ini
vise od polovice sveg stanovnidtva, u Latinskoj Americi ona ne doseZe ni éetvrtinu
stanovniftva. Narod je proZet religioznoiéu. Siromasan je i iskoridtavan. ali je kr§-
canski, nije proZivio europska protuvierska iskustva, ni historijski ostvaren marksi-
zam. Samo malobrojna politika i intelektualna elita prozivjela je to iskustvo kroz
masoneriju, politi¢ki liberalizam i marksizam. U posljednje vrijeme osjeca se prodi-
ranje sekularizacije koja ipak nije zahvatila veéinu naroda i nije razvila protuvjerske
1 protucrkvene oblike. Narod je otvoren i spreman Cuti rijeé Crkve,*

Crkva u latinskoamerickim prilikama

U Europi kri¢anstvo postoji gotovo dva tisuéljeca. U Latinskoj je Americi Ce-
tiri puta mlade. Odnos je poput petnaestgodisnjaka prema Sezdesetgodiinjaku. Bio
je to jo§ nedavno misijski kraj, a crkvena povijest Latinske Amerike dodatak povi-
jesti misija. Danas je to punoljetna Crkva s ostvarenim institucijama. Tako latinsko-
americka Crkva ima mladoliko lice s kojega se odituje vedar pogled u buduénost.

Treba jo3 s obzirom na strukturu spomenuti da je cijela latinskoameri¢ka Crkva
okuplijena u veliku biskupsku konferenciju koja svakih desetak godina odrzava
svoje generalno zasjedanje. Njezine su etape: Rio de Janeiro 1955., Medellin 1968.
i Puebla 1979. Na prvom sastanku u Riju osnovano je koordinacijske tijele latin-
skoamerickih biskupa Vijede biskupa Latinske Amerike (Consejo Episcopal Lati-
noamericano = CELAM). Na konkretnom planu latinskoameri¢ka Crkva suocava
se osobito s tri fenomena prema koijima ¢e teologija oslobodenja zauzeti konkret-
ni stav. To su pucka religioznost, bazi¢ne zajednice i konkretno succavanje sa
siromastvom.

* Usp. E. DUSSEL, Histoire et théologie de la libération, Les Ed. ouvr., Paris 1974, str.
152-155. :

* Usp. C. BOFF, »Lettera alle chiese d'Europa«, u /i regno—attualia, br. 4, 1985, str. 54.
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Pucka religioznost

Poznato je da je 90% stanovniStva Latinske Amerike kri¢ansko. No statisti¢ki
podaci ne otkrivaju cijelu stvarnost. U mhogim je krajevima katehizacija bila brza
i povrina, pa je pod plastem kric¢anstva ostao poganski sadrZaj, osobito kod obo-
jenog stanovniitva africkog podrijetla.

Pucka religioznost jedna je od uvjetovanosti Latinske Amerike. Iako se radi o
nekom nejasnom kréanstvu i sumnjivoj poboZnosti — naslijedu pred§panjolskog
vremena i pridodanih praznovierja — ona je sveobuhvatni pucki izraz bogostovlja.
Pokugava se promatrati kao originalni kulturni izraz naroda, kao nacin kojim narod
~ tumaci smisao svojega Zivota, stvarnosti i svog odnosa prema Bogu. Zbog svojih
- nedostataka ona ujedno znaéi otvaranje prema neizmjernome, iskustvo je Eoviekove
ograni¢enosti i BoZje svemodi. Crkva u svojem pastoralnom djelovanju tu Gesto
prezrenu vieru naroda poku$ava uzeti ozbiljno, promatrati je s poftovanjem, jer je
to vjera puka na kojoj zeli graditi nove i prikladnije oblike i sadrzaje,

Kriticari pucke religioznosti isticu da takva poboZnost pogoduje stanju potla-
cenosti kriéanskih masa i smatraju je nekri¢anskim izrazom bogostovlja. Takav
stav ne dijeli hijerarhija koja misli da bi on pogodovao udaljavanju naroda od Crkve.
O¢it je u toj poboznosti naglafeni antropoloki element: njezin monolitni zna-
¢aj koji proizlazi iz primitivne naravi i nagladeni obrambeni stav uvjetovan prada-
vnim kulturama, koje se osjecaju ugroZenima od suvremenih duhovnih strujanja.
Pokusaj da se spase kricanske vrednote u njima odvajanjem od nekri¢anskih scg-
menata ¢ini se da nema uspjeha, jer se nema na umu da je sve ovo povezano u
Jedinstveno egzistencijalno poimanje, gdje svaka promjena naglajeno postaje pi-
tanje opstanka i zato se ¢ini opasna. Cinjenica je da danas pastoralni rad s tim lju-
dima traZzi mnogo energije i da je tek laganim procesom moguée mijenjati obicaje,
obrede, mjesta, sredstva kulta i vjerska poimanja. Rezultati nisu zadovoljavajuéi.®

Bazicne zajednice

Dok je u 17,1 18, stoljecu na deset tisuéa vjernika u Latinskoj Americi dolazilo
sedam do deset svedenika, kao posljedica krize u 19. stoljedu, jezdesetih godina
ovog stolje¢a na jednog svecenika dolazi sedam do deset tisu¢a vjemika. To je sta-
tisticki podatak, ali je konkretna stvarnost v nekim krajevima mnogo lodija. God.
1956. pocele su se u Brazilu, gdje je pomanjkanje klera osobito veliko, iz pokreta
za bazidni odgoj kao odgovor na konkretnu pastoralnu situaciju, razvijati prve
bazitne zajednice unutar kojih su laici imali odgovornost subjekta, koju im je po-
vjerio biskup. Danas u Brazilu ima oko 150000 baziénih zajednica. Buduéi dau
Brazilu ima oko 14000 svecenika, mnoge od njih prepuftene su vodstvu karizmom
obdarenih laika. U mnogim crkvenim pokrajinama vjerski Zivot isklju¢ivo se doga-
da v tim baziénim zajednicama. U onim pak zemljama Latinske Amerike gdje ima
vise klera pa je moguée razvijati tradicionalno pastoralno djelovanje kr3¢ani su
organizirani u pokrete i djeluju unutar politickih stranki.

U bazi¢nim se zajednicama nuZno javijaju i neke nove karizme: sposobnost
predsjedanja, ¢itanja i tumadenja Sv. pisma, povezivanja s drugim sliénim zaje-

¥ Usp. E. DUSSEL, nav. dj., str. 169-171; J.L. SEGUNDQ, »Les deux théologie de la li-
bération en Amérique latine«, u Etrudes, 361 /3, 1984, str. 158-160.
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dnicama, djelovanja u drustvenom i politickom Zivotu i sindikatima, razvija se spo-
sobnost prosudivanja konkretnih drustvenih problema i osebujna pastoratna i li-
turgijska kreativnost. Te zajednice nicale su iz baze, iz naroda, iz Rije¢i Bozje,
ostvarile su novi nacin postojanja Crkve, &vrsto povezane s narodom i nizim klasa-
ma, po njima je Crkva postala Crkva siromaha, sa siromasima za siromahe.

Od zemlje do zemlje bazi¢ne se zajednice donekle i razlikuju. Biskupi se trude
da se one ne izoliraju od strukturalne, hijerarhijske Crkve. Veé je papa Pavao V1.
upozoravao na njihovu nestalnost i kratkotrajnost, fo jest da su sklone raspadanju
kada ih napusti karizmaticki voda. One su na sluzbu Bogu i siromasnom narodu.

Izazov siromastva

Siromastvo u Latinskoj Americi nije tek gramaticki pojam veé gorko iskustvo.
Godidnji prihod po glavi stanovnika iznosio je 1979. god. 75 dolara . Naknadno
zaduzivanje pojedinih zemalja jo¥ je vide osiromadilo siromaine. Velike su razlike
izmedu siroma3nih masa i bogate manjine. Kr¥¢ani su poéeli uvidati pitanje siro-
maha i siromastva. To je postalo vjersko pa &ak i teolosko iskustvo. Vjera ne uzmice
pred éinjenicom siromagtva ve¢ potiée na aktivno sudeljavanje. U nekim su sredi-
nama prilike takve da su kri¢ani prisilieni birati izmedu vjernickog heroizma i ku-
kavi¢luka. U toj situaciji Crkva se, na sreéu, uglavnom postavila na stranu siromaha,
pocela je braniti i promicati njihova prava, a to, naravno, nije ostalo bez posljedica.

Ljevicarski pokreti marksisticke inspiracije ostali su zateéeni tim stavom Crkve
i njezinim govorom o pravima siromaha i oslobodenju. Nije izostala reakcija eks-
tremne desnice kao idejnog inspiratora bogatih slojeva. Nelson Rockfeller, amerigki
bankar, prigodom pohoda Latinskoj Americi upozorio je kako treba pripaziti na
Katolicku crkvu, jer da se ostvarivanjem odluka iz Medellina protivi interesima
SAD. U Boliviji je 1970. bio objavljen dokument koji je izradila americka agencija
CIA, s uputama kako da se napada Crkva obiljezena Medellinom i onemoguée oni
svecenici koji su se opredijelili za siromafan narod, prifivajuéi im etiketu marksi-
sta. Predsjednik Carter naredio je 1979, provodenje temeljite istrage o djelatnosti
katolika u Latinskoj Americi. Godine 1982. izafao je u Santa Feu (Brazil) na vi-
djelo dokument u kojemu su Reaganovi savjetnici traZili da se napadne opredje-
ljenje katolika u Latinskoj Americi za siromagne.” Nisu izostali ni radikalni “od-
govori”: u Salvadoru je bilo ubijeno jedanaest svecenika, pet redovnica i nadbiskup
Romero, slijedifa su mucenja i ubijanja bezbrojnih katehista i sveéenika u Gvate-
mali, u Cileu, Brazilu i posvuda gdje je Crkva stala na stranu siromaha. Biblija u
rukama Indiosa jo i danas donosi smrinu osudu. Preferencijalno opredjeljenje
za siromahe Crkva je u Latinskoj Americi platila brojnim muéenicimai otvorenim
progonima.

Razvijanje kriticke svifesti pred siromastvom naroda

Posebni je problem u Latinskej Americi &injenica da se tlacitelji, malobrojna
klasa bogatih, diktatori i oligarhi takoder smatraju dobrim kri¢anima, dok istodo-

¢ Usp. Y. CONGAR, »Appello alla permancente riforma della Chiesac, u I regno—arruali-
fé, br. 20, 1984, str. 489490,

7 Usp. J. SOBRINI, »Quel documento non mi riguarda«, u 3@ gormi, br. 10, 1984, str. 57.
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bno druge kr¥ane prisiljavaju na Zivot v neljudskim prilikama Ta situacija bila
j& znak obraéenja za Crkvu; siromasi su postali subjekt i njezina teolotkog razmis-
ljanja. Nije mogla ostati ravnoduina pred tolikim patnjama naroda, pa je bila
prisiljena javno se izjasniti da nije sasvim na strani bogatih vladajuéih siojeva,

Sezdesetih godina kriéani su se, potaknuti Koncilom i konstitucijom Gaudium
" et spes, poceli po bazicnim zajednicama pitati §to im njihova kr§éanska vjera moze
reéi u ovim prilikama, kako Evandelie odgovara na problem potlagenosti, ovisnosti,
nepismenosti, bolesti i bijede? Citajuéi Bibliju, pokusali su traziti izlaz iz situacije
potlagenosti kao posljedice gresnog stanja. Pitali su se kako iz tih patnji, stanja
potlaienosti, pesimizma, robovanja, tj. iz situacije groba, dozivjeti uskrsnuce?
Kraljevstvo Bozje prestalo im je izgledati nesto daleko i eteri¢no; shvatili su napo-
kon da su pozvani ostvarivati ga. Misaoni proces nije bio teorijski ve¢ konkretan,
izgradivan na femelju stvarnog stanja potlacenosti kri¢anskih siromaha. Polazeci
od poruke Sv. pisma, od Zivotnih prilika, otkrili su_novu dimenziju vijere, njezinu
kriticku wlogu preko koje su dosli do njezina oslobadajuéeg poslanja. Tako se u
bazi latinskoamericke Crkve razvila kriticka svijest kojom su kriani stali prosu-
divati Zivotnu stvarnost oko sebe. Kriticka uloga nije Crkvi bila lagana, mnoge je
stajala Zivota, ali je bila jedini moguéi put u kri¢ansku obnovu i Zivotni polet. Po
bazi¢nim zajednicama u malim skupinama, pokretima, Zupama, vjernici su molili,
razmisljali i slavili Euharistiju. Nepismena, prepadena i potlacena vjernicka masa
razmisljala je o svojem stanju u svjetlu Rijaci BoZje. Ne pojedinac, stvaralac siste-
ma i uzvifenih misli, ve¢ zajednica vjernika poéinje dozivljavati Bozju Rije¢ kao
nesto svoje, kao vlastito budenje i prisutnost, kao novu svijest nad Zivotnom situa-
cijom, krik cijelog kontinenta ne samo za eshatoloskim spaserijem veé i ovozemalj-
skim historijskim oslobodenjem: cijelog Covjeka i svih ljudi. Teologija oslobodenja
proizasla je iz toga kri¢anskog iskustva baziuih zajednica i dubokog uvjerenja da
Bog ne zZeli Zrtvu radi Zrtve, patnju radi patnje, ne zeli da narod zivi u ropstvu
grijeha, bijede i siromastva, nego da bude osioboden i Zivi slobodan.

Poceci nastajanja teologije oslobodenja od Koncila do Medelling

Sezdesete i sedamdesete godine bile su u Latinskoj Americi godine previranja,
bogate raznolikim iskustvima, traZenjima novih putova i prozivljavanja problema
i duhovnog bogacenja vierni¢kog naroda. Miadi teolozi vracali su se u mjesne
Crkve nakon zavrienih studija u Europi i Sjevernoj Americi, dolazili su s novim ide-
jama i pokoncilskim poimanjima. Pocela su i traZenja vlastitog identiteta na kultur-
nom, gradanskom i vierniCkom podruéju. U predvecerje Medellina pojavili su se
prvi originalni i latinskoameri¢kom mislju obojeni teolodki tekstovi koji su zastu-
pali misao da svaka kultura stvara svoju teolosku misao kojom otkriva svoje posla-
nje i krece u punoljetnost.

Na razvitak teologije oslobodenja utjecao je, dakle, politicki, socijalni i vijerski
ambijent Latinske Amerike. Drukéiji je bio odnos izmedu Crkve i svijeta, koji je
stvorio II. vatikanski koncil svojom konstitucijom Gaudium er spes, koju je onda
konferencija u Medellinu utjelovila u domaée prilike. Koncil i Medellin mogu se
nazvati etapama rasta latinskoameri¢ke Crkve: Prvom vatikanskom koncilu v pro-
slome stoljeéu prisustvovala je skupina od 56 latinskoameri¢kih biskupa, a na
Drugom vatikanskom ve¢ je bio prisutan 601 biskup, a to je 22% od svih biskupa
{(katolickih) koji su predstavljali 38% katolika u svijetu. U studijskim komisijama
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imali su tek pedesetak struénjaka, dok ih je Europa imala oko dvije stotine, a Rim
i Kurija 318, tj. Sest puta vige. Utjecaj latinskoameric¢kih biskupa na Koncilu nije
bio osobito znacajan, ali su se oni tada prvi put sastali s drugim biskuptma treceg
svijeta i izradili tzv. Poruku biskupa treceg svijeta koju je medu prvima potpisao
nadbiskup Recifea Helder Camara. Ta je Poruka utjecala na sastanak biskupa u
Medellinu, koji se moZe nazvati koncilom latinskameri¢ke Crkve. Pavao VL., prvi
papa koji je pohodio latinskoamericku Crkwa, rekao je da se Medellinom “zapo-
¢inje novo razdoblje crkvenog Zivota” za Latinsku Ameriku.

U peruanskom gradu Chimbote, na sastanku sveéenika god. 1968. nekolike da-
na prije poéetka konferencije u Medellinu, peruanskom teologu Gustavu Gutier-
rezu bilo je povjereno da govori o teologiji razvitka, o kojoj se v to vrijeme dosta
raspravljalo. Prilikom izrade interventa njemu se vise biblijskim i teoloskim uéini-
lo govoriti o teologiji oslobodenja kao teologiji spasenja u konkretnim povijesnim
prilikama, Tako je prvi put izagla u javnost ideja o teologiji oslobodenja.®

U Medellinu se nije govorilo o teologiji oslobodenja veé o slobodi koju Bog daje
¢ovjeku po Sinu u punini vremena, o slobodo od svih robovanja koja su posljedica
grednog stanja, a radaju neznanje, glad, bijedu i potlagenost. Govorilo se o konkret-
nom problemu tude prevlasti nad kontinetnom, o imeprijalizmu novea, nedopu-
stivoj ovisnosti o bogatima, razmifljalo se o novim putovima, o nepravednim zako-
nima medunarodne trgovine. Tako su odjednom ekonomski i politicki problemi
postali teolofka pitanja. U Medellinu je, slijedeci metode i ideje Drugog vatikanskog
sabora, poCeo svojevrstan proces: analiziralo se stanje, zatim se promatralo u svjet-
lu Evandelja. da bi se na kraju odabrale konkretne smjernice djelovanja, izradio
program. Tako se iskristalizirao pojam opredjeljenja za slobodu i oslobodenje
kao polaziite novih pastoralnih perspektiva teologije i Crkve. Stvoren je novi od-
nos prema situaciji u svijetu, a djelovanje Crkve ukljuceno je u teZnje naroda za
aslobodenjem. Pojavljuje se svijest da ¢e Crkva biti vjerna Objavi ako podrzi tez-
nje naroda, da kateheza mora obuhvatiti tjeskobe i nade danadnjeg covijeka kako
bi mu mogla ponuditi oslobodenje i bogatstvo cjelovitog spasenja u Kristu. Zato
mora bitt vierna prenosenju biblijske poruke ne samo u njezinom intelektualnom
sadrzaju ve¢ i u Zivotnoj stvarnosti koja se utjelovljuje u Einjenicama Zivota suvre-
menog Covjeka. U Medellinu se poku$avao sagledati problem nerazvijenih naroda
polaze¢i od njih samih, od njihove kolonijalne ovisnosti, sukoba i revolucionarnih
previranja, pokazujuéi kakao bi trebalo da Crkva postane prisutna na kontinentu
bijede i nepravde,®

Crkva u Latinskoj Americi u drukéijoj je situaciji nego Crkve u blagostanju.
Oslonjena na razmigljanje baziénih zajednica ona se neprestano pita: Sto znaéi
biti Crkva za siromasne i nepravdom pritisnute mase? Sto znaci navijestati Evande-
lie i kako shvatiti vjeru? Pomalo se javlja misao da je viera tuma¢ konkretnoga po-
vijesnog zbivanja i prilika. Polazi se od biblijske situacije Izabranog naroda u egi-
patskom ropstvu i pokuiava se shvatiti danasnja situacija, te $to Bog, polazeéi od
biblijskog teksta, govori za danadnje prilike. Povijest postaje mjesto objave, hori-
zont 1 konkretni izvor teolofkog razmifljanja. Bog se preko siromaha objavljuje
u povijesti i oni postaju BoZja epifanija — objava. Pocinje se uvidati da ustaljeni red

8 Usp. G. GUTIERREZ, »ltinéraire d'un théologien de la libération«, u Lz documenta-
tion catholigue, br. 17, 1984 str. 906-907.

* Usp. 8. MOSSO, »1 temi centrali della teologia delia liberazione«. u La Civilté Cattolica,
24,1984, str. 356-359.
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moze biti komotna stabilnost ustajale mocvare. Kriéanin i viera mrtvi su ako nji-
hova rije¢ i djelovanje ne uznemiruju. Poput prvih kri¢ana treba ustati protiv laz-
nih bozZanstava, idola, kulta novca, vlasti, razima i laZznih uvjerenja. To ¢e voditi
u odredenu politicku ulogu, znatit ¢c okaljati sc pred reZimima i njihovim poli-
cajeima, jer nije komotno biti na strani potlacenih. To znaci poput prvih kritana
negirati ustaljene vrednate i umirati osuden kao *‘bezbozac”, kao onaj koji ne vje-
ruje u boZanstva reZima na vlasti, koji naravno ne podnosi propovijedanje nove
kri¢anske prakse opredjeljenja za siromahe.!' ®

Doiivljaj siromadtva naroda i njegova robovanja postavlja pitanje o praksi: fa-
raon pufta Zidove-robove ne u ime pravde, nego zato §to je zastraien nasiljem
koje je preplavilo Egipat (Iz] 11). Izlazak izabranog narod protuzakoniti je &in za
faraona, oslobadanje naroda za njega je nedopustivo, jer Egiptu trebaju robovi,
ljudi ugradeni u odredene planove, sredstvo da se postigne planirana buduénost. U
tom smislu izlazak Zidova iz Egipta izgleda izvanredno dobar &in, jer se temelji
na posve novom redu, na ¢ovjekovu dostojanstvu, otvoren je novim vrednotama i
novome Zivotu koji tek treba ostvariti, a to nece biti lako jer je narod opterecen
dugom tradicijom pedagogiic robovanja. Nijegava je istina izmijesana s laznim ele-
mentima. postaji i otudeni narod u kojemu buja dobro i loje. Zato je narodu
potrebna proroéka rije¢ koju je on ofekivao i oéekuje od Crkve.

Kriticki osvrt Pueble

Sastanak latinskoameritkih biskupa u Medellinu bio je ¢as radanja teologije
oslobodenja, a konferencija u Puebli, od 27. sije¢nja do 13. veljace 1979, bila
je kriticki osvrt na desetogodisnji razvitak. Nije bila osuda, nego premidljanje o
cjelovitu oslobodenju i o opredjeljenju za siromahe, s ispravcima, upozorenjima na
opasnost od reduktivnih ideologija, liberalizma i marksisti¢kog kolektivizma, koji
su u biti materijalisti¢ki pogledi na teoriju i praksu, idolatrija bogatstva u indi-
vidualnom ili kolektivor obliku, negacija dostojanstva ljudske osobe u odnosu pre-
ma shvatanju Crkve, institucionalizacija nepravde. Crkva Zeli biti slobodna od si-
stema kako bi se mogla opredijeliti za ¢ovjeka. Biskupi su pozvali teologe da sc
suoce s kritickim primjedbama i smjernicama iz Pueble i da razviju zrelo razmislja-
nje o kri¢anskom oslobodenju. Ono nije samo socijaino. Uzrok zala ne moZc se tra-
#iti samo na polititkom i dru$tvenom podruéju, treba oslobadati i od osobnog
grijeha koji je izvor ¢oviekova otudenja. Oslobodenje od osobnog i socijalnog gri-
jeha istinski je put ljudskog bica i ostvarenje zajednistva s Bogom i ljudimna. Grijeh
atuduje u vertikalnoj i horizontalnoj dimenziji. Puebla je naglasila pozitivni aspekt
oslebodenja, smjestila ga u sveopéi plan spasenja koje Coviek prima od Boga, svojeg
osloboditelja. Tako se oslobodenje ostvaruje u povijesti, ali ne ostaje na povijesnom,
politi¢kom i socijalnom planu, dobiva svoju eshatolodku dimenziju u Kristu prema
Ocu.!

Glavne teme § predstavnici
Teolagija oslobodenja ima svoje zacetnike u Metzovoj politickoj teologiji kao i u
Moltmannovoj tealogiji nade. Obje su trazile obnovu teoloSkog razmidljanja, bile su

'? Usp. E. DUSSEL. nav.dy., str. 13-16, 31-33.
'Y Usp. G. MARCHESI, »Puebla & lu teologia della liberazionex, u La Civilta  Cattolica,

1980, str. 118-123.
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reakcija na tendenciju tzv, privatizacije tcologijc i pokuiaj kritickog ispravljanja
nesposobnosti da teologija i vjera utjeCu i rijese neku konkretnu povijesnu situaci-
ju, da navije§tanje spasenja dobije i politicku dimenziju, potakne na djelovanje u
povijesti, u stvaranju druitveno-politickih struktura kojc ¢e biti odraz zahtjeva
pravde i slobode kraljevstva BoZjeg. Teologija oslobodenja jednako tako Zeli depri-
vatizirati teologiju, kriti¢ki analizira drudtvenu stvarnost i drustvene nepravde i
jaca vezu izmedu teologije i prakse, drustveno-politicke prakse.

Glavni su predstavnici ove teolofke struje veé spomenuti Gutierrez, Assman,
Segundo, Sobrino, Richard, de Oliveira, braéa Boff i Dussel. Ne moze se govoriti
o nekoj jedinstvenoj teologiji oslobodenja. Mnoge njezine struje vrlo se medu sobom
razlikuju, pa se danas s pravoin govori o vife struja ili o razli¢itim teclogijama
oslobodenja.

Zacetnik teologije oslobodenja Gustavo Gutierrez smatra da latinskoamericke
prilike zahtijevaju teologiju koja ¢e biti “kriticko razmisljanje nad povijesnom
praksom u svjctlu vijere™, da je teclogija oslobodenja pokufaj da se vjera shvati
kao povijesna osloboditeljska praksa iskoristavanih klasa, prezerenih rasa i na rub
gurnutih kultura. Ona je “razmisljanje koje polazi od povijesne prakse Covjeka
koji pokusava o vieri razmisljati polazeéi od prakse.” ?

Brazilac Hugo Assmann, koji Zivi u Cileu, takoder jedan od osnivaca teologije
oslobodenja, ide Gutierrezovim smjeronm. Polaziste teolofkog razmisljanja za njega
je vjera naroda izraZena u povijesnoj praksi oslobodenja od nepravdi. Praksa je
pocetak 1 svrha teologije, koja je drugi ¢in s obzirom na prvi, na praksu, Vjcra po-
staje isto §to i ¢oviekovo djelovanje. Coviek se s BoZjim misterijem susrece u po-
vijesti, a nc izvan nje. Assmann je radikalniji od Gutierreza; za njega praksa ima pri-
mat nad teorijom: govoriti istinu nema smisla ako ne znadi &initi istiny. Istina je
uvijek povijesna i isto §to i djelatna praksa, koja preohraZzava svijet. Vjera moZe
biti povijesno istinita samo kada postaje, kada je povijesno djelotvorna za aslobo-
denje Covjeka. Tako je istina vjere usko povezana s eti¢ko-politickom dimenzijom.
Ne postoje kriteriji izvan povijesnoga konteksta. Assmann smatra da su druge teo-
logije podijelile, razlomile teologiju na pojedinaéne teologije. Samo je teologija
oslobodenja “kriticko razmisljanje o praksi” i reakcija je na one podijeljene teo-
togije. Assmann upozorava da teologiji oslobodenja prijeti opasnost da postane
regionalna teologija, teolofko razmisljanje samo jednoga kulturnog i geografskog
podrucdja.

Brazilski teolog Leonardo Boff pokugao je pod kristoloskim vidikom odgovoriti
na pitanja latinskoamerickog €ovieka, koji iz stanja potlaéenosti gleda u budué-
nost, traZi perspektivu nade, u Isusovoj poruci vidi poticaj za novi nadin zZivota i
djelovanja u svijetu. *?

Boff upozorava da je za kricanina Isus Krist odgovor za svaku ljudsku situaciju;
on je do$ao ozdraviti cijelu stvarnost u svim njezinim kozmickim, ljudskim i dru-
§tvenim dimenzijama. S njime zapocinje postojanje, ostvarenje kraljevstva BoZjeg,
koje ne znati samo kraj grijeha veé i svega onoga §to grijeh donosi kao pesljedicu
za Covjeka, drustvo i svemir. Kraljevstvo BoZje mora unijeti promjene u konkretni
covjekov zivot. U Isusovoj osobi, u njegovu uskrsnuéu vrhunac je radikalnog oslo-
bodenja. Kristovo uskrsnuée izvor je osloboditeljske nade. Tako Isus Krist kroz

12 G. GUTIERREZ, La forza dei poveri, Queriniana, Brescia 1981, str. 46,
'3 Usp. L. BOFF, Gest: Cristo liberatore, Cittadelia, Assisi 1982,
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kristoloske formulacije i danas odgovara na teZznje ¢ovieka Latinske Amerike, kao
§to ée nastaviti odgovarati zahtjevima i trazenjima ljudi svih vremena, jednako kao
$to su kristoloske formulacije odgovorile kulturnim i povijesnim trazenjima prijas-
njih vremenca. Boff smatra da za danainjeg Covjeka, koji u Latinskoj Americi Zivi
u stanju nepravedne potlac¢enosti iz koje zeli izaéi, Kristovu stvamost najbolje iz-
razava izraz Krist Usloboditelf. Svjestan je da taj izraz moZe biti ideologiziran i
politiziran, da moze biti ideoloski i politi¢ki instrumentaliziran kao §to se to uosta-
lom u proslosti dogadalo s tradicionalnim kristoloskim naslovima. Inace Boff ne
negira tvrdnje tradicionalne kristologije, no ipak misli da neki kristoloski nazivi
koje je stvorila i prenijela tradicija odgovarajuéi na konkretne zahtjeve svojega vre-
mena nisu do kraja izrazili bogatstvo Isusove osobe, te da danasnjem Eovjeku koji je
Zivotno smjedten u drugi kontekst mogu biti nerazumljivi.

Jon Sobrino, isusovac, podrijetlom Bask, Zivi u Salvadoru i jedini je teolog Cije
se ime nalazi u biljeskama {pute Kongregacije za nauk vjere. Za njega je teologija
oslobodenja prodor siromaha na pozornicu jednoga kri¢anskog kontinenta; nakon
stolje¢a nepravdi latinskoamericki siromasi postali su svjesni svoje situacije, shvatili
su da nije volja Bozja da budu iskoriitavani. Znak je vremena §to je i Crkva postala
solidarna sa siromasima, pa je podela raditi i boriti se za njihovo oslobodenje. So-
brino se inade ¢udi kako se moglo dogoditi da bude optuZen da se sluzi marksistié-
kom analizom i navodi sudove drugih teologa, koji pak izjavljuju da on nije mar-
ksist. '*

Dva vala tevlogije oslobodenja

Prema isusovcu Juanu Luisu Segundu, razlidite teologije oslobodenja mogu se
svesti na dvije, na dva smjera, odnosno vala teolofkog razmifljanja koje obuhvaca
osiobodila¢ku praksu. Svaki ima svoje mjesto postanka, predstavnike i ideje, pred-
nosti i negativnosti.

Srednji, gradanski sloj prvi se u Latinskoj Americi odusevio, prihvatio i irio
teologiju oslobodenja. Shvatili su da su i oni tlacitelji naroda ako podrzavaju ide-
ologiju koja brani njihove interese na §tetu siromaha. Do te svijesti dosli su najprije
studenti na sveucilistima. Kao kriCani, zeljeli su se boriti za oslobodenje siromaha i
potiaéenih. Taj prvi val teologije oslobodenja izazvao je nade, odusevljenja i obra-
cenja medu mladim élanovima gradanske klase koja se odusevljavala i bila proZeta
idejama europske kulture, Ova, da je tako nazovemo, prva teologija oslobodenja
nije polazila od sistematskog popisa problema da bi na svaki dala pravi i vierodo-
stojni odgovor. Angazirala se svojom misli u stuzbi siromaha i potlagenih, Zeljela
je otkriti koliko je praksa povezana s opresivhim mehanizmima cijele kulture, na-
stojala se ostvariti takva teologija koja ¢e praksu precbraziti u vide osloboditeljsku,
tj. u orfopraksu koja bi imala previadati fatalizam i pasivnost masa. Segundo upo-
zorava da teologija oslobodenja ne nastaje iz prakse te da ona ortopraksu ne posta-
vlja kao glavni kriterij svojil rjefenja na racun orrodoksife.

Prva struja, odnosno val teologije oslobodenja ulazi god. 1975, u krizu i pomalo
se stvara druga struja, drugi val. Osjetila se potreba da teolozi izbliza shvate kako
potlageni i siromasi proZivljavaju svoju vjeru. Dussel je to rijeSio formulom: poci u
Skolu siromaha. Boff je poCeo govoriti o ekleziogenezi, a Gutierrez otkriva povi-

'4 Usp. J. SOBRINO, nav. &L, str. 56-60.
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jesnu snagu siromaha. U sredistu zanimanja nagla se vjera siromasnog svijeta i nje-
gova vjcrniCka praksa. Mnogi teolezi prelazili su iz prve u drugu struju. Ima teolo-
ga koji pripadaju i prvome i drugom valu, a neki pak ostaju u nesvjesnoj kontradik-
ciji. Osnovna je znacajka drugog vala teoloskog razmisljanja jaka teznja priblizava-
nja narodu. Tako bra¢a Leonarde i Clodovis Boff odlaze zivieti s &lanovima najsi-
romainijih brazilskih bazi¢nih zajednica i, boraveéi medu njima, proucavaju nji-
hovu sliku Boga i zakljuuju kako je ona obojena rezignacijom, fatalizmom, trplje-
njem i krizem. Iz toga im se pak nameée zakljucak kako je takvu slikt Krista na-
rodu nametnuo tlacitelj. Gospodar je time prevario narod i teolog je pozvan otkri-
ti mu drugu stranu Kristova lika, otkriti mu Krista koji Zeli da &oviek bude slobo-
dan. U tom procesu prisutne su dvije pojave: siromasi evangeliziraju teologa dok
ih on shisa, a zatim on nfih obogacuje svojim kririckim osvrtom. Postoii i kontra-
dikcija, upozorava Segundo: Kako ée pasivnio i fatalisticko poimanje Boga evan-
gelizirati teologa? Zasto bi opet on pretendirao da siromasima ulije pravi smisao
kriza i trpljenja? Ipak pozitivan je cilj: one koii trpe osloboditi od nepravednih
struktura, udiniti Judskijim njihove Zivotne uvjete, jer stanje je potladenosti ne-
sviesno 1 prikriveno, proZima cijelo druitvo. kulturu i sve oblike Zivota, pa ¢ak i
teologiju koja je bila iskrivljena | sama postala sredstvo potlaéivanja mjesto da
bude put oslobodenija.

U okviru drugog vala teoloskog razmisljanja Zeljelo sc da teologija bude u sluzbi
naroda-subjekta, da uroni u svijet siromaha, zaboravi svoje teorije koje pripadaju
stednjoj klasi, lisi se balasta kulture, pokusa razumjeti narod. Klo se za utemelje-
njem teolotke prakse viere naroda pokazujuéi da je Bog pristutan dok oslobada
narod. Tako teolog ne kritizira narod, manje se oslanja na druitvene znanosti, jer
je viSe usmjeren na zbivanja u narodu, pitajuéi o njihovu znadenju ne znanost, veé
narod. Prvenstvo je dano filozofiji i biblijskim temeljima. No i ovdje Segundo ot-
kriva jednu negativnost za intelektualca: teolog se, dodule, priblizava narodu,
ali je prisiljen odricati se karakteristiénog mu duha kritiénosti i kreativnosti. Zato
mnogi teolozi ne pristaju uz ovaj drugi val.

Dok je prvi val teologije oslobodenja zauzeo vrlo kriti¢ki stav prema puckoj re-
ligioznosti, to je naiflo na osudu hijerarhije, drugi je bio u tome mnogo uravnote-
Zeniji: Zeli spasiti i promicati kri¢anske vrednote pucke kulture uranjajuci u nju. No
ne Zeli zatvoriti oci: svaka kultura ima i negativnih elemenata. Zadatak je teologa
otkrivati one oslobadajuée elemente i priznati toj religioznosti postojece ostobo-
diteljske znaéajke. Time je ovaj drugi pokret teologije oslobodenja naifac na sim-
patije kod vrlo vaznog dijela hijerarhije. Ti tcolozi postali su, naime, svjesni da se
narod u biti malo zanimae za onu prvu struju teologije oslobodenja, koju su promi.
cale srednje klase, intelektualci. Narod je tada zanimao tradicionalni nacin po-
boZnosti, procesije, pro3tenja, svetifta i na taj se nacin izraZavao i bio Crkva. Druga
struja teologije oslobodenja pokazala je kako narod ima neke znacajke koje druge
klase ne poznaju: gostoljubiv je, nije ga jo¥ naceo crv potrodacke groznice. Pocele
su se isticati te autentiéne vrednote i predstavljati u svjetlu Evandelja, otkrivajuéi
njihov oslobodilacki karakter. Segundo upozorava na opasnost da puéka poboznost
brani sve oblike svoje opstojnosti, da ostanu nedirnuta sva svetijta, obredi, proce-
sije i praznovjerja, da bi se mase poS§to-poto zadrzale u Crkvi, pa i uz opasnost od
prave vjerske zbrke.

Opcenito o teologiji oslobodenja o, Segundo misli da ona nema nita vi§e zajed-
ni¢kog s nasiljem od tradicionalne teologije, koja je, kako on misli, u zapadnome
svijetu mirno predla preko ubijanja milijuna ljudi u drugome svjetskom radu.
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Priznajc, medutim, da je teologija oslobodenja cesto povrina, odveé zahtjevna
i u nekim stavovima pretjerana. Sto se tice dvaju valova teologije oslobodenja. i je-
dnome i drugome zajedniko je ¢itanje Bozje Rijedi polazedi od stanja siromaha,
od potladenoga, od naroda, zajednitki i je i hermeneuticki princip. Sljedbenici
teologijc oslobodenja najaktivniji su u pastoralu, na raspologanju su hijerarhiji.

Sto se pak tice uspjefa i promasaja, o. Segundo smatra da ni prvi ni drugi val nije
odgovorio océekivanjima: prvi pokret nije latinskoameri¢koj Crkvi dao novu teolo-
giju koja bi se oslobodila ideologija i osloboditeljski ponijela one uobi¢ajenc pasto-
ralne teme: Bog, milost i sakramenti. Mjesto da je dotadasnjoj teologiji dala novi
sadrZaj, ona svojim imenom oznacava novu opasnu teologiju koja se vise bavi po-
litikom nego ozbiljnim napretkom teolofkog ucenja na sveuciliftima i bogoslovija-
ma. Vise vremena trodi da sebe opravda nego da izradi pravi teclodki sustav. Prva
struja teologije oslobodenja nije uspjela ponovno premisliti teologiju u svjetlu oslo-
bodenju, previse se opravdavala pred europskom teologijom i nije postala teologija
premigljena na drugi nadin. nego tek tecaj teologije na latinskoamerickim sveuéili-
§tima. Druga je struja jednako tako ostavila praznine, bila je apologetska, govorila
je narodu, a nije bila do kraja narod, stvorila se i stanovita pomutnja tog smjera s
nekim konzervativaim pastoralnim tendencijama. Sve u svemu, Segundo misli da
sc latinskoameriZka teologija jo¥ nije obnovila.

Prva tendencija, koja- proucava narod i pokufava ga shvatiti, u opasnosti je da
govori u ime naroda, a zapravo ne poznaje dovoljno teinje tog naroda. K svemu
tome treba jo§ dodati prijetnje vlasti upucene Crkvi, da s¢ i ona kao institucija ne
bi pridruzila kojem pokretu teologije oslobodenja. Razlika je izmedu tih dvaju
pokreta — razlaze o, Segundo — u tome §to prvi polazi od naroda kao objekta ko-
jemu se donosi oslobodenje. Drugi polazi od naroda kao subfekta, od &itanja Bo-
Zje rijeéi i Cinjenice kako tu rije¢ narod tumaci, uranja u narod, postaje ¢lan na-
roda, prihvaéa da narod sam stvara teologiju ili da je barem izraZzava kroz svoj
vjerski Zivot. .

Na kraju se Segundo pita o suprotnosti i upotpunjavanju tih dviju struja, i za-
kljuéuje da im je zajednicka Zelja osloboditi siromadne, pruziti im dostojniii Zivot.
Razlikuju se s obzirom na postavke, na strategiju i metode. I jednoj i drugoj moze
se prgovoriti da nije izradila sustavnu teologiju oslobodenja, da im je teologija vi-
je govorena nego napisana, §to se na neki nadin opravdava nedostatkom materi-
jalnih sredstava s kojima Crkva u tom dijelu svijeta raspolaze.'

Odnos prema znanosti | marksistickoj analizi

Unutar pojedinih teologija oslobodenja vazan je odnos teologije i znanosti, te
pitanje koju wlogu ima znanost u analizi povijesne stvamnosti. U pitanju je marksi-
sti¢ka analiza ukoliko se smatra da ona iznosi neke konkretne prijedloge za rjesa-
vanje povijesnih problema. Pitanje je, medutim, moZe li tu analizu preuzeti krica-
nin i u kakvu je odnosu kriéanska vjera i ta marksistiCka analiza povijesne stvarno-
sti, kakav se odnos uopée meZe ostvariti izmedu teologije i marksistiCke analize?
Kakav odnos moZe postojati izmedu pojma oslobodenja kako ga shvac¢a marksizam
i kricanski shvacenog oslobodenja?

S Althusserom se doilo na misao da se, ne dirajudi vieru, iskoristi Marxovo eko-

'% Usp. J. L. SEGUNDO, nav, &1, str. 149-161.
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nomsko i politiCko tumacenjc svijera. Tako su nastale dvije razine stvarnosti: dru-
§tveno-politicko tumacenje svijeta i kricanska viera, te pitanje kako slozZiti te dvije
raznine stvamosti v njihovim ontoloskim temeljima. Althusser Marxa smatra samo
ckonomistom, tako da su mnogi u Latinskoj Americi poéeli govoriti kako Marxa
prihvaéaju samo za prosudivanje ckonomske stvarnosti, dok inaée i dalje ostaju
vjernici. No Althusser nije vidio da je strukturalisticka filozofija, kako dobra pri-
mjeéuje teclog Dussel, zapravo ‘‘trojanski konj”: za pocetak se Marx prihvaéa
kao ekonomist, a kada se proguta cijeli njegov sistem, mnogi odbacuju vieru, jer
se s marksizmom pod ckonoimskim vidikom prodaje antropologija, pa ¢ak onto-
logija i teologija; u takvu, naime, poimanju Marx ne bi bio ateist veé panteist, za
njega je cjelina boZanstvo. Razlog mnogih zabuna jesu povrine analize cijeloga
Marxova sistema, tvrdi Dussel. Kr§¢ani su poceli traziti neki izlaz iz te situacije
zauzimajudi se za socijalizam, koji se ne izjednacuje s marksizmom, poéeli su ga
traziti u zalaganju protiv socijalnih nepravdi. Mnogi su jo§ uvijek u nedoumici pred
marksistickom analizom jer je smatraju sredstvom za postizanje druitveno-politic-
kog preobrazaja, makar ostaje pitanje vodi li ona doista pravom oslobodenju.'®

Teologija oslobodenja pokusava se koristiti drudtvenim znanostima traZeéi ko-
na¢no nadahnuée u BoZjoj Rijeci. Mnogi u tom smislu posezu za nekim elementima
marksizma i smatraju pa tek sporednim, a ne glavnim problemom teologije oslobo-
denja. Primjecuju, osim toga, da je u Latinskoj Americi suo¢avanje kri¢ana s mar-
ksizmom druk<ije negoli u Europi, gdje s¢ odvija na razini teorije. U Latinskoj
se Americi suocavanje odvija na razini prakse. Marksisticka se analiza upotrebljava
onoliko koliko moZe biti sredstvo analize stvarnosti, produbljavanja pitanja koja
s¢ postavljaju pred danainjeg kr¥¢anina. Ona nije bitna znacajka teologije osiobo-
denja nego tek nedto sekundarno.

Postoji ipak opasnost da marksisticka analiza unese u teologiju oslobodenja
marksisti¢ko poimanje povijesti, da dovede do selektivnog ¢itanja Biblije, do iz-
jednacavanja biblijskog siromaha s potlacenim kiasama u kapitalisti¢kom sistemu,
da se iskustvo borbe za oslobodenje pofne smatrati iskustvomn Boga. Postoji opas-
nost da se teologija oslobodenja pretvori u neku klasnu teologiju, da Crkva postane
partijska, a da Evandelje bude koristeno kao sredstvo revoiucije.

Na te primjedbe teolozi odgovaraju da i u suvremenim druStvenim znanostima
elemenata marksisticke analize ima i kod protivnika marksizma, Drustvene se zna-
nosti ipak zbog toga ne izjednaduju s marksistickom analizom. Posebno je Gutier-
rez upozorio da se ne radi o pribliZavanju teologije i marksisti¢ke analize, ve¢ o pri-
blizavanju teologije i drutvenih znanosti. Ne postoje tako tefke situacije koje bi
mogle opravdati iznimke pred sveopéim zahtjevima kri¢anske ljubavi, pa Gutierrez
u tom svjetlu promatra klasni sukob, prihvaa borbu, ali ne i mrznju. Evandeosko
zauzimanje traZi da ljubimo neprijatelje. Gutierrez, osim toga. spominje kako klasnu
borbu kao pojam nije izmislio Marx veé jo§ prije njega gradanski povjesniari, te
dodaje da je povijesni sukob odita &injenica. U Latinskoj Americi nasilje je veé na
djelu. Teologija to stanje mora protumaciti u svietlu vjere, mora dati pastoralne
upute kako se treba “boriti”, iskljucujuéi neprijateljstvo i mrinju, u skladu s
krséanskom ljubaviju. Teologija je pozvana pokazati kako se u tom latinskoameric-
kom kontekstu moze Zivjeti kri¢anski poziv. '’

V¢ Usp. E. DUSSEL, nav. gj.. str. 133-134.

1" Usp. G. GUTIERREZ, »Tcologia. ¢ scicnze socialic, u ff regno—documenti, 19, 1984,
str. 620-628.
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Braca Boff u marksistickoj analizi vide intelektualno pomagalo, sredstvo drus-
tvene analize. Neke njezine kategorije bile su ukljuéene u govor o vjeri, a ne obra-
tno. Smatraju da je marksizam u teologiji opasan, ali da mozZe biti i koristan kako bi
se shvatila socijalna stvarnost, osobito kada se radi o siromastvu. Trenutno ne nala-
ze ni jedno drugo sredstvo koje bi se moglo upotrijebiti u istu svrhu. Priznaju da je
s preuzimanjem marksistickih katcgorija bilo pretjerivanja, ali to nije bila bitna
orijentacija ni temeljna nakana teologije. Marksizam se pokufao preuzeti kao po-
srednik za nedto vede, za vjeru i njezine povijesne potrebe, da bi se razjasnili pojmo-
vi kao “narod”, “siromah™, “povijest’’, “‘praksa” i “‘politika™; radilo bi se tek o
kritickom preuzimanju, §to je teologija uvijek radila sa sistemima i ideologijama.
Braca Boff priznaju da postoji odredena zbrka pojmova, jer s¢ ni jedna misao ne
rada odrasla, '®

Teolog Sobrino smatra da druftvene znanosti imaju danas onu istu ulogu s
obzirom na teologiju koju je u proslosti stoljedima imala filozofija; one su vrijedna
sredstva, iako zbog svoje sloZenosti izvan dometa najveéeg dijela ljudi. On jednako
tako misli da je nekriticko preuzimanje marksisti¢ke analize opasno, jo§ vide ako se
radi o marksistickoj ideologiji u njezinoj ateistickoj jezgri.

Teologija i ideologije

Jedan od problema teologije oslobodenja jest odnos prema ideologijama. Teo-
lozi oslobodenja misle da vjera u Boga izraZava svoje sadriaje u pozitivnim eti¢kim
formuiacijama koje su uvijek utjelovljene u ideclogije nekoga odredenog doba,
uvjetovane potrebom da naznace rjeSenja ljudskih, drustvenih, politickih i kultur-
nih problema 3to se postavljaju pred pojedine skupine ljudi. To se oc€ito vidi u Bi-
bliji kao i v tradiciji Crkve. Tako Segundo smatra da vjera nikada ne moZe biti
odijeljena od ideologija, u kojima je nastala, bilo da se radi o Bibliji ili pak o ljud-
skoj povijesti. No, kao vjera, ona se ne poistovjecuje s pojmovnim formulacijama
izrazenima u ideologijama, makar bez njih ne postoji. Nema smisla pitati se §to je
vjera kada se od nje odijele ideologije u koje se ona utjelovljuje u Bibliji i u ljud-
skoj povijesti. Vjera utjelovijena v ideologije stalni je odgojni proces koji vodi Bog
udeél Covjeka. Zato je zadatak teologa traZiti istinu vjere u povijesnoj situaciji
svojega vremena i izraditi je u ideologiji tog vremena. Objavljenu istinu treba shva-
titi kao osnovni element za traZenje istine u uvijek novoj sredini i sifuaciji. Vjera
je u sluzbi povijesnog rjefavanja problema, pa makar to tjesenje bilo provizorno
ili nepotpuno. '*

U ovom teoloskom razmidjanju posebnu je ulogn imala hermeneutika. Taj
stari pojam izvukao je na svjetlo nagih dana Bultmann i dodao mu novu dinamiku:
stvarno razumijevanje povijesnih tekstova ne susreée se u jednostavnome povijes-
nom tumacenju. Zato hermeneutika ima zadatak da aktualizira odredene povijes-
ne podatke, spoji horizont od ,,onda” s onim od ,danas”. Hermeneutika postavlja
pitanje: Sto znaéi “onda” za ovaj na§ “danas™? Iduéi Bultmannovim koracima
sluzedi se Heideggerovom filozofijom, podinje se egzistencijalisticki tumaditi
Biblija, dolazi se na misao da se Isusov lik sa svim znadenjem uz pomo¢ nove her-
meneutike prenese u sadainjost. No na ovu hermeneutiku utjecala je filozofska

'8 Usp. L. 1. BOFF, »Cinq observations des PP. Leonardo et Clodovis Boff«, u La docu-
mentation cathaligue, 17,1984, str. 909,912,

'® Usp.J. L. SEGUNDQ, Liberazione della teologia, Queriniana, Brescia 1976.
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misao obiljeZzena marksistickom analizom povijesti i drustva, §to je, naravno, ima-
lo posljedice u misaonoj orijentaciji teologa oslobodenja. *°

Interventi sredisnje uprave Crkve

Uz teologiju oslobodenja vezani su, dakako u ovo posljednje vrijeme, konkret-
ni interventi i mjere sredi§nje uprave Crkve, pa jc potrebno ukratko se osvrnuti i
na njih. ‘

Teologija oslobodenja naifla je ve¢ od samog pocetka na oprecna misljenja,
osude, protivljenja. sumnje i nepovjerenje. Kongregacija za nauk vjere pocela je
posljednjih godina intenzivnio pratiti tcolodki rad Gustava Gutierreza zbog pasto-
ralnih  primjena nove metodologije teologije oslobodenja, Leonarda Boffa zbog
njegove ekleziologije i Jona Sobrina zbog kristologkih nauéavanja.

U ozujku 1983, Kongregacija poziva peruanske biskupe da odrede svoj stav
prema deset teza Gustava Gutierreza. U kolovozu iste godine traZi da biskupi is-
pitaju pastoralne primjene teologije oslobodenja u Peruu. Na jednom sastanku u -
rujnu 1983, bili su u Papinoj prisutnosti &itani dijelovi izvjestaja o teologiji oslobo-
denja prefekta Kongregacije za nauk vjere kardinala Ratzingera. Dokument nije
bio pisan za objavljivanje, medutim ve¢ je u sijeénju u dijelovima bio tiskan u Limi,
a onda i drugdje. Potkraj oZujka 1984, odrzan je u Bogoti sastanak doktrinalnih
komisija Latinske Amerike, na kojemu su u ime Vatikana bili prisutni kardinali
Ratzinger i Baggio. Prisustvovali su i predstavnici CELAM-a. Sastanak je organizi-
rala Kongregacija za nauk vjere.

Kardinal Ratzinger 13. je travnja 1984. odrzac konferenciju u Rimu, na kojoj
je izviestio o sastanku tih doktrinalnih komisija, kojemu je svrha bila razjadnjenje
nekih pitanja nastalih u vezi s teologijom oslobodenja. Dana 15. svibnja 1984, po-
slao je kardinal Ratzinger pismo teologu Leonardu Boffu u vezi s njegovom knji-
gom Crkva: karizma I viast i pozvao ga na razgovor do kojega je doslo tek 9. rujna
iste godine.

Prije spomenuti fzvjestaj kardinala Ratzingera o teologiji oslobodenja izazvao
je u Peruu oprecna tumacenja. Posebna komisija peruanskih biskupa veé je godinu
dana proucavala teze teologa Gutierreza, Biskupi se u svojim stavovima nisu mogli
sloziti i obratili su se Rimu za savjet. To je dovelo do sastanka peruanskih biskupa
u Vatikanu, u jesen 1984.

Cini se da se kardinal Ratzinger s peruanskim biskupima i teologom Boffom Ze-
lio sastati prije objavljivanja Upure Kongregacija za nauk vjere, 3. rujna 1984, No
to nije bilo ostvareno, tako da je dokument prethodio susretu s biskupima i s Bof-
fom.

Prema pisanju novinstva, od pedesetak peruanskih biskupa samo desetorica za-
uzimaju jasni stav protiv teologije oslobodenja. Na sastanku u Vatikanu, koji je za-
poéeo komisijskim radom 24. rujna 1984., bila su prisutna tek 44 peruanska bis-
kupa i struénjaci Kongregacije za nauk vjere. U pitanju je bio cijeli pastoralni rad
peruanskih biskupa pa se raspravljalo o nacrtu dokumenta o teologiji oslobodenja,
u kojemu bi trebalo da budu osudena nepravoviemna liturgijska slavlja, sumnjivo
postavljeni katekizmi i preveliki prostor dan idejama teologije oslobodenja. Biskupi

1% Usp. J. RATZINGER, »Les conséguences fondamentales d’une aption marxiste. Docu-
ment du travail du cardinal Ratzinger«, w La documentation catholigue, 17, 1984.
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nisu htjeli potpisati takav dokument pa su 5. listopada 1984. sastanak zakljuéili do-
kumentom koji su poslije objavili u Limi. Dana 4. listopada, za vrijeme susreta s
Papom, peruanski su biskupi dofli do uvjerenja da Papa ne Zeli osudu teologije
oslobodenja, veé samo ogradu od mogudih zastranjenja, da postuje njihovu autono-
miju i odgovornost za krajevau Crkvu. Stovise, Papa im je govorio kako je Crkva
na strani siromadnih, podriava i brani najpotrebnije i u tome vidi svoje poslanje.

Prigovori kardinala Ratzingera

Prije spomenuta relacija kardinala Ratzingera bila je ncka vrsta radnog, priprav-
nog dokumenta za izradu Upute Kongregacije. U relaciji je bio iznesen osobni stav
prefekta Kongregacije za nauk vjere. ' Teologija oslobodenja ne Zeli biti tek jedna
od postojecih teologija, napomenuo je kardinal, nego nova hermeneutika kr#¢an-
ske viere, novi oblik shvacanja i ostvarivanja kr§¢anstva u cjelini, sveopée tumacenije
kric¢anstva, koje postaje oslobodilacka praksa. Buduéi da je stvarnost politicki obi-
ljczena, i kretanje prema oslobodenju mora iéi za politickim djelovanjem. Tako ona
teologija koja ne ide izriCito za neposrednom praksom nije, dakle, politicka, po-
¢inje biti smatrana idealistickom, konzervativinom, opresivnom. Kardinal, medutim,
primjecuje da se stvarnost kr§¢anstva ne moZe iscrpsti u nekoj shemi drudtveno-po-
liticke prakse oslobodenja. On posebnu opasnost vidi u &injenici da teologija oslo-
bodenja upotrebljava tradicionalni asketski i dogmatski jezik Crkve u novom regis-
tru, tako da se doima kao baStina Crkve s novim tvrdnjama i naglaenom revno3€u.

Ratzinger dalje upozorava da teologija oslobodenja ne ulazi ni u'koju shemu do
danas postojecih hereza. Svaki zahvat hijerahije, svako druk¢ije tumacenje kri¢an-
stva navuklo bi Crkvi optuZbu da je na strani bogatih, tlacitelja, protiv siromaha i
Isusa, Iskustvo zajednice odreduje shvadanje i tumadenje Svetog pisma, pa je ona, a
ne Crkva, glavna hermenutiéka instancija. Zajednica iskustvom tumaci dogadaje i
nalazi svoju praksu, iskustvo naroda tumaci Sveto pismo. Narod je suprotstavljen
hijerarhiji i institucijama koje su promatrane poput neke vrste tlaCiteljskih snaga, a
to bi postupno moglo voditi stvaranju neke narodne Crkve. Pojam povijesti postaje
odlu¢ujuée hermenuticko polaziite, dok bi vjera zapravo bila samo vjernost povi-
jesti. Nada je protumacena kao pouzdanje u ljubav i rad za nju. Ljubav je postala
opredjeljenje za siromahe, odnosno klasnu borbu, Kraljevstvo BoZje, prema marksi-
stickom hermeneuti¢kom tumacenju, nije vie duhovno kraljevstvo - tumadci kard.
Ratzinger — ve¢ zauzimanje stava i opredjeljenje za praksu, rad unutar povijesne
stvarnosti za ostvarenje kraljevstva u politi¢ko-ekonomskoj stvarnosti. Time je ra-
zorena sadasnjost u korist hipotetske budué¢nosti,

[zlazak narod iz Egipta (Iz] 11), srediinja slika povijesti spasenja, pashalno otaj-
stvo, postalo je revolucionami simbol. Euharistija je pretvorena v osloboditeljsko
slavlje obiliezeno politicko-mesijanskom praksom i nadom. Rije¢ “otkupljenje”
zamijenjena je rijecju ‘‘oslobodenje™, shvaéenom kao proces. Da se ne bi upalo u
idealizam — tvrdi kardinal — istina je izgubila svoj metafizi¢ki karakter, ostvaruje
se samo u povijesti i praksi, ona je djelovanje, samo ortopraksa bila bi prava orto-
doksija.

Kardinal Ratzinger upozorava i na besprijekomu logi¢nost teologije oslobodenja:
polazeéi od pretpostavki biblijske i hermenuti¢ke kritike utemeljene na iskustvu s

?1 Na istome mjestu.
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jedne i marksistiCkoj analizi s druge strane, napravijen je cjeloviti pogled na kri¢an-
stvo, koji izgleda kao da posve odgovara zahtjevima znanosti i moralnim izazovima
nafeg vremena, §tovife, namece se kao duZnost konkretnog preobrazaja svijeta za
sve napredne snage danadnjice. Tako se moZe shvatiti privlaénost ovakva tumacenja
kricanstva za teologe, svecenike j redovnike, posebno treéeg svijeta.

Uputa Kongregacije za nauk viere

Za razliku od naglageno negativnog stava prema teologiji osloboderya u priprav-
nom dokumentu kardinala Ratzingera, Uputa s obzirom na neke aspekte teologije
oslobodenja znati pozitivai kriticki osvrt koji o toj teologiji govori kao o po sebi
pozitivnoj pojavi, a o oslobodenju kao o kri¢anskoj temi sa solidnim biblijskim te-
meljima. Tenja naroda za slobodom znak je vremena koji i Crkva mora ispitivati,
proucavati i tumaciti u svjetlu Evandelja. Teologija oslobodenja — kako stoji u
prvom dijelu, u prvih pet toéaka — proizafla je iz bijednog stanja naroda i iz njego-
ve teZnje za oslobodenjem (napominje sc da se radi o teoloskom i pastoralnom po-
kretu). Opasni su, medutim, oni pokreti koji bi se teznjom siromaha mogli okoristi-
ti u neke svoje svrhe.

U drugom dielu, od 6. do 10, tocke, Uputa iznosi kritiku teologije oslobode-
nja: neke su teologije zastranile, nekriticki su preuzele elemente marksisti¢ke ideo-
logije, marksizam im je izmijenio ideolosku jezgru i postao odredujuéi princip za
tumacenje povijesti, drustva, istine i Crkve, Svetog pisma i cijele stvarnosti u svjetlu
teorije o klasnoj borbi. Oslobodenje je svedeno samo na ovozemaljsko i vremenito.
Oslobodenje od grijeha gumuto je u drugi plan. Dokument Zeli upozoriti na ta za-
stranjenja i odredene opasnosti, a ne osuditi. Nije osudeno opredjelienje za siromahe,
ve¢ se napominje da ideolofka zastranjenja neminovno zavriavaju izdajom siromaha.
Preuzimajuéi jezgru marksistike analize, prema kojoj je osnovna struktura povijesti
obiljeZzena klasnom borbom, istina jedne klase, tj. klasna istina postaje jedina istina.
Postoii opasnost da klasni pogled na stvarnost prevlada kao hermeneuti¢ki princip,
&ime bi tumacenje kri¢anske poruke bilo iskrivljeno, evandeoska poruka oslobode-
nja i spasenje reducirano, a Evandelje pretvoreno u navjestaj ekonomskoga i poli-
ti¢kog oslobodenja. Dokument upozorava da je marksisticka analiza totelizirajuce
poimanje stvarnosti, da polazi od “‘apriomih teolo$kih postavki™, pa je u pitanju i
njezina znanstvena vrijednost.

Takvo tumadenje stvamnosti vodi prema perspektivi klasne borbe, ateizmu i ne-
giranju uloge pojedinca. Ma kako razgranata, marksisti¢ka misao, napominje Uputa,
ostaje i dalje vezana uz neke temeljne postavke koje se ne mogu sloZiti s kr§éanskim
poimarjem &ovjeka i druftva. Dokumnet jednako tako upozorava da se moralno do-
bro i zlo ne mogu procijeniti na temelju klasnog opredjeljenja, da marksisticka ana-
liza ne vodi pravom poimanju Boga i Crkve, kako su dvoznacne tvrdnje da je Bog
postao povijest i da se povijest spasenja ne razlikuje od profane povijesti jer je to je-
dna jedina povijest. Opasno je izjednaditi kraljevstvo BoZje s pokretom ljudskog
~ oslobodenja, nekom vrstom procesa samootkuplienja Covjeka kroz klasnu borbu.
Sve to vodi politizaciji vjere, a stvarnost i poimanje Crkve svode se na zakone po-
vijesnog zbivanja. Biblijski siromah izjednacuje se s Marxovim proletarijatom. Kla-
sna Crkva, Crkva siromaha, narodna Crkva postavljaju se nasuprot hijerarhijskoj
Crkvi i njezinim sakramentalnim strukturama izjednaéenim s klasom na vlasti.
Narod postaje izvor sluZbi, odabire svoje sluZzbenike na temelju povijesnoga revo-
lucionamog poslanja.
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- Treci dio dokumenta, praktiéno samo jedna tocka (jedanaesta), iznosi smjer-
nice i konkretne prijedloge. Kritika nekih teologija ne znali odobravanje djelovanja
onih koji drze narod u bijedi i tom se bijedom koriste. Teolozi su pozvani prougiti
socijalnu nauku Crkve i krenuti od cjelovita shvaéanja evangelizatorskog poslanja
oslanjajuéi se na istinu o Isusu Kristu, Spasitelju, na istinu o Crkvi, o Covjeku i
njegovu dostojanstvu. Oslobodenje treba ostvariti sredstvima u skladu s ljudsim do-
stojanstvom, ne uz pomo¢ nasilja, ve¢ radikalnom reformom svih struktura koje su
izvor bijede i nasilja. Uputa istice da je izvor nepravdi u ljudskome srcu, a promje-
ne treba ostvariti oslanjajuéi se na etiku. Dokument potige biskupe da ne budu pa-
sivni pred nepravdamai politickim sistemima koji ih podriavaju Od svih trazi obra-
¢enje, jubav prema Bogu i bliznjemu, revnost za pravdu i mir, evandeoski osjecaj
za siromahe.

Uputa ne osuduje ni jednog teologa poimence, ali ih sve dovodi u pitanje, baca
sumnju. Jasno se postavlja na stranu siromaha i najavljuje izradu posebnog doku-
menta u kojemu ée pojam “oslobodenja” biti potanje obraden pod teolokim vi-
dikom. Uz to Uputa potice teologe da kriticki provijere svoje stavove i odmaknu
se od krajnosti.

Nakon objavljivanja Upute bilo je primijeéeno da ona moze biti izvor nespora-
zuma: mofe biti shvatena kao uopéeno odbacivanje teologije oslobodenja iz poli-
titkih razloga. Buduéi da nema tgcnih referencija na djela i autore, svi i nitko se
‘ne mora, ali i moZe osjecati osuden. Sto se pak tice najavljenog dokumenta o oslo-
bodenju, trebalo bi da v njegovoj izradi sudjeluju pastiri i teolozi latinskoamericke
Crkve, jer ¢e mu biti potrebno iskustvo onih koji izravno rade u evangelizaciji i
promicanju siromaha i potla¢enih, dok ée pozitivni prinas izradi dokumenta slabo
moéi dati oni koji ne Zive medu siromasima, koji svakoga dana iznuira ne doZivlja-
vaju siromagtvo, tlacenje i Zedu za pravdom i oslobodenjem.??

Ovom Uputom Kongregacija je cijelu Crkvu upozorila na problematiku teologije
oslobodenja, njezina pitanja upudena su teolofkom razmidljanju cijele zajednice, ko-
ja postaje svjesna da je nepravda izazov upuéen Crkvi, njezinu teolofkom razmigja-
nju, vieri kr¥éana, da ugrozava naéin poimanja i proZivljavanja vjere i Crkve. Teolo-
gija i pastoralno djelovanje Crkve ne mogu zanemariti taj izazov, makar odgovor
ukljuCuje odredene opasnosti i dvoznacnosti i trazi napor teoloskog razmidljanja te
viernost Crkvi i tradiciji. Uputa se nije radikalno negativno postavila prema cijeloj
teologiji aslobodenja, veé je Zeljela upozoriti na opasnosti za vieru, moral i crkvenu
disciplinu, koje bi mogle poteti od nekih teologija oslobodenja. :

Stav peruanskih biskupa

Peruanski biskupi bili su pozvani da medu prvima, kao episkopat, zauzmu stav
prema teologiji oslobodenja. Oni su u svojemn dokumentu istaknuli viijednost {/pute
i tinjenicu da bi oslobodenje moralo voditi jedinstvu, a ne sukobu medu ljudima,
moralo bi produbiti jedinstvo Crkve. Istaknuli su takoder da je poruka oslobodenja
posljednjih godina nadahnula Zivot Crkve u Peruu, dokumente biskupa, i da je bila
izvor duhovnog produbljivanja. Crkva je postigla znaCajnu prisutnost u drugtvu,
gdje je znak nade i spasenja za sirornadne. Stav biskupa proizadaoc je iz svijesti o ne-
pravdama koje podnosi narod. Zato su osudili svako nasilje, jer je skandal i protivi

' Usp. 5. MOSSQ, »Contenuti e significato dell'[struzione su alcuni aspetti della teolo-
gia della [Liberazione«, u Lacivilta Cattolica, 2/1985., str, 120-133,
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se kri¢anstvu. Niita ne znaci mijenjati strukture, istaknuli su biskupi, ako se ne pro-
mijeni ¢oviekovo srca.

Peruanski su biskupi, dalje, teologiju oslobodenja ocijenili kao najznacajniji na-
por i proces u hodu peruanske Crkve unutar koje je ona nastala i razvila se. Crkva
se i danas u sluzbi siromaha Zeli zauzeti praktiénim radom i teologkim razmislja-
njem. Biskupi su istaknuli da su razlicite teoloske struje dale vrijedan prinos. No
donijele su i opasnosti i deformacije koje sada treba uoditi i razlugiti oslanjajuli se
na crkveno uéiteljstvo. Upozorili su na bitro hijerarhijski karakter Katoli¢ke crkve,
na pravo tumadenje Kristove uloge, a osudili su pijetisticko proZivljavanje vjere
kao i iskjuéivo socijalno i povijesno tumacenje Evandelja. Navodeéi niz pastoral-
nih smjemnica, biskupi su na kraju pozvali teologe da pomognu sveéenstvu razliko-
vati prave teologije oslobodenja od onth koje nemaju oslobodilacki karakter.??

Slucaf brazilskog teologa Leonarda Boffa

U novinstvu je najvise zanimanja izazvao sluéaj brazilskog teologa Boffa, koji je
7. rujna 1984, bio pozvan na razgovor s predstavnicima Kongregacije za nauk viere.

Franjevac Leonarde Boff, profesor sistematske teologije na Filozofsko-teolo3- .
kom institutu u Petropolisu, 80-ak kilometara od Rio de Janeira. Urednik je &aso-
pisa Revista Ecclesiastica Brasileira i vodi vjerski odio Teologije treceg svijeta me-
dunarodnog casopisa Concilium. Napisao je tridesetak knjiga koje su prevedene na
mnoge svjetske jezike.

U pismu kojim ga je pozvac u Rim kardinal Ratzinger spocitava Boffu da se u
svojem naucavanju ne nadahnjuje na crkvenom uciteljstvu, ve¢ na spomnoj teolos
koj liniji Hasenhiittla, Kinga i protestantskog egzegeta Kisemanna, da mu nacin pi-
sanja ima pamfletisticki i difamatorski karakter, da u svom teoloskom govoru upo-
trebljava naCela ideolotke prirode neomarksistickog nadahnuéa, da strukture
Crkve smatra relativnom, dok mu poimanje dogme i objave poprima pretjerani po-
vijesni karakter, a izvriavanje vlasti u Crkvi opisano je kao hegemonisti¢ko. Prigo-
vori se odnose na posljednju Boffovu knjigu Crkva: karizema i viast **, koju je jos
u Brazilu osudio mjesni biskup. .

Boff je zavriio studij teologije u Njemackoj. Teologijom oslobodenja poceo se
baviti u Brazilu, nakon §to je u pastoralnom radu doZivio probleme svojih ljudi,
glad, bijedu, nerazvijenost. Tada se poceo pitati kako promatrati Crkvu u tom tako
negativnom 1 okrutnom svijetu? Njegova teologija proizadla je iz susreta s bijedom
naroda. On sam teologa oslobodenja smatra organskim intelektualcem Crkve, inte-
lektualcem u Zivotnoj organskoj povezanosti s hodom Crkve. Za njega je polaziste
razmijljanja i djelovanja potlaéenost, taj veliki izazov upuéen krianima i teolo-
zima: sve promatra pod tim vidikom.

U Boffovu slucaju, osim spornih postavki teologije oslobodenja, v pitanju je i
odredena ekleziolotka vizija. U knjizi Crkva: karizma i vlast Boff nesistematski, u
nizu konferencija, iznosi svoju idcju o ekleziogenezi — o radanju Crkve. Crkva ra-
ste u bazi¢nim zajednicama koje su novi i originalni oblik proZivljavanja vjere, or-
ganiziranja oko Rijeci, sakramenata i novih sluzbi laika. Za Boffa je ekleziogeneza

*3 Usp. Conferenza episcopale del Peru, »Sulla teologia della liberazione«, u Il regno—

documenti, 3, 1985, str. 109-115.
*4 L. BOFF. Teologia de la liberacion, Lima 1971,
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zapravo radanje Crkve iz vjere siromaha, razumljiva je samo polazeéi od iskustva
bazi¢nih zajednica, napose onih u brazilskoj Crkvi. To iskustvo vodi i otkrivanju
jednog novog oblika Crkve koja bi se radala iz srca BoZjeg naroda. Zato Boff ne
smatra Crkvu neéim konaénim i definiranim; ona se moze uvijek na novi nacin or-
ganizirati, a njezinoj se institucionalnosti moze dati novi smisao, Odnos izmedu
hijerarhije i naroda moze postati druk&iji, na drugi nagin mogu biti pedijeljene ulo-
ge i ostvarene karizme, Boff smatra da Isus zeli onakvu Crkvu kakva je nastala iz
odluke Apostola pod utjecajem Duha, suogena s konkretnim povijesnim prilikama.
Smatra da je Crkva kao institucija podloZna odredenoj drustvenoj sredini, da je da-
na$nja Crkva organizirana po uzoru na klasno uredenje, a narod ligen blizine hije-
rarhije, laici su lifeni karizme rijeci i intervencije unutar zajednice. Tako je u Crkvi
nastala struktura vlasti &ije je sredifte Papa, biskup i sveéenik, dok su laici, a dijelom
i redovnici isklju¢eni. **

Time su ljudska prava viernika umanjena, narod je postao Crkva koja se samo
poucava, a kler Crkva koja uéi, dok bi to trebalo da bude naizmjeniéno uloga cije-
le zajednice BoZjega naroda u isto vrijeme. **

Boff zeli novi nagin postojanja Crkve, koje bi jezgra trebalo da bude rije¢ i pri-
sutnost svjetovnjaka, iz ¢ega bi trebao proizaéi novi oblik institucionalne prisutno-
sti kricanstva u svijetu, jer bi po njemu sadasnji sistem bio obiljeZzen “institucional-
nom okorjeloséu”. Boff ne mjeri rijedi i piSe o “diktaturi papinstva”, povredi jjud-
skih prava u Crkvi, kritizira biskupe da autoritarizmom pokrivaju vlastito neznanje,
ali se, prema misljenju drugih teologa, u svim njegovim tekstovima istodobno osjeca
velika ljubav prema Crkvi. Boff ne iskljuduje institucionalni i hijerarhijski element
u Crkvi, ali kritizira pretjeranosti i Zeli da u Crkvi bude ostvarena odgovornost sva-
kog pojedinog vjernika, Njegovo posljednje djelo moglo bi se nazvati pozivom da na-
Zelo karizme dobije primat nad nacelom hijerarhije. Zauzima se za pneumatolosku
Crkvu u kojoj je svaki kricanin nositelj neke karizme, jer smatra da pneumatologki
element stvara institucije i drzi ih na Zivotu. Crkva, naime, prema Boffu, ne moZe
biti poistovjeéena samo sa svojom strukturom ni samo s uéiteljstvom, jer ju nepre-
stano gradi i preobrZava Duh Sveti kroz darove karizme.

Boffu se, nadalje, predbacuje nekriti¢ki odnos prema druitvenim znanostima.
Naime, on istice kako za teologiju oslobodenja nisu vaine apstraktne teme koje se
mogu naéi u bilo kojem biblijskom rjeéniku, ve¢ stvarnost potlacenosti, Zivotni po-
vijestii proces siromaha koji se oslobadaju organiziraju¢i se. Smatra, nadalje, da je ta
teZnja oduvijek postojala u pastoralnom djelovanju Crkve. U vrijeme kolonijalizma
misionari su se borili protiv ropstva i tlacenja. Danas je teologija pogela razmisljati
o praktitnom ostvarenju oslobodenja. On smatra da‘je temeljni zadatak teologije
razmigljati o Bogu: “Za nas je danas bitni problem bijeda, glad, genocid, konkret-
na moralna i politicka potlaenost. Baviti se pravom teologijom znati razmigljati
o tome u Bozjem svietlu.” *” Teologija je zapravo umjetnost kombiniranja: kritic-
ki govor o vjeri zajedno s kriti€kim govorom o drudtvenoj stvarnosti.

Za Boffa je, dalje, mnogo vaznije oslobodenje naroda negoli teologije oslobode-
nja. Smatra da kri¢anska viera posjeduje polog slobode koji moze biti ostvaren u
sluzbi oslobodilatkog drustvenog procesa. Ne radi se o manipulaciji viere, veé¢ o
¢injenici da treba razviti moguénost osloboedilagkjh dimenzija prisutnih u vieri.

5 Isto, str. 192, ¢ Isto, str. 230-231.
*? L. BOFF, »Ancora un intervento sulla teologia delia liberazione«, Razgovor za ta)i-
janski €asopis Jesus, 2, 1985, str. 30-34.
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Boff, osim toga, u svojem teolotkom razmisljanju poseze za drutvenim znano-
stima jer smatra da na taj natin vjeri dodaje racionalnost. U srednjem vijeku taj ra-
cionalni element bila je filozofija, danas su to dru$tvene znanosti, koje vode tuma-
éenju mehanizma stvarnosti, kritiCkom promatranju povijesnih i drustvenih struk-
tura. Svaka znanost moZe imati sjenu ideologije, necijeg interesa. Marx nije ni otac
ni kum teologije oslobodenja — primjeéuje Boff. OptuZbe o povezanosti s marksiz-
mom mogu nastati ako se¢ teologija oslobodenja samo Cita, ako se ne ide na njezine
izvore nadahnuéa i konkretnih borbi. On tvrdi da se samo iz knjiga, bez Zivotnog
konteksta ne moze shvatiti teologija oslobodenja, te da se njezinom osudom nanosi
nepravda siromasitna. Marksizam je za teologiju oslobodenja drustveno-politicko
posredniftvo u otkrivanju stvamosti, u traZenju uzroka siromastva, potlatenosti i
emarginacije. Mnogi se teolozi koriste intuicijama marksizma, ali nakon analize pre-
laze na teolosko tumadéenje na temelju izvora vjere, Svetog pisma, tradicije, vierskog
osjecaja, crtkvenog uéiteljstva, midljenja teologa i pufke religioznosti, Marksizam se,
prema Boffu, kao blok suprotstavlja vieri i kao takav ne smije se upotrijebiti u teo-
logiji. No, ako se metoda odijeli od marksisticke metafizike, onda metoda vrijedi
onbliko koliko vrjedi, onoliko koliko otkriva stvamost, tumaci pojave. Povijest ée
odluéiti o vrijednosti takva prosudivanja, zakljuuje Boff.

“Pravi problem nije marksizam, ve¢ strah od promjene ili u Crkvi ili u dru$tvu”
— tvrdi Boff i dodaje da teologija oslobodenja moze biti put u svakom tlagiteljskom
sisternu, pa i u onom marksistickom. Spominje pokugaje prezbiterijanaca na Kubi i
zakljuéuje da su “rezimi tzv. realnog socijalizma proveli revoluciju gladi, ali jo$ nisu
podigli revoluciju slobode™.?*

Neke konkretne mjere protiv naucavanja brazilskog teologa

Razgovori u jesen prodle godine v Kongregaciji za nauk vjere, Boffova pismena
obrana?® i interventi dvojice brazilskih kardinala nisu uvijerili Kongregaciju za nauk
viere u ispravnost teza, paje 20. ozujka 1985. objavila fzjavu o knjizi “Criva: kariz-
. ma i vlast”, u kojoj su osudene ncke autorove teze, jer da dovode u opasnost nauku
Crkve. *° Dokument je odobrio Papai on je sluZbena rijeC Svete Stolice o nauda-
vanju brazilskog teologa s obzirom na strukturu Crkve, poimanje dogme, ispunja-
vanje “svete vlasti” i “prorocke uloge Crkve”.

§to se tice prve tocke, strukture Crkve, dokument smatra da je neodrziva tvrdnja
da “Crkvu kao instituciju nije zamislio Isus, ve¢ da je rezultat kasnije evolucije™, te
da je, prema tome, “hijerarhija posljedica potrebe da se institucionalizira, da popri-
mi svjetovni oblik po uzoru na rimski i feudalni stil”.

S obzirom na dogmu, Izjava osuduje relativizam brazilskog teologa, da, naime,
dogma vrijedi “za neko vrjeme i odredene prilike”, dok se pravo katoli¢ko poima-
nje dogme u njcgovim djelima “osuduje kao dogmatizam”. Sto se pak tice “svete
vlasti”, dokument osuduje Boffove ideje o hegemoniji rimske Crkve, te o oduzima-
nju sredstava vlasti narodu. Sakramenti i Zivot Crkve ne mogu se tumaciti pojmovi-
ma koji odi¥u marksisti¢kom analizom. .

#% Usp. Isto, st1. 31,

** Usp. L. BOFF, »la mia difesa«, u fl regno—documenti, 17, 1984, str. 540-556.

¥¢ Usp. Congregazione per la dottrina della fede, » Notificazione sul volume Chiesa: Ca-
risma e Porere, Saggio di ecclesiologia militantc « del padre Leonardo Boff OFM, u L 'Osserva-
tore Romano, 20.-21. oZujka 1985,
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Q daru prorostva u Crkvi Kongregacija tvrdi kako nema sumnje da BoZji narod
sudjeluje u Kristovom protockom djelovanju, medutim, ta se Karizma ostvaruje
“postujuéi hijerarhiju Crkve, &ija je duZnost prosudivati autenti¢nost sadriaja pro-
rostva”.

Dokument ostaje na ispitivanju specifiéno teoloske metode brazilskog teologa,
ne ulazi v analizu same teologije oslobodenja ni marksisti¢ke analize i u njemu ne-
ma spomena o nekoj konkretnoj mjeri protiv Boffa i njegova djelovanja. fzjava je
imala vise karakter opomene.

Na tu fzjavu Boff je dao svoje kratko objainjenje u kojem je uzeo na znanje
doktrinalni sud Crkve u svijesti da mu je kao kr$€aninu, franjeveu i teologu duznost
slusati i postovati. “Radije ostajern s Crkvom negoli sam sa svojom teologijom™ —
izjavio je Boff dodajuéi da prima sve opaske Kongregacije koja njegove ideje nije
nazvala hereti¢kima ili nepoboZnima, veé opasnima za nauku vjere. Priznao je da
crkvena vlast moZe prihvatiti ili odbaciti pokusaje rjesavanja problema koje pred-
lazu i o kojima raspravljaju teolozi. Na kraju primjecuje kako namjerava vedro i us-
trajno, s pojadanom painjom, nastaviti svoj teolofki rad imajuéi na umu pitanja
na koja je upozorila vihovna vlast Crkve.?*

Dana 26. travnja 1985, zajedni¢kim pismom Kongregacije za nauk vjere i Kon-
gregacije za redovnike i svjetovne institute bila je generalu Manje brale priopcena
odluka Svete Stolice da se Boff na neko vrijeme ima povuéi u §utnju i razmisljanje
te da se mora uzdrZati od odgovornosti u uredniitvu &asopisa Revista Ecclesiastica
Brasileira. Prvog svibnja franjevacki je general o tome obavijestic Leonarda Boffa,
koji je tu odluku — prema pisanju novinstva — primio u “redovni¢kom duhu”.
Nije, medutim, jasno koliko ima trajati ta Sutnja. U Brazilu, gdje je odredba prim-
ljena s iznenadenjem, smatra se da ima trajati godinu dana. Kroz to vrifeme Boff
neée moéi davati intervjue, sudjelovati ili drzati konferencije, predavanja, seminare,
pisati bilo kakve tekstove za objavljivanje.

Tjedan dana prije ove odredbe bilo je Boffovu bratu Clodovisu, teologu i profe-
soru, zabranjeno pouéavati po bogoslovijama u biskupijama Rio de Janeira i Sao
Paola. Zbog istih razloga bilo mu je zabranjeno da pode poudavati na “Marianum™
— zavod otaca servita u Rimu. Deset brazilskih biskupa poslalo je pismo Svetom
Ocu i Kongregaciji za nauk viere u kojemu su izrazili svoje neslaganje s ovom po-
sljednjom mjerom, jer je njome na neki nacin dovedena u pitanje brazilska biskup-
ska konferencija koja se osjeda suodgovornom za otpuzbe upucene na Boffov ra-
¢un. Talijanski dnevnik Messaggero donio je vijest da je kardinal Ratzinger u raz-
govoru na jednom skupu izjavio kako zapravo Boffove godinu $utnje smatra — sa-
batskom godinom. Izjavio je da je “doista potaknut primjerom O. Boffa, drzanjem
koie dolikuje covjeku Crkve i moze posluziti kao primjer i drugima”. Tatlijanski
dnevnik u istom &lanku spominje da je brazilska biskupska konferencija 31. svibnja
1985, objavila dokument u kojem prihvaca mjere protiv tecloga Boffa, za razliku
od desetorice biskupa koje je apostolski nuncij u Braziliji opomenuo zbog “pobu-
ne”. Brazilska biskupska konferencija istaknula je da “Papa ima tegku ali nuZnu od-
govornost posegnuti na podruéje kri¢anske vjere i crkvene discipline™?*

U Usp. BOFF; Teologia de la liberacion, str. 278.
*1 Usp. M. POLITI, »Incontro con Ratzinger il prefetto dell’ex Sant’Uff-izio «, u talijanskom

dnevniku Messaggero od 1. lipnja 19835,
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Fapin stav prema teologifi oslobodenja

Stav je Ivana Pavla II. jasan: Crkva je pozvana zastupati pravo i potpuno kritan-
sko oslobodenje i na strani je siromaha. Papa je o tome govorio jo§ u Puebli u sijec-
nju 1979, Oslobodenje se mora temeljiti na istini o Isusu Kristu, o Crkvi i o Covje-
ku. Treba izbjegavati redukcije i dvoznaénosti, jednostrano tumacenje Kristova
lika zasjenjujuéi neke bitne vidike njegove osobe i zauzeti jasne stavove. Upozo-
rio je na nepovijerenje koje rtaste prema institucionalnoj Crvki i na opasnost od
stvaranja narodnih, ideoloski uvietovanih Crkava.

1 za vrijeme posljednjega apostolskog putovanja po Latinskoj Americi od 26.
sijecnja do 6. veljace 1985, kada je pohodio Venezuelu, Ekvador, Peru, Trinidad-
-Tobago, Papa je vise puta govorio o pitanjima kojima se bavi teologija oslobode-
nja. Ponovio je misli iz Pueble: Bogatstvo manjine uvreda je bijedi velike mase i to
se protivi Stvoriteljevoj zamisli. U dnu zala nalaze se ekonomske, druitvene i poli-
ticke situacije i strukture, mnogo puta medunarodnog dometa, koje Crkva naziva
“drustvenim grijesima”. No ti su grijesi plod nagomilavanja osobnih grijeha, koje
treba ukloniti u korijenu. Osnovno je nadelo krs¢anskog poimanja drutva neotu-
divo dostojanstvo osobe.

Grijeh je korijen mrinje i nasilja $to provire iz Covjekova srca, iz njegovih stra-
sti, iskrivljenih nacela i laZi. Ideolotka uvjerenja mogu utjecati na borbu dobra i zla,
ljubavi i mrZnje, §to se odvija u srcu prepaéenog Govieka. Cesto su skupine ljudi
Zeljele rijefiti socijalne nepravde, obec¢avale su oslobodenje potiCuéi sukobe i na-
silja, a sve je to dovelo do jos vece frustracije i vec¢ih boli. Tesku odgovomost snose
sve one ideologije koje mrinju proklamiraju kao pokretaca povijesti, koje éovjcka
svode na ekonomsku dimenziju, gaze njegove dostojanstvo. MrZnja nije put, veé je
to ljubav. Samo osobno konstruktivno zauzimanje moZe rijediti probleme. Nasilje.
nikamo ne vodi, festo je prevara ideologije, bolji svijet ne moZe se ostvariti bez
obradenja srca. Zlo ne moZe biti put k dobru. JCovjek nema pravo uniftiti Zivot
svoje brace. Put je dijalog, a ne nasilje, Nepravda mora poticati na djelovanje. Svim
ljudima treba priznati dostojanstvo slike djece BoZje i osigurati prave da sudjeluju
u duhovnim, kulturnim i materijalnim dobrima. Nepravedne razlike moraju biti
poticaj na djelovanje za svaku kri¢ansku savjest.

Covjeka treba osloboditi svakog robovanja. Crkva Zeli biti garancija i mjesto
dijaloga, pomirenja i stjeciste svih kulturnih nastojanja koja idu za uzdizanjem Co-
vieka. Papa je vrlo esto isticao vaZnost socijalne nauke Crkve.

Kri¢ansko oslobodenje mora polaziti od viernosti Evandelju, od izbjegavanja po-
litigke ili ideoloske motivacije. U djelovanju biskupa i sveéenika evangelizacija mora
zauzeti prvo mjesto. *?

Iz ovakvih, u biti pozitivnih stavova Ivana Pavia IL o teoclogiji oslobodenja,
o apostolskom zauzimanju latinskoamericke Crkve i o njezinu opredjeljenju za si-
romasne i potladene oéito proizlazi da sredinja uprava Crkve nije u nacelu svrsta-
na u neki protivni tabor, kako se to Zesto Zeli prikazati kroz napise nekog novin-
stva. Upozoravanje na oéita ili prikrivena zastranjenja nekih teologa i na neprihvat-
ljivost tvrdnji kaje nisu u skladu s tradicijom Katoli¢ke crkve ne znadi istodobno
i osudu cijelog sustava.

*3 Usp. govore Ivana Pavla 1I. odrZane na putovanju po latinskoamerikim zemljama u velja-
€i1985., u /l regno—documentyi, 5, 1985,
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Mogli bismo ovdje nabrojiti pozitivna i pohvalna miljenja o teologiji oslobode-
nja, uz tek poneku ogradu, uglednih crkvenih dostojanstvenika kao $to su kardinali
Hoeffner, Lorscheider, Danneels, Hamer... Opéenito je poznata simpatija za tu teo-
logiju i njezine predstavnike kod najutjecajnijih tecloga poput Karla Rahnera,
Schillebeeckxa, Congara, da se ograni€imo tek na najpoznatije. '

* ok &

Teologija oslobodenja izasla je iz okvira krajevne latinskoamericke Crkve i po-
stala u neku ruku baitina ctjele Crkve, pa i ove nase kojoj ovo iskustvo moZe biti
poticaj i za razmisljanje i za djelovanje. Istina je da izazov teologiji oslobodenja nije
kao u nas u Europi “ne-vjernik”, veé¢ onaj kome nije priznato dostojanstvo ljudske
osobe u postojeéem druitveno-politékom poretku. 1 dok tradicionalna teologija
zapoéinje svoje razmiiljanje od Objave kao izvora i inspiratora za kri¢ansku pra-
ksu, teologija oslobodenja polazi od povijesnog oslobodanja da bi razvila svoj teo-
loski govor. Dosljedno tome. to je teologija koja je po svojoj naravi refleksija u i
nad praksom. Evandeoska se poruka ¢ita u ambijentu oslobodilacke prakse: a, s
obzirom na svoj c¢ilj, razumijevana je i reinterpretirana s obzirom na konkretnu si-
tuaciju koja nuino trazi djelovanje §to je upuéeno povijesnom oslobadanju cijelo-
ga Sovieka. Spasenje, koje je u Evandelju izraZeno pojmom kraljevstva BoZjeg, u
ovom sluéaju preuzima neku drustvenu, politiCku i religioznu dimenziju. To je in-
tegralno oslobodenje koje se u odnosu prema eshatologkom, savr§enom spasenju,
ostvaruje u povijesti. To, dakako, u sebi ukljuéuje i novi tip duhovnosti, neku vrstu
mistike oslobodilagkog djelovanja i zauzimanja za potpuno oslobodenje koje svoju
inspiraciju nalazi kod Kirista, apostola i proroka.

Teologija oslobodenja ne 7eli se zaustaviti na samom razmisljanju *v™ i “nad”
praksom, nego Zeli biti konkretna refleksija za praksu. Ona izriéito i otvoreno tra-
i promjenu situacije svih vrsta i oblika ugnjetavanja i uvjetovanja ¢ovjeka. Tako se
naglasak s “teorije” pomakao na “praksu”, §to u konkretnom slu€aju znaci na soci-
opoliticku i religioznu latinskoameri€ku stvarnost. Njezina specificna funkcija jest
vrednovanje svih pastoralnh opredjeljenja Crkve te oznaavanje pravaca efikasnog
dJelovanJa za ostvarenje kri¢anskog oslobodenja — sve u svjetlu Evandelja koje se
¢ita i tumaci u ambijentu latinskoameri¢ke stvamnosti. Da bi pak takva teoloka
refleksija imala znanstveni temelj, poseZe se za znanstvenom analizom druitvenih
prilika. Tu neki teolozi prave skok na marksisticku analizu, $to im zamjera sredi§-
nja uprava Crkve.

Buduéi da se u ovom sluaju evangelizacija temelji na solidarnosti s iskoriitava-
nim i potladenim sirornadnim masama, to bez sumnje izaziva srdzbu i strah vladaju-
¢ih ili dru§tveno dominirajudih slojeva i politi¢kih sila. Ovo je vaino imati na pameti
pri stvaranju suda o teologiji oslobodenja i opredjeljenju latinskoamericke Crkve za
siroma3ne. Teologija oslobodenja, iako je jo3 na putu razvoja, bez sumnije je najori-
ginalniji i najozbiljniji teolodki sustav nastao u zemljama tzv. treceg svijeta, koji, uz
razumljive nesavrienosti, ima mnogo vise pozitivnosti, napose u smislu budenja svi-
jesti siromainih narodnih slojeva Latinske Amerike. Crkva se u ovom sluZaju jasno
i nedvosmisleno svrstala, uz cijenu nemalih Zrtava, na stranu slabih, da bi se sazidalo
novo, pravednije i krianskije drustvo u kojem bi svaki ¢ovjek imao ono dostojan-
stvo koje mu je Bog stvaranjem odredio i Isus otkupljenjem zasluzio.
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