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RASPRAVE 1 CLANCI

SOTERIOLOSKA MISAO JURGENA MOLTMANNA'

Ante Mateljan

Uvod

Prvi teolo$ki ciklus njemadkog evangeli¢kog teologa Jiirgena Moltmanna,?
koji uz mno$tvo manjih spisa® sadrZi tri glavna djela (Teologija nade,}
Razapeti Bog® i Crkva u snazi Duhab), posljednjih je godina nadopunjena
[

1 Ovaj je prikaz ulinjen prema Excursusu iz doktorske disertacije pod na-
slovom Il pensiero soteriologico nel primo ciclo teologico di Jiirgen Molt-
mann, koju je A. Mateljan obranio na papinskom sveudiliS$tu »Gregoriana« u
Rimu 12. travnja 1991.

2 Jiirgen Moltmann je roden 8. IV. 1926. u Hamburgu. Pripada Evangeli¢koj
Reformiranoj crkvenoj zajednici. Studij teologije je zavriio u Géttingenu,
gdje je 1952. doktorirao. Nakon petogodisnje pastoralne sluZbe u Bremenu
zapot¢inje 1963. profesorsku karijeru kao predavaé sistematske teologije i .eti-
ke na sveudiliStu u Bonnu a od 1967. je profesor sistematske teologue u
Tiibingenu. Od 1952. je oZenjen sa dr. _theol. Elisabeth Wendel, te je otac
Cetiriju kéeri.

3 Za Moltmannovu bibliografiju, koja broji vise od 500 jedinica, vidi D. Ising
(ed.), Bibliographie Jiirgen Moltmann, Kaiser, Miinchen 1987. Do sad je o
Moltmannovoj teologiji objavljeno viSe od pedeset monografskih djela i
enormni broj ¢lanaka i prikaza.

4 Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zur den
Konsequenzen einer christlichen Eschatologie, Kaiser, Miinchen 1964 [1969%].
U daljnjem tekstu slijedimo talijansko izdanje: Teologia della speranza.
Ricerche sui fondamenti e sulle implicazioni di una escatologia cmstzana
Queriniana, Brescia 1981, pod kraticom TS).

5 Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik chnstlzcher
Theologie, Kaiser, Miinchen 1972 [19733]. Mi slijedimo talijanski prijevod:
Il Dio crocifisso. La croce di Cristo, fondamento e critica della teologia chri-
stiana, Queriniana, Brescia 1983,2 pod kraticom DC.

6 Kirche in der Kraft des Geistes. Ein Beitrag zur messianischen Ekklesiolo-
gie, Kaiser, Miiachen 1975. Slijedit éemo talijansko izdanje: La chiesa nella
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novim teolo$kim nizom, koji je sam autor nazvao »Sistematski prilozi
teologiji«.” U tom su se nizu do sada pojavile tri knjige: Trojstvo i kra-
ljevstvo BoZje Bog u stvaranju? i Put Isusa Krista.l® Ovaj niz jo§ nije
kompletiran (najavljeni su traktati o eshatologiji i teoloskoj metodi a
otekuje se skori pojavak Moltmannove pneumatologije).l! U »Sistemat-
skim prilozima teologiji« svako djelo ima svoje osobitosti, ali su sva tri
usko medusobno povezana. Iako ovaj teolo$ki niz ne pokazuje neke oso-
bite novosti u odnosu na prijagnja Moltmannova djela, ipak je zanimljiv,
Jer ée ovd;]e na 51s'cematlcn1]1 naédin neka pltan]a, prije ostavljena otvo-
renima, naéi svoje odgovore

U ovom ¢emo se prikazu pozabaviti Moltmannovom teologuom shJedec1
soteriolo§ku misao: Proces spasenja se dogada unutar okvira BoZje po-
vijesti sa svijetom. Taj se proces BoZje povijesti sa svijetom zbiva u tri
»etape« koje se mogu izraziti kIJucnlm terminima: stvaranJe pom1ren3e
i otkupljenje.

1. Stvaran]e

Zapo¢nimo dakle prlkazom Moltmannove sotenoloske misli u »Sistem-
skim prilozima teolog131« pocevsi od teologije stvaranja: »Ja Zelim izlo-
ziti nauku o stvaran;)u kOJa bi bila doista kr$éanska. Ovo ’kriéanska’ pod-
razumijeva ono §to je taj termin oznadavao na podetku, tj. mesijansku
nauku, po mesiJamzmu kOJeg 1zvod1mo iz Isusova propovijedanja i povi-
jesti koja je uz njega povezana ... To je nauka usmjerena oslobodenju
1judi, pomirenju prirode i otkupl]en:;u ljudsklh bi¢a i prirode od nega-
tivnih snaga i od smrti«.12

Teolog1]a stvaran]a nije tek pogled u proslost. Ona je usko vezana uz
buduénost. Buduénost je stvaranja »kraljevstvo slave«13 u kojem ¢e stvo-
renje postati »domovina i boraviste slave BoZje«.! Sve stvorenje otekuje
'svoje otkupljenje u buduénosti. ' »Polazeci od biblijskih tradicija, veé od
samog pocetka stvorenje Je ustereno prema otkupljenju jer je od stva-

forza dello Spirito. Contributo. per. una ecclesiologia messianica, Querinjana,
Brescia 1976, pod kraticom ChS. .

7 Systematische. Beitrige zur Theologie.

8 Trinitit und Reich Gottes Zur Gotteslehre, Kaiser, Munchen 1980 Slljed1t
éemo talijanski prijevod: Trinita e Regno di Dio. La dottrinia su Dio, Queri-
niana, Brescia 1983, pod kraticom TRD.

9 Gott in der Schopfung Okologische Schopfungslehre Kaiser, Miinchen 1985.
Slijedimo talijansko izdanje: Dio nella creazione. Dottrzna ecologzca della
creazione, Queriniana, Brescia 1987, pod kraticom DnC.:

10 Der Weg Jesu Christi. Chnstologze zn messzamschen Dzmenszonen Ka1ser
Miinchen 1989. Kratica je WJCh. - P

1 Podjela Moltmannove teologije na prvi i drugl c1klus Jest donekle provi-
zorna. Kao diobenu to¢ku uzeli smo zavrSetak diskusije oko knjige Razapeti
Bog. Usp. M. Welker (ed.), Diskussion uber Jiirgen Moltmanns Buch »Der
Gekreuzigte Gott«, Kaiser, Miinchen 1979.

12 DnC 16. ‘
13 DnC 16. Moltmann se je veé - prije bavio' problemom stvaranja. Usp.
Futuro della creazione, Queriniana, Brescia 1980, (u:daljnjem tekstu pod
kraticom FdC) 129—146  (Stvaranje kao otvoreni sistem) i 169—188 (oprav-
danje i novo stvaranje).

1 DnC 17.
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ranja usmjereno sabatu, ’svedanosti stvaranja’«.!® Stvaranje nije tek jedan
dovreni &in veé je potrebno govoriti o procesu stvaranjal® koje ima tri
glavne odrednice: stvaranje u pocéetku, trajno stvaranje i konaéno stva-
ranje.

1.1. Spoznaja »stvorenosti«

»Poznavanje stvarnosti kao Bozjega stvorenja jest spoznaja participativ-
nog tipa«.!?” Covjek se ne moZe distancirati od svijeta jer je upleten u
simbiotifki Zivot s njim. Spoznaja svijeta kao stvorenoga, kricanski gle-
dano, ima »za polaznu todku jasnu nadu vjere u Krista uskrsloga«.!® Kri-
stovo nam uskrsnucée objavljuje novo, eshatoloSko stvaranje. »Eshatolosko
stvaranje proizlazi iz procesa uskrsavanja i oZivljavanja... Vjera u
uskrsnuée je dakle oblik kriéanske vjere u stvaranje«.!9 Objava kona¢nog
stvaranja postaje tako vratima za uvidanje protolo$kog aspekta stvara-
nja. Da bi shvatili smisao stvaranja, nuZna je vjera u Kristovo uskrsnuce.
Samo »percepcija svijeta kao stvorenja budi radost postojanja ... Coviek
je sposoban percepirati svijet kao BoZje stvorenje, shvatiti ga kao sakra-
ment skrivene BoZje prisutnosti i prihvatiti ga kao sudjelovanje na zajed-
ni§tvu s Bogom«.20

Moltmann razlikuje theologia naturalis (koja polazi od autoevidentnosti
prirode kao BoZjeg stvorenja),2l od teologije prirode (koja naprotiv in-
terpretira prirodu u svjetlu samoobjave Boga Stvoritelja). U snazi pret-
hodne primjedbe biljezimo kako »ono $to treba analizirati nije doprinos
prirode poznavanju Boga, veé doprinos koncepta Boga poznavanju pri-
rode«.22 Inverziju gledanja na odnos spoznaje Boga i prirode treba shvatiti
u svjetlu Moltmannove teoloSke metode. »Polazna to¢ka kriéanske nauke
o stvaranju ne moze biti drugo do li egzegeza biblijskih izvje$taja o stva-
ranju u svijetlu Kristova Evandelja«.2

Za vijeru, bilo starozavjetnu bilo novozavjetnu, stvaranje je stalno vezano
s povije$éu spasenja (usp. Post 1-2; Kol 1, 16). »Naéin shvacanja stvara-
nja ... nije samo protoloski, veé istovremeno i eshatolo$ki. Obadvije su
dimenzije nuZno ukljuéene u ’spasenjsko shvacanje djela stvaranja’«%
Prava spoznaja stvaranja proizlazi dakle iz povijesne objave BoZje. Jer
po stvaranju »svemir biva shvaéen u povijesti BoZjega gospodstva« preko
»pretpostavke vjere u Isusa Krista, po kojoj se svijet otkriva, u mesi-
janskom svjetlu, kao stvorenje otvoreno buduénosti«.2

15 DnC 17.

16 Usp. DnC 19 i TRD 111.

17 DnC 14.

18 DnC 90. Usp. TRD 110—116 i DC 217—227.

19 DnC 87.

2 DnC 92.

21 Usp. DnC 71. Theologia naturalis ima smisla ako je teoloski uokvirena u
spasenjski kontest. Inade, prema Moltmannu, ostaje bez veéeg znacaja (usp.
DnC 76).

2 DnC 71. Usp. DC 241-255 (Teizam i teologija kriZa) i Prospettive della
teologia, Saggi, Queriniana, Brescia 1973, 33; Iste ideje nalazimo i u djelu
La giustizia crea futuro, Queriniana, Brescia 1990, 110.

2 DnC T71.

% DnC 72—173.
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U svjetlu ovakve impostacije pogledajmo kakve su implikacije nauke o
stvaranju za kr§cansku ideju o Bogu, svijetu i éovjeku.

1.2. Povijest stvaranja

‘Za naSeg je autora povijest stvaranja potpuno vezana uz »povijest Bozju

sa svijetom«. Odavde proizlazi i ideja o »stvaranju kao projektu Kra-
ljevstva BoZjega«® i o stvaranju kao stvarnom obeéanju kraljevstva Boz-
jega.?” Pogledajmo dakle malo izbliZega odnos Boga i stvorene stvarnosti.

1.2.1. Bog i stvaranje

Moltmann je s razlogom za svoju knjigu o stvaranju izabrao naslov
Bog u stvaranju. Ekoloska nauka o stvaranju.® Kriéanska teologija ne
moZe odvojeno promatrati Boga i stvoreni svijet, inafe obadvije stvar-
nosti postaju irelevantne, beznacajne. Put do spoznaje Boga preko stvo-
renoga svjeta jest tek nepotpuna, djelomi¢na spoznaja. »Radi se o spozna-
jama koje su bez vaZnosti, ako se usporede s nadnaravnim otajstvima
vjere«® Kriéanska pak teologija stvaranja, koja polazi od objave i
mesijanske povijesti Kristove, promatra sav stvoreni svijet u kontekstu
trojstvene povijesti BoZje sa svijetom.30

NaSem je autoru veoma vaZno razviti trinitarni aspekt nauke o stvara-
nju jer je u dogadaju stvaranja na poseban naédin djelatan Duh Sveti.
»Naslovljavajué¢i knjigu Bog u stvaranju — piSe Moltmann — Zelio
sam oznaciti Boga kao Duha Svetoga. Bog je ’ljubitelj Zivota’ i njegov
je Duh prisutan u svim stvorenjima«3! Po kr§éanskom shvaéanju, na-
stavlja on dalje, »stvaranje je proces trinitarnog tipa: Otac stvara po
Sinu u Duhu Svetomu. Stvorena stvarnost je dakle ’stvorena’ od Boga;
formirana ’po Bogu’ i postoji 'u Bogu’«.32 Stoga je vaZno zaustaviti se na
stvaranju u Duhu, profirujuéi tako tradicionalni teoloSki govor koji je
viSe naglasavao. Boga Oca kao Stvoritelja, i stvaranje po Rijedi.3

Prisutnost Duha u stvaranju bit ée dublje promotrena u nauci o »koz-
mic¢koj inhabitaciji koja je otkupiteljska i pomiriteljska«.3* Buduéi da je
prisutan u svijetu, »Bog nije tek stvoritelj svijeta, ve¢ je i Duh Sve-
mira«.35 Duh je snaga koja preobraZava svijet i proslavlja Boga. »Uskr-

2% DnC 75. Usp. FAC 136—139.

2% DnC 82.

27 Usp. DnC 83.

28 Autor svjesno izbjegava izraz »Bog i stvaranje«, Zeleéi potertati kako je
njegova teolo$ka interpretacija stvaranja »govor o stvaranju u Duhu« i go-
vor o Duhu Stvoritelju koji u stvorenju prebiva (DnC 128, Usp. DnC 8).

2 DnC 76. :

30 Usp. TRD 111; WJCh 303—310.

3 DnC 8. Usp. i 256—258.

32 DnC 21.

38 Usp. DnC 21. Moltmann se poziva na Ps 104, 29—30; Izr 8. 22—31 i Dj
17, 28.

3 DnC 24. Usp. i 126—127.

35 DnC 26. Usp. i ChS 385—386.

3 TRD 136—137. Usp. ChS 86—89; WJCh 270—272.
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snuéem, preobraZenjem i.proslavom Isusovom zapofinje opée izlijevanje
Duha Svetoga ’na svako tijelo’. U kricanstvu je ovo iskustvo bilo i jest
tumadeno u eshatoloskim terminima«.36

Duh, na osobit naéin povezan sa ljudskom svijeséu, u stvorenoj je stvar-
nosti prisutan kao kozmidki Duh3” koji proZima svijet te je princip
stvaranja na svim razinama materije ‘i Zive stvarnosti. Duh BoZji je
»opéi Duh« stvaranja te je ujedno princip individuacije i diferencijacije
u kojemu su sva stvorenja intencionalno otvorena.® »Govoreéi kako Duh
Stvoritelj prebiva u svakom pojedinom stvorenju i u zajednistvu stvo-
renja, Zelimo naglasiti kako prisutnost meogranicenog u ograni¢enom
ispunja autotranscedentno$éu svako ogranideno biée i zajednistvo svih
ogranicenih bi¢a«,¥ zakljutuje Moltmann.

Krist je temelj stvaranja (usp. Kol 1, 16) ali je Duh onaj koji prebiva
u stvorenjima. Naj autor stoga misli da je dozvoljeno govoriti o kenozi
(poniZenju) Duha: »Ako se Bog daje ograni¢enom stvorenju, u kojem
On sam prebiva kao ’djelitelj Zivota’ to pretpostavlja samoograniéenje,
samoponiZenje i samopredanje Duha. Povije$éu patnje stvorenja, koje je
podvrgnuto padu, zapoéinje takoder i povijest patnje Duha koji u njemu
prebiva«4 U Duhu se ostvaruje anticipacija i komunikacija Zivota,! ali
 »iznad svega je Duh kao ljubav onaj koji razlikuje tako jasno radost
od patnje, Zivot od smrti«52 Konaéno, iskustvo Duha pocetak je ostvarenja
stvorenja. »Njim zapoéinje ’otkupljenje tijela’ (Rim 8, 23)«.%3

1.2.2. Stvaranje svijeta

Ako stvaranje nije tek Jedan dovr$eni dogadaj veé proces, moZemo ga
promatrati. u tri dijela: stvaranje u podetku, trajno stvaranje i novo
(konacno) stvaranje. ,

Stvaranje u podetku ili »prvo stvaranje« jest ono §to obi¢no podrazu-
mijevamo pod rije¢ju stvaranje. Vjera nam kaze kako je svijet BoZje
stvorenje (Post 1—2). Ali kako je moguée protumaditi stvaranje? Kako
je Bog mogao stvoriti svijet? .

Prema Svetom pismu svijet je razli¢it od Boga i Bog je razli¢it od
svijeta (Post I,'1). To znadi da se svijet nalazi »izvan« Boga. Prije nego
je stvorio nesto »izvan sebe«, prema Moltmannu, Bog je morao stvoriti
»mogucnost stvaranja«. Ova je mogucénost realizrana BoZjim samoogra-
nicenjem. Polazeéi od klasi¢ne distinkcije Bozjeg’ djelovanja’»ad intra«
[ ]

37 Usp. DnC 30—31; 121—129; 300.

38 Usp. DnC 124—125.

39 DnC 125.

4 DnC 127. Usp. WJCh 111-—-114 i TRD 137. Moltmann razhkuJe Duha Stva—
ranja od Duha Svetoga (koji je nazvan »Duh Otkupljenja i posveéenja, da-
kle Bozja prisutnost koja otkupljuje i ponovo-stvara« [DnC 304]). Cini, se
da bi kroz dijalektiku trinitarnog Zivota i povijest BoZju sa svijetom mogli
zakljuéiti kako se ne samosvijet veé i Duh Sveti preobraZava (usp. DnC
303—305 [Duh i figural).

41 Usp. DnC 309—312; WJCh 270—272.

42 DnC 310.

4 TRD 137.
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od onoga »ad extra«, Moltmann pronalazi sljedeée rjeSenje: »Ako (...)
moramo priznati da Bog poznaje ’unutra’ i ’vani’, da stvarajuéi dakle
’izlazi iz samoga sebe’ i stvaraladki se priopéava drugome, mora se pri-
znati i samoogranidenje beskrajnog i sveprisutnog Boga, samoogranic¢enje
koji prethodi stvaranju. Da bi dao Zivot stvorenju ’izvan sebe’ beskrajni
je Bog morao ponajprije stvoriti 'u sebi’ nuzan prostor za ogranic¢enu
stvarnost«.4

Tako Bog stvara nista (nihil) da bi mogao stvoriti »iz nidta« Polazeé¢i
dakle od samoogranifenja BoZjega Moltmann dalje razvija svoju misao:

»1. Bog daje prostor stvorenoj stvarnosti ’povladeéi’ svoju prisutnost.
Tako nastaje ni$ta (...) prostor odreden samoograni¢enjem BozZjim, koje
je u doslovnom smislu prostor napusten od Boga«.56 ~

»2. (...) Ovo bofansko samoponifenje prethodi njegovom djelovanju
prema vani. Ako dakle samoponifenje BoZje ne poéinje sa stvaranjem
(...) veé jo§ prije njega (...) stvaratelgska ljubav BOZJa je utemeljena
u njegovoj ljubavi koja se ponizuje, snizuje«.*7

»3. (...)Ali ako se stvaranje prema vani dogada u prostoru koji ‘j‘e Bog
sebi uzeo, tada stvarnost izvan Boga jo§ uvijek ostaje u Bogu, koji je
ovo ’izvan’ podigao k sebi«.4®

To znaéi da Bog moZe uzeti u sebe ono $to je stvorio izvan sebe. Ovo
je Moltmann nazvao »proces ponovnog stvaranja«4® »Konfrontiranje ova
dva stvaralatka procesa daje nam razumjeti kako prvo stvaranje ne
podlijeZze nikakvim uvjetima: to je stvaranje iz nista, dok je povijesno
stvaranje stvaranje spasenja koje ukljuéuje trud, jer treba pobijediti
ne-spasenje. Eshatolo$ko stvaranje kraljevstva slave, konaéno, plod je
nadilaZenja grijeha i smrti, to jest rusila¢kog nista. Bog pobjeduje grijeh
i smrt svojih stvorenja uzev$i na sebe njihovu sudbinu, odnosno nista
grijeha i smrti, da bi ih nadi$ao u svojem vjenom bitku«.5?

»Stvaranje iz nista na poletku priprava je i obeéanje’ otkupiteljskog
unitenja nista«>! koje ée se dogoditi u konaénom stvaranju. U tijeku
povijesti ono niSta pokazuje svoju egzistenciju u smrti.?? Kona¢ni nadi-
lazak mogucéeg propadanja u ni$ta ostvaren je u Kristovu uskrsnuéu
koje, shvaéeno kao novo stvaranje, poniStava nista (nihil) i uspostavlja
novo zajednistvo izmedu Boga i stvorenja.

4 TRD 120. Moltmann se poziva na Zidovsko-kabalisticku nauku  zvanu
ZIMZUM, koja gdvon o autokontrakciji (samoograni¢enju; samosuzenJu)
Boga, a razvio ju je Izak LURIA. Usp. TRD 121—123; DnC 110.

45 Usp. DnC 109—117.

46 DnC 111. Usp. DnC 27.

47 DnC 112.

48 DnC 112—113. Usp. i FdC 134—136.

49 DnC 113.:

5 DnC 114.

51 DnC 114.

52 Za Moltmanna smrt je »pad u niStax. Ona Je »potpuno uniStenje Zivota«
(WJCh 245—246; TS 167—168). Ipak,. koji put je opisana i kao pmelaz na
drugi nacin bwstvovanya, (DnC 317 i 334).

235



Moltmannova nauka o trajnom stvaranju oslanja se s jedne strane na
iskustvo »vremena stvaranja<5? i »prostora stvaranja< te s druge stra-
ne na nauku o Duhu Svetomu. »PoCetno stvaranje treba shvatiti kao
creatio mutabilis. Ono nije zatvoreno u sebe ve¢ otvoreno povijesti, koja
moZe sadrzavati kvarenje i spasenje, unistenje i ispunjenje. Ako je Bog
stvorio svijet na svoju slavu, stavio je stvorenu stvarnost u pokret i
usmjerio ju je cilju kojega nije mogucée izbjeéi. On prati ovu stvarnost
u njenom Kkretanju, otvarajuéi joj nove mogucénosti i podrzavajuéi je
u tom smjeru zajedniStvom Duha Stvaratelja«.5®

Povijest stvaranja nije dakle povratak iskonskoj cjelovitosti (restitutio
in integrum) veé je upravljena eshatoloS$koj proslavi BoZjoj. U povijesti
»Stvoritelj ponavlja, rekli bismo u svakom trenutku, svoj prvotni da«.56
Perspektiva je stvaranja dakle teZnja prema konaénom ispunjenju. »Bog
drzi otvorenom buduénost stvorenja i skupa sa buduénoSéu moguénost
da se obrate«5” Duh Sveti u tom procesu zauzima sredi§nje mjesto.

Povijest nije drugo do li priprava kona¢nog novog stvaranja, a kako je i
prvo stvaranje djelo Duha Svetoga tako ¢ée i novo stvaranje biti njegovo
djelo.®® Pitati se o »novom stvaranju« znaéi pitati se o buduénosti stvo-
renoga svijeta.’® Za Molmanna ispunjenje procesa stvaranja »znaédi otva-
ranje svakog Zivotnog sustava par excellence«5® &to »biva opisano sim-
bolima ’kraljevstva BoZjeg«, ’vjetnog Zivota’ i ’slave’«8! »I u kraljev-
stvu slave bit ée dakle vrijeme i povijest, buduénost i mogucénost, bez
ogranifenja i na nadin na koji nece viSe biti dvoznadan. Umjesto da
govorimo o atemporalnoj vje¢nosti — bilo bi bolje govoriti o ’vje¢nom
vremenu’ i umjesto o ’kraju povijesti’ o kraju pretpovijesti i pocetku
’vjedne povijesti Boga, ¢ovjeka i prirode’«.62

Osim evandeoskih prispodoba i smboli¢kih &ina,®® muka i smrt Kristova
otkrivaju nam novo stvaranje. Citava stvarnost, participirajuéi na smrti
i ukrsnuéu Kristovu uzima udio na tom prijelazu iz starog eona ovoga
svijeta k movom eonu kraljevstva BoZjega.?* Temeljni odgadaj, u kojem
se objavljuje i anticipira novo stvaranje jest dogadaj Kristova uskrs-
nuéa.% Ono oznadava pobjedu nad posljednjim neprijateljem, nad smréu,
(]

5 DnC 130—169.

5 DnC 170—188.

5 DnC 244. Usp. FAC 139.

5% DnC 246.

57 DnC 248.

58 Usp. DnC 249.

59 Usp. DnC 250—252.

60 DnC 250.

61 DnC 74.

62 Dnc 251.

63 Usp. WJCh 118—119. Prema Moltmannu radi se o prispodobama o kra-
ljevstvu (usp. Mt 13, 1—52 i Lk 20, 1—34) i o ¢inima poput posljednje vele-
re (usp. Lk 22. 14—20) i pranja nogu (usp. Iv 13, 1—20).

6 Usp. WJCh 177—179. Moltmann govori o Geburtsschmertzen der mneuen
Schopfung, na kojima participira ¢itava stvarnost.

65 Citava se Moltmannova teologija, u zadnjoj liniji, bavi upravo odnosom
Kristova uskrsnuéa i smisla povijesti. Povijest poprima svoj smisao jedino
kroz uskrsnuée, ukoliko je ono objava Bozje pravednosti (usp. TS 220; DC
218; ChS 55).
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kojom se dogada preobrazba stvorenja i proslava BoZja. Vrijeme novoga
stvaranja treba shvatiti eshatoloski, kao BoZju buduénost koja ne stoji
vremenski »ispred« veé »iznad« sadasnjeg vremena.

1.2.3. Stvaranje dovijeka

Covjek je, prema svjedodanstvu objave, stvoren ne kao ostala stvorenja,
veé na sliku BoZju (Post 1, 26). »Ukoliko je slika BoZja Covjek uziva
privilegirano mjesto medu stvorenjima«% Sto to medutim znaéi biti
»stvoren na sliku Bozju«?

»Covijek je slika BoZja tek u zajednistvu s drugim ¢ovjekom, *Bog stvori
¢ovjeka na sliku svoju; na sliku ga svoje stvori; musko i Zensko stvori
ih’ (Post 1, 27). Radi toga ¢ovjek moZe bit osoba tek po odnosu s drugim
ljudima. Slike BoZja na zemlji ne moze biti gledana kao pojedinaéna
osobnost veé tek osobno ljudsko zajednistvo, potpuno ostvareno«.5

U knjizi Bog u stvaranju Moltmann posvecuje &itavo IV poglavlje ideji
»CGovjeka stvorena na sliku BoZju kroz tri povijesne etape BoZjeg Zivota
s ljudima«8 Covjek je slika BoZja po svojem prvotnom odredenju.
Stvaranje ¢ovjeka ima korijen u posebnoj odluci BoZjoj.

»Bog sam se odreduje kao Stvoritelj svoje slike, jo§ prije nego ju je
stvorio. Bog se odluduje: prisustvujemo samoograni¢enju BozZjem u ovoj
mogucénosti — i veé¢ u toj odluci nalazimo prvo samo-poniZenje BoZje,
koje ¢e se poslije pokazati u éasu kad Bog stavlja svoju sliku i svoju -
¢ast u ’ljudska’ stvorenja, pa se dakle pusta uplesti u njihovu povijest«.®

Izraz na svoju sliku (ili prema svojoj slici) »oznadava prije svega odnos
Boga s &dovjekom i tek u drugom redu odnos dovjeka s Bogom.® Veé
se u ovom izrazu nalazi »ukljuteno eshatolo§ko obecanje da ¢emo jed-
nog dana poznavati Boga ’licem u lice’«.”

Biti slika BoZja izraZava &ovjekovu odredenost na Zivot u zajednistvu.
»Izoliran individuum i osamljen subjekt jesu deficitarni naéini ljudskog
postojanja, jer u njima nedostaje slika BoZja. Ne postoji nikakvo prven-

66 DnC 46. Mnogo puta se u teologiji tumadi Moltmann, potaknuti »drugim
izvjeStajem o stvaranju, kusalo »sugerirati ideju da bi svijet bio stvoren
radi Covjeka« (DnC 45). Medutim, Bog nije stvorio svijet radi ¢ovjeka veé
radi svoje slave.

67 TRD 170. Moltmann izbjegava svaku vrstu »singularizma« §to ée se odrazi-
ti na njegovoj soteriologiji, u kojoj je trajno izbjegavan govor o »osobnom
spasenju«.

6 DnC 254. Usp. DnC 253—282. Malo drugadiji' pristup je u Moltmannovoj
antropologiji: Uomo. L’antropologia cristiana tra i conflitti del presente,
Queriniana, Brescia 1972, 175—193. .

6 DnC 255. ,

70 DnC 258. Moltmann nastoji potcrtati BoZju inicijativu, kojoj je podrede-
na ljudska inicijativa. Po sebi naime nije Covjek sposoban uspostaviti (pravi)
odnos s Bogom. Lo

71 DnC 260.
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stvo osobe nad zajednicom — veé su osoba i zajednica dva lica istog i
jedinog Zivotnog procesa«.’2

Bog je u Kristu objavio svoju pravu sliku (Kol 1, 15). »Ukoliko je slika
Boga nevidljivoga, Krist je posrednik stvaranja, pomiritelj svijeta i Go-
spodin kraljevstva BoZjega. Bog se pokazuje u svojoj savrSenoj slici,
ostvaruje svoje gospodstvo preko svoje slike, pomiruje i otkupljuje
posredstvom vlastite slike na zemlji«.® Kako je ¢ovjek izopadio sliku
Bozju (Rim 1, 21—23) njeno se ponovno potpuno ostvarenje dogada u
zajednistvu izmedu vjernika i Krista po izabranju, opravdanju i proslavi
(usp. Rim 8, 30) »Opravdanjem gre$nik prima milost pravednosti grije-
hom izgubljenu: ponovno postaje slika BoZja na zemlji. Proslava pak,
predvidena je za buduénost, jer se sastoji u ’otkupljenju tijela’ (Rim 8,
23). (...) Opravdanje je dakle aktualni pocetak proslave. Proslava je bu-
duée dovrienje opravdanja.«7

Covjekova sli¢nost s Bogom jest jedan dio njegova bitka. Druga strana,
isto tako istinita, jest njegova gre$nost. Ali, kako je moguée da se isto-
vremeno bude i slika BoZja i gre$nik?” Moltmann je definirao sliku
BoZju u terminima odnosa Boga i Covjeka: »Bog se stavlja u takav
odnos s ¢ovjekom u kojem je dovjek njegova slika. Covjekov grijeh bez
sumnje moZe poremetiti odnos s Bogom, ali ne moZe razoriti Bozji odnos
prema ¢ovjeku. Bog se stavlja u odnos s ¢ovjekom... kojega dakle samo
on moZe prekinuti i potisnuti. Subjektivno, gre$nik je potpuno gres$nik
i bezboZnik, ali istodobno ostaje potpuno slika BoZja, dok mu pak Bog
ostaje vjeran. BoZja prisutnost ¢ini ¢ovjeka slikom BoZjom, neizbrisivo
i neizgubivo.«®

Prekid odnosa s Bogom, s ¢ovjekove strane nazvan je istoénim grijehom.
»Nakon istoénog grijeha i u uvjetima djelovanja toga grijeha, trajno
¢ovjekovo odredenje da bude slika BoZja na zemlji, po samoj sebi jest
milost BoZja«."7 Grijeh je naime »perverzija (izoblidenje) ¢ovjekova od-
nosa s Bogom, ne njegov gubitak«,” pise Moltmann.

72 DnC 261. Moltmann se ne slaZe s pretpostavkama od kojih kreéu kato-
licke socijalne enciklike Rerum Novarum, Quadrigesimo Anno, Mater et Ma-
ter et Magistra, prema kojima pojedinac ima prednost pred zajednicom.

7 DnC 264, Usp. Uomo, L’antropologia cristiana ..., 32—44.

7% DnC 225. Usp. ChS 53—55; FdC 181.

7 Moltmann odbacuje »nauku o dva stupnja koja razlikuje sliku od sli¢no-
sti, tj. ontolo$ki i moralni dio, po kojem IMAGO ostaje (¢ovjek = slika Bo-
Zja) a SIMILITUDO se mijenja (éovjek = gre$nik). Usp. Dnc 269.

76 DnC 272.

77 DnC 272.

7% DnC 273. »Ako je mrZnja u stvari unesreéena ljubav, praznovjerje izobli-
Cena vjera i grijeh izobli¢eni odnos s Bogom, trebali bismo se sloziti, koliko
god to neobi¢no zvudalo, da ne samo ¢ovjek treba biti osloboden od grijeha
veé i same snage (energije) grijeha trebaju biti otkupljene, MrZnja treba
biti preobraZena u ljubav, praznovjerje u vjeru i izgubljenost u nadu. Iako
opravdani mogu biti samo gres$nici a nikad grijesi, otkupljeni nisu samo
gres$nici, veé u ovoj perspektivi i grijesi«x (DnC 273). Za problem grijeha
usp. I. FUCEK, Il peccato oggi. Riflessione teologico-morale, (ad uso degli
studenti) PUG, Roma 1990. .
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Soterioloski je problem, konaé&no, problem odnosa Boga i ¢ovjeka. Ako
podemo, prema Moltmannovim indicijama, od Pavlove teologije, vidjet
¢éemo da je slika BoZja u ljudima »izopadena« (usp. Rim 1, 24) te da po
Kristu i opravdanJu biva ponovo uspostavljena.

Ali kako se mogao dogoditi grl_]eh, tako duboki lom? Nalazimo se pred
otajstvom slobode. Ako Bog ostaje sebi vjeran, ne moZe rusiti zajednistvo
sa svojim stvorenjima. Ostaje dakle na ¢ovjeku da svojom slobodom iza-
bere »negativhe moguénosti« i tako prekine zajednistvo s Bogom koje
nije u stanju ponovno uspostaviti. Tako Moltmannova teologija stvaranja
ukljuéuje u sebe i hamartiologiju.”

Dodajmo jo$ kako prema Moltmannu u &¢ovjeku nema prvenstva duse
pred tijelom. »Citav éovjek, duh, dusa i tijelo jest slika BoZja na zemlji.«80
Zatim, ¢ovjek kao slika BoZja jest imago Trinitatis. Radi se jo§ jednom o
analogia relationalis: »Kao $to su tri osobe u Trojstvu na jedinstven
nad¢in jedno, na isti nadin ljudska su bica slika Trojstva u njihovom
osobnom zajednistvu«s8t

1.3. Evolucija stvorenja

Za Moltmanna je, kao §to smo vidjeli, stvaranje proces vezan uz »povi-
jest BoZju sa svijetom«. Iz toga slijedi pitanje da li se mozZe evoluciju
promatrati kao autonoman proces i kakav je njezin odnos s éovjekovom
slobodom?

Ponajprije je vaZno impostirati problem. »Evolucija se u strogom smislu
ne veZe uz ’stvaranje’ veé uz ’'uredenje’ stvaranja«2? te tako ulazi u
kontekst trajnog stvaranja, ne stvaranja u pocletku, piSe Moltmann.
»Evolucija opisuje trajno stvaranje materije i Zivotnih sistema<® u povi-
jesti koja je otvorena buduénosti. Treba dakle »poéi od éinjenice da
stvaranje jo¥ mije potpuno i da jo§ mije stiglo svojemu zavrietku«.8
Teolo$ka je pretpostavka za ovakvu impostaciju eshatolosko odredenje
sveukupne povijesti i teocentritka vizija svijeta i ¢ovjeka.®® Evolucija
ne moZe dakle biti autonomni proces veé¢ je vodena od Duha, jer je
»po Duhu Bog prisutan u strukturama materije«:86 »Bog drzi otvorenom
buduénost stvorenja, pa skupa sa buduéno$éu i moguénost da se obrate.
BoZje se povijesno djelovanje bitno sastoji u otvaranu odredenih Zivotnih
sustava po svojem trpljenskom priopéavanju. U snazi neiscrpive moéi da
pati i spremnosti na patnju, Bog stvara i konkretne mogucénosti ‘oslobo-

M NaZalost, kako u prvom tako i u svom drugom teoloSkom ciklusu on pro-
blem grijeha tretira veoma marginalno. Usp, FdC 130.

8 DnC 279.

8 DnC 281. Usp. 100.

8 DnC 231. Usp. WJCh 315—329.

8 DnC 231.

& DnC 232.

8 Usp. DnC 232—233. Ovakvu orijentaciju "Moltmann veé ima od Teologije
nade. .

8 DnC 249.
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denja zZivotnih sustava koji teZe da se zatvore i blokiraju bilo koji raz-
vojni proces.«87

Kakvoj buduénosti vodi evolucija? Prema kraljevstvu Bozjem, odgovara
Moltmann, ali ga ona ne moZe dokuéiti sama po sebi. Evolucija ne moze
nadiéi zid smrti, i tako sti¢i do eshatoloskog otkupljenja, do svog ko-
nafnog ispunjenja. To zavazda ostaje djelo BoZje, novo stvaranje §to
proizlazi iz njegove ljubavi.

2. Pomirenje

Bog je stvorio svijet, ne da ga napustiti, veé¢ da svijet odgovori njegovoj
ljubavi. Bozje blaZenstvo jest ba§ u odgovoru na njegovu ljubav. Sli-
jedeéi Augustinovu nauku o unutartrojstvenom Zivotu kao vje¢nom
odgovoru i vjefnoj izmjeni ljubavi® Moltmann promatra BoZje nasto-
janje oko Covjekova spasenja (koje se ostvaruje u Kristu) u procesu
opravdanja koje se odvija u viSe smjerova: u oproStenju grijeha, u
oslobodenju od snage grijeha, u pomirenju napustenih, u novom Zivotu
i sudjelovanju na novom, pravednom svijetu BoZjem, éak i po patnji.8

Grijeh ne dopusta da ¢ovjek savrSeno odgovori BozZjoj ljubavi. Da bi se
ponovno uspostavio odnos ljubavi i da bi spasio svijet od »propasti u
niSta« i od rusilacke snage »niStavila«, Trojstvo se otvara. U utjelov-
ljenju, smrti i uskrsnuéu Sina, Otac po Duhu Svetom uspostavlja novo
zajednistvo s ¢ovjekom, stvorenim radi svoje slave.

Bog je stvorio ¢ovjeka na svoju sliku i dao mu slobodu. Ali sloboda nosi
sobom i opasnosti. Sloboda otvara, kako bi rekao Moltmann, polje mo-
guénosti, kako pozitivnih tako i negativnih. Izabrati, tj. ostvariti ove
moguénosti zna¢i pozitivno ili negativno odgovoriti na ponudu BoZje
ljubavi. I doista, ¢ovjekov izbor negativnog odgovora ima utjecaj na sve
stvoreno. Odbacivsi Bozju ljubav i poremetivsi sa svoje strane zajednistvo
s Bogom, ¢ovjek je prouzrocio smrt, propast u nista.

2.1. Poziv u slobodu

Ako Bog Zeli posti¢i odgovor ljubavi na svoju ljubav, nuzno je da taj
odgovor dode od slobodnog bi¢a. Ako bi neko biée bilo potpuno deter-
minirano — i njegov bi odgovor bio determiniran te ne bi bio odgovor
ljubavi. Ako je pak konaéni cilj svega, kako drzi Moltmann, proslava

87 DnC 248. »U perspektivi svijetske povijesti i usavrSavateljsko preobra-
Zavajuéa smaga patnje predstavlija temelj za osloboditeljsko BoZje djelova-
nje« (DnC 248). Moltmann se slaze s P. Th de CHARDINOM u vezi s po-
trebom razvoja kozmolo$ke perspektive u kristologiji, kritizirajuéi svako pre-
naglaSavanje autonomnosti povijesti u odnosu na BoZje djelovanje. Usp.
WJCh 318.

8 Usp. Moltmann, J., Sulla Trinitd, M, D’Auria, Napoli 1982. 58—61; TRD
67—171; 121.

8 Usp. WJICh 211. Da bi opisali »povijesni proces spasenja« izabrali smo izraz
pomirenje jer on viSe od izraza oslobodenje i opravdanje naglaSava sudje-
lovanje na povijesnom procesu spasenja ¢ovjeka i svijeta.
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Bo%ja i ako ¢&ovjekova sloboda slavi Boga, jasno je da ¢ovjeka valja
definirati kao biée stvoreno za slobodu i pozvano na slobodu.®

Ali, §to je sloboda? Prije govora o ljudskoj slobodi, potrebno je reéi
nekoliko rijedi o BoZjoj slobodi. Odbacivsi nominalisti¢ku noauku o dekre-
tima® i formalisticki koncept slobode® Moltmann inzistira na komple-
mentarnosti slobode i ljubavi koja je osobito naglageno u terminu zajed-
nistvo, jer su ljubav i prijateljstvo vrhunsko oéitovanje najviseg stupnja
slobode: »Trojstveni Bog se objavljuje kao ljubav u zajedni$tvu Oca i
Sina i Duha Svetoga. Sloboda je u prijateljstou koje Bog nudi ljudima
i po kojem ih ¢ini svojim prijateljima. Njegova sloboda je ljubav koja
moZe biti ranjena, njegova otvorenost i dolazak ususret, radi ¢ega pati
s ljudima koje voli... Patnjom i Zrtvom, predano$éu i strpljivo$éu Bog
pokazuje svoju vjeénu ljubav i na taj naéin tovjeka, svoju sliku, svoje
stvorenje, ’ostavlja slobodnim’. Bog oéekuje svoju slavu oéekujuéi lju-
bav od ¢ovjeka, nudeéi mu su-patnju i otkupljenje. I tako se ne objav-
ljuje samo kao Gospodin veé je i spreman. posluSati kao Otac.«®

Covjekova bi sloboda trebala odgovarati BoZjoj slobodi. A Bog svojom
slobodom, preuzimamjuéi u sebe po smrti Kristovoj napustenost i smrt,
ispunja »niSta« smrti i ponovno uspostavlja, miloSéu vjere, covjekovu
slobodu.

Prije negoli se dotaknemo problema BoZjeg povijesnog nastojanja oko
dovjekovog »oslobodenja« mogli bismo veé reéeno saZeti u kratku shemu:

1. Bog je ljubav koja se autokomunicira i ofekuje odgovor ljubavi. 2.
Covijek, od Boga stvoren kao slobodno biée, grijehom je odbacio BoZju
ljubav te propao »u nista«, u smrt. 3. Da bi spasio ¢ovjeka, Bog ulazi
u smrt i uspostavlja zajedni§tvo s njim, pobjedujuéi snagu grijeha. Po
vjeri (opravdanjem) u &ovjeku se ponovno uspostavlja sloboda, koja ¢e
se potpuno aktualizirati u eshatologkom otkupljenju.

Radi se dakle o intratrinitarnoj ljubavi koja se oéituje u povijesti,
»Zrtava beskrajne ljubavi koju pokazuje Sin na Golgoti, veé¢ je od vje-
¢nosti ukljucena u izmjenu one ljubavi koja konstituira boZanski Zivot
Trojstva.«’* Radi toga Moltmann nastoji pokazati kako spasenje ne treba
traziti polazeéi od klasi¢énih ideja Zrtve i zadovoljstine, veé¢ polazeéi od
objave BoZje ljubavi.% .. :

2.2, BoZja patnja

Stvaranje uw podetku opisano je od Moltmanna kao BoZje samoograni-
éenje. Povijest BoZja sa svijetom i nije drugo do li povijest .te BoZje
autolimitacije, koja se moZe slobodno prerijediti- u izraz: patnja.96
[ ]

% Usp. J. Moltmann, Il linguaggio della liberazione. Prediche e medztazzom
Queriniana, Brescia 1973, 63——72

9 TRD 63.

92 TRD 65.

9 TRD 67. Usp. i TRD 227—236; DC 290; FdC 89.

% TRD 182.

9% Usp. WJCh 186; 209—210; 231.

9% Usp. TRD 30—71. »U, tradicijama o stvaranju svijeta ovo BoZje djelovanje
koje nhe zahtjeva pretpostavke opisano je kao nadin stvaranja koji ne zahtje-
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»U patnji se oviek pita o Bogu jer nerazumljiva patnja stavlja u pi-
tanje dovjekova Boga. Patnja samo jednog nevinog djeteta nerjesivo
se protivi ideji svemogucéeg i dobrog Boga koji je na nebesima. Dapacde,
Bog koji dozvoljava patnju nevinih, apsurdnu smrt, nije dostojan zva-
ti se ‘Bogom’.«9” Iskustvo patnje i smrti, pravi problem teodiceje, na-
goni nas da se ozbiljno pozabavimo objavom BoZje patnje. A tumace-
nje patnje i smrti Kristove tvori sredinji dio problema pomirenja.%®

2.2.1, Mesijanska patnja Kristova

Moltmann je razdijelio sredis$nji dio svoje kristologije (WJCh) u tri
poglavlja, koji obraduju poslanje, muku i uskrsnuée Kristovo. Zaustavimo
se nacas kod Kristove patnje i njezina spasenjskog znadenja. Tijekom
povijesti Izraela susreéemo sve izraZenija mesijanska obeéanja. Isuso-
vo poslanje, vezano uz mesijanska obeéanja Starog zavjeta (Lc 4,
17—21), odraZava se u njegovom cjelokupnom Zivotu, od »rodenja od
Djevice« pa sve do uzdighuéa »zdesna Ocu«.%

Isusovo krstenje zauzima posebno mjesto. Ovim dogadajem zapoéinje
njegovo mesijansko djelovanje Mk 1, 1—12). Od tada je »ispunjen
Duhom« koji ga ne &ni naddovijekom veé uzima udio u njegovim ljud-
skim slabostima, u njegovoj muci i smrti. Silazak Duha Svetoga nad
Isusa, moze se takoder, prema Moltmannu, oznaéiti kao kenoza Duha
Svetoga.100

U javnom se djelovanju Isusovo poslanje odituje u navijeStanju rado-
sne vijesti o kraljevstvu BoZjem siromasima,’®! u ozdravljanju bolesnih
i izgonu zlih duhova,9? u prihvaéanju gresnika i podizanju poniZenih.103
U Isusovu »stilu »Zivljenja« nalaze svoj korijen kr$éanska etika i »eti-
¢ko poznavanje Isusa«10% Isus navije$ta mesijanski poéinak (sabat),1
novi zakon, utemeljen na propovijedi na goril® i mesijanski mir koji
ukljuéuje nenasilno djelovanje i odgovornost i za neprijatelje. Isus je
»mesijanska Osoba«. On je Mesija, »Onaj koji dolazi«, Tako je vjerova-
no i tako je nagovijeStena veé od prve kriéanske zajednice (Usp. Dj. 3,
12—26). Njegovo je mesijansko otajstvo kona¢no razotkriveno u patnji.
»Prava je mesijanska tajna Isusova zapravo tajna njegove patnje«107
Objavljajuéi svoj intimni odnos s Ocem Isus i u dru$tvenim odnosima

va truda (...). U proro¢koj pak teologiji povijesno stvaranje slobode, prav-
de i spasenja opisano je terminima rada i truda (muke)« (DnC 247).

9 TRD 58.

% Usp. TRD 63. :

% Usp. WICh 92—107.

100 Usp. WJCh 113.

104 Usp. WJCh 114—124,

102 Usp. WJCh 124—132.

103 Usp, WJCh 132—136. U ovom kontekstu posebno znadéenje imaju »otpu-
Stanje grijeha« te blagovanje sa siromasima i greSnicima.

104 Isusa se ne moZe upoznati a da ga se ne slijedi; to ukljuduje i »Zivot po
krséanskoj etici« (ne po »etici krééana«); usp. WJCh 139.

105 Usp. WJCh 139—143. U ovo je ukljuden i ekoloSki odnos prema prirodi.
106 Usp, WJCh 143—148, Radi se o mesuanskom iS¢itavanju Thore.

107 WJCh 160.
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uspostavlja novo zajedni$tvo s ljudima, muskarcima i Zenama, s Izrae-
lom i sa &¢itavim narodom (ohlos).1® Kao eshatolo§ka osoba Krist je
mesijanski dovjek, kao teoloska osoba Sin je BoZji, a kao drudtvena
osoba brat je sve braée i sestara.l® Mesijansko poslanje Kristovo objav-
ljuje djelovanje Trojstva u povijesti. Pomirenje s Bogom utemeljuje
novo zajedni$tvo s ljudima u pozivu na slobodu. Bog svojim poniZze-
njem u muci i smrti Kristovoj pobjeduje snagu grijeha i smrti. Ova
pobjeda, veé prisutna za vrijeme Isusova zemaljskog Zivota, u ozdrav-
ljenjima i otpustanju grijeha, ne gubi nikada svoj eshatoloSki znaéaj.

Vjerom u Sina BoZjega, u njegovo mesijansko poslanje, u zamjenic¢ku
patnju i eshatoloS§ko uskrsnuée, vjernik je opravdan pred Bogom te
postaje -slobodan za doksologiju. Nema, kaze Motmann, slobode bez
vjere. Kroz vjeru se tako ostvaruje oslobadanje prirode kao i drustve-
no, gospodarsko, polititko i religiozno oslobodenje. Mesijansko je po-
slanje Kristovo u stvari poziv na korjenitu preobrazbu zemaljskog
zivota.

2.2.2. Apokalipticka patnja Kristova

Zemaljski Isusov Zivot zavrSava se smréu na kriZzu. U knjizi Trojstvo
i kraljevstvo BoZje Moltmann se je pozabavio problemom Kristove
smrti u trinitarnom kontekstu.!® U svojoj je pak kristologiji razvio
gitavo poglavlje o apokalipti¢koj patnji Kristovoj,!i! koju éemo ukratko
izloziti, :

Novi zavjet ne gvori samo o Kristovoj patnji veé¢ i o osobnoj patnji
apostola, o patnji Izraela i konaéno o patnji svih stvorenja ovoga vre-
mena. Sve patnje ovoga vremena imaju »odnosnu totku« u Kristovoj
patnji.ll? Patnja i smrt, u obzorju ovoga svijeta poprimaju apokalip-
ticke oznake: »prolazi obliéje ovoga svijeta« (1Kor 7,31; Rim 13,12).
U kontekstu prirode i vremena ovoga svijeta Krist je podnio apoka-
lipti¢ku patnju.

Kristova je smrt prije svega ljudska smrt. Protiv njega se je vodio
politiéki i religiozni proces, osuden je zbog svoga javnog djelovanja,
zbog svojih rijedi i djela posred ljudi. On sam, prema Mk 14, 61—62,
pred Sinedrijem priznaje svoje boZansko sinovstvo i njegova je mesi-

108 Usp. WJCh 163—167. Moltmann inzistira na izrazu ohlos, koji ©znadava
»mnos$tvo bez vodstva i smjera, masa bez politickog i kulturnog znacdenja«
(Nuvo stile di vita. Piccoli passi verso la »comunita«, Queriniana, Brescia
1979, 120). Ovaj je izraz kod Mt i Mk puno c¢eS§¢i nego laos (100 prema 12
puta). .

109 Na koncu Moltmann saZima mesijansko poslanje Kristovo ovako: »U vje-
rovanju, nakon 'roden od Djevice Marije’ odnosno ’i postao Covjekom’, tre-
balo bi nadodati: kr$ten od Ivana Krstitelja, ispunjen Duhom Svetim da
navijesti kraljevstvo BoZzje siromasima, da bolesne ozdravlja, iskljuéene pri-
hvati, Izraela da probudi za spas narodima i da se svim narodima smiluje«
(WJCh 171).

110 Usp. TRD 86—95.

11 WJCh 172—234.

142 WJCh 1177.
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janska ispovijest postala argumenat za osudu na smrt.13 Za Zidove je
Isus paradoksalni i revolucionarni Mesija. Njegova se smrt ne moZe
svesti na smrt mesijanskog pobunjenika, niti na &istu Zrtvu za grije-
he naroda.!® Rijedi koje je Isus na kriZu izgovorio (»BoZe mo;|, Boze
moj, zasto si me ostavio«) ne mogu se svesti na Ps 22:115

Isus umire kao Zidov i njegova je smrt takoder dio patnje njegova
naroda.!®® Isus umire kao siromah, rob, i tako je njegova smrt muka i
smrt siromaha. Konaéno, Isus umire smrt svega Zivoga. Ako je smrt
»placa grijeha« Isus nije mogao umrijeti »svoju smrt« veé »smrt gre-
$nika, nasu smrt«, i tako njegova postaje solidarna smrt.117

Ali Krist nije samo &ovjek veé i Bog, pa njegova muka i smrt moraju
biti promatrane kao muka i smrt Sina BoZjegal® Ovdje se Moltmann
vraca teolgiji predanja (paradidonai). Isusova patnja, ukoliko je on
utjelovljeni Sin Bozji, jest BoZja patnja. Na kriZzu Isus umire »napu-
S§ten od Boga«. U njegovoj patnji i smrti odvija se proces u kojemu
Otac predaje Sina (Rim 8, 32) i Sin predaje samoga sebe (Gal 2, 20).
U toj se patnji iskazuje sukladnost Oceve volje sa Sinom koji se Ocu
prinosi po Duhu' (Heb 9, 14).49

Trojstvena je patnja vrhunski izraz BoZje ljubavi. Otac predaje Sina
»za nas«, da bi postao Bog i Otac napu$tenih. Sin podnosi smrt u na-
pusStenosti i njegovo se predanje sastoji u odreknuéu od »sliénosti s
Bogom« (kenoza). A Duh Sveti je onaj koji »ujedinjuje u razdijelje-
nosti, koji garantira povezanost Oca i Sina i njihovu odvojenost«.120
Dakle, »lik Trojstva koji se objavljuje u predanju Sina artikulira se
na sljedeéi nacdin: Otac predaje Sina u apsolutnu smrt; — Sin predaje
samoga sebe za nas; — zajednicka Zrtva Oca i Sina dogada se po Duhu
koji povezuje i spaja napustenoga Sina s Ocem«.12!

Teologija predanja i teologija BoZje su-patnje (compassio)i?? izraZavaju
solidarnost, predstavnistvo i novo stvaranje po patnji Kristovoj: »Pat-
nje Kristove su ’bozanske’ jer Bog kroz njih postaje solidaran sa éovje-
kom i svim stvorenjem: Bog je s nama. Patnje Kristove su ’boZanske’ jer
o v

13 Usp. WJCh 185—187.

14 WJCh 186.

115 »Niti Ps22 u Isusovim ustima ne rjeSava sukob — jer psalam zavriava
zahvalnicom za spasenje iz smrtne opasnosti koje se na Golgoti nije dogodi-
lo, a uz to ovim psalmom Isus ne razgovara s Ocem ve¢ s Bogom Izraela«
(WJCh 188): Ovakva interpretacija sluzi Moltmannu da bi potvrdio svoj go-
vor o intratrinitarnoj patnji. Drugacija je interpretacija kod E. Manicardi,
Gesu e la sua morte secondo Marco 15, 33—37 i G. Danieli, »Eli, Eli, Lama
Sabactani?« Riflessioni sul origine e il significato della suprema invocazione
di Gesu secondo Mateo (Mt 27, 46), u AA.VV., Gest e la sua morte. Atti della
XXVII settimana biblica dell> ABI, Paideia, Brescia 1980, 9—28 i 29—49.

116 Usp. WJCh 189—190.

17 Usp. WJICh 190—191.

18 Usp. WIJCh 192—203, kao i TRD 92—95; DC 276—291.

119 Usp. WJICh 195.

120 TRD 93.

121 TRD 95.

12 Moltmann se i u WJCh 199—200 poziva na Origena. Usp. PG 13, 812a
(Selecta in Ezechielem) i PG 13, 714f (Homilia VI in Ezechielem).
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Bog zamjenidki za nas nastupa i tamo nas spasava gdje mi nismo spo-
sobni biti veé tonemo u nidta: Bog je za nas. Patnje Kristove su ’bo-
zanske’ jer ¢e iz njih biti nanovo rodene sve stvari: mi smo od Boga«.1?

Naglasili smo spasenjsko znadenje Kristove smrti i njenu osloboditelj-
sku snagu. Krist je predan u smrt radi naSih grijeha i uskriSen je radi
naSega opravdanja, kaze sv. Pavao (Rim 4, 25). Opravdanje BoZje jest
sukladno njegovu stvarateljskom djelovanju koje nadilazi smrt!* i izra-
7ava se barem u $est komponenata: u otpustanju krivnje za grijehe; u
oslobodenju od vlasti grijeha; u pomirenju bez-boZnika; u novom Zivo-
tu na sluzbi pravdi; u bastini novog stvaranja i sudjelovanju na no-
vom BoZjem pravednom svijetu.1®

Svojom smréu Krist ulazi u zajedni$tvo s mrtvima. Dakle, ni oni nisu
izgubljeni veé mogu postiéi Zivu nadu po Radosnoj vijesti. I oni mogu
povjerovati, kaze Moltmann, jer Krist nije nedjelotvorno navijestio
Evandelje.1? Njihova je egzistencija »u Kristu« (Fil 1, 27), ali jo§ nije
otkupljeni Zivot. I oni su »na putu«!?” odekujuéi uskrsnuce tijela i ispu-
njenje Kristova gospodstva (1 Kor 15, 20 ss) nad svakom-stvari.1®

Kroz zemaljski Zivot u vjeri, nadi i ljubavi i mi participiramo na Kri-
stovoj patnji, ali i na njegovu uskrsnuéu. I danasnji mudéenici svjedoce
spasenjsku vrijednost muke i smrti Kristove.!® Zajednistvo s Kristo-
vim patnjama ostvaruje se takoder i u sakramentalnoj praksi Crkve,
posebno u »vederi Gospodnjoj«. Prema Mdltmannu ne radi se o Zrtvil30
veé o spomenu koji na svoj nadin povezuje proSlost sa buducno$cu,
uspomenu s nadom.131

Muka i smrt Kristova ¢n su BoZje pravednosti, koja i nije drugo do
li njegova ljubav. Bog na sebe uzima osudu da bi je nadiSao u svojoj
stvaralackoj ljubavi te tako donio novu ‘slobodu nepravednicima. Za-
mjenicka patnja Kristova Zeli reé¢i da on umire kao na§ brat kako bi
mi postali sinovi u Sinu, sinovi Boga Oca.

123 WJCh 202.

1% Usp. WJICh 206. Smrt je plod grijeha, o kojem prema Moltmannu treba
govoriti i u transpersonalnom smislu. O »transpersonalnoj snazi grijeha« usp.
WJCh 206—2017.

125 Usp. WJCh 211.

126 Usp. WJCh 212,

137 »U ovom ’meduvremenu’ mrtvi nisu od Boga odijeljeni, :ali to zajedniitvo
nije ni potpuno, veé su ’u Kristu” i s njim na putu. Njihova: sudbina ovisi
o buduénosti Kristovoj« (WJCh 214).

128 Otkupljenje se tide svega stvorenoga: »Novovjeko reduciranje: spasenja
na cov3ekovu dusu dovelo je do shvaéanja da ostala stvorenja ne trebaJu ni
spasenje ni otkupljenje« (WJCh 217).

129 Primjeri suvremenog mudenistva su P. Schne1der, D. ‘Bonhoeffer i O. A.
Romero. Usp. WJCh 219—226.

130 Usp. WJCh 231, DC 59 i ChS 109.

131 Zgodno je spo.menuti da Moltmann preuzima ‘terminologiju sv. Tome
(STh III, 20, 3). Euharistija je signum rememorativum patnje i smrti Kristo-
ve; signum prognosticum buduée slave i signum demonstrativum mﬂostl
(usp WJCh 228).
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2.2.3. Eshatolodko uskrsnuée Kristovo

Bog se u Kristu ponizuje, uzima na sebe patnju i smrt. Odnosi izmedu
Oca i Sina se lome. Duh Sveti kao vez ljubavi ponovno uspostavlja
njihovo zajedni$tvo u kojima sada uzima udjela i ¢ovje§tvo Sina. Kao
§to su smrt i napu$tenost propast u nista, tako je i njihovo nadilazenje
novi zivot, uskrsnuce.

Sve §to je do sad Moltmann napisao vrti se, u konaénici, oko problema
uskrsnuéa. To vrijedi i za njegovu kristologiju. Centralni dio, uz po-
glavlje o patnji i smrti, tvori poglavlje o Kristovu uskrsnuéu.’ Prije
svega treba re¢i kako je uskrsnuce eshatolo$ki dogadaj kojim zapoéinje
novo stvaranjel® Vijera u uskrsnuée utemeljena je na »ukazanjima«
Kristovim nakon smrti i na iskustvu Duha koje su imali apostoli.3*
Uskrsnuée opisuje kvalitativno novi Zivot, a vjerovati u njega ne moze
biti odijeljeno od sadaSnjega Zivota. »Tko govori o Kristovu uskrsnuéu
od mrtvih i vjeruje u uskrsavajuéu snagu BoZju, taj govori o temelju
iS¢ekivanja, o buducnosti i o oslobodenju &ovjeka i otkupljenju svijeta.
Sto se povijesno o uskrsnuéu Kristovu moZe znati ne smije se apstra-
hirati i od onoga éemu se smije nadati i §to treba'diniti. Tako u jedin-
stvu znanja, nadanja i djelovanja, uskrsnuée se Kristovo moZe pravo
povijesno razumjeti.«135 ‘

Pitanje tjelesnog uskrsnuéa Kristova otvara pitanje odnosa »naravi« i
uskrsnuéa. Osoba je, prema Moltmannu, bitno sastavljena od »naravi i
povijesti«.138 Uskrsnuée Kristovo, da bi se ticalo &itavog &ovieka, nu-
Zno treba biti tjelesno uskrsnucée, iz ¢ega slijedi i naSa nada u uskrsnu-
ée tijela.’3” Kriéanska eshatologija, utemeljena na Kristovu uskrsnuéu,
nadilazi razdiobu duSe i tijela, duha i materije. »Zivot vjeéni moze
biti samo tjelesni Zivot, inade nije ’Zivot’«,13® piSe Moltmann. Nema
osobnog uskrsnuéa od mrtvih, ako to nije »uskrsnuée tijelax. Ali §to
ée se zapravo dogoditi u uskrsnuéu? Prema 1Kor 15,53 ovo smrtno
tijelo ée biti preobraZeno. PreobraZen ¢e biti ne samo Covjek veé svi-
jet, priroda. Sve ée dakle biti otkupljeno na slavu BoZju.1®

Uskrsnuée se ne da iskusiti s ove strane smrti. Da bi pristupili tom
dogadaju, koji nema povijesne analogije, ostaje nam vjera. Jedino vje-
ra moZe percipirati irupciju eshatolo$kog Zivota usred povijesti -smrti.

132 WJCh 235—296.

133 »Izmedu kristolo§kih izraza ’muden, raspet, umro’ i ’treéi dan uskrsnuo od
mrtvih’ ne treba stajati i’ veé to¢ka, ili pauza, jer tu zapoéinje ne$to bitno
kvalitativno drugaédije, naime eshatolofki izrazi o Kristu« (WJCh 236).

135 WJCh 240.

135 WJCh 259.

136 »Covjekovoj tjelesnosti pripadaju narav i povijest tvoreéi formu Zivota.
Osoba je duhovno reflektirajuéa, povijesno uobli¢ena narav. Svaka indivi-
dualna osoba je hipostaza naravi... Osoba je viSe od subjekta razumjevanja
i volje. Osoba je Zivo tijelo« (WJCh 179).

137 Usp. WJICh 280.

138 WJCh 282.

139 Usp. WJICh 295—296.
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Uskrsnuéem Krista, Sina BoZjega, ponovno se uspostavljaju odnosi unu-
tar Trojstva.l"® Otac prima odgovor na svoju ljubav prema stvorenju
u predanju Sina. Na to predanje On odgovara uskrsnuéem, movim
stvaranjem. Ono $to vrijedi za smrt Kristovu, kao zajednifarsku smrt,
vrijedi i za njegovo uskrsnuée. Krist je uskrsnuo kao brat svih ljudi
te njegovo uskrsnuée ima spasenjski znacéaj za sve ljude i sav svijet.
Ono je odluéni trenutak u kojemu je povijest orijentirana prema kra-
fjevstvu BoZjem koje dolazi.

Uskrsnuée Kristovo ima i znadaj BoZjeg samoopravdanja. Bog se »samo-
-opravdava« (radi- se o problemu »BoZje pravednosti«) uskrisivsi' ono-
ga koji je pravedan umro, napusten kao greSnik. Otac se opravdava
u svojoj vje€noj ljubavi prema Sinu i opravdava se takoder prema
svima napu$tenima u smrti, &neéi ih dionicima novoga Zivota u Kri-
stu, po njihovoj vjeri.

2.3. Veé i jos ne

S Kristom se rjeSava enigma povijesti, Boga i ¢ovjeka, ali povijest jos
nije dovrsena. Uskrsnuéem Kristovim zapodinje »konaéni proces uskr-
snuéa od mrtvih«%! Proces je to u kojem se isprepleéu veé i jo§ me
spasenja. »Mi ’posjedujemo’ prvine Duha — makar ’ofekujemo’ otku-
pljenje naSega tijela«.!2 Ali ako se sve to dogodilo, kako to da se u ti-
jeku povijesti promijenilo malo ili niSta? Ostaje patnja, nepravda i
grijeh. »Vjera &ini ¢ovjeka slobodnim od grijeha«,143 ali je proces tog
oslobodenja jo$ u tijeku. Nisu svi dogli. k vjeri, a snaga BoZjeg oslobo-
denja postuje ¢ovjekovu slobodu. Kad Bog bude »sve u svemux, tada
¢ée se dovrsiti 1 proces oslobodenja, potpunim otkupljenjem ¢&ovjeka i
prirode. ' '

Potpuno zajednistvo s Kristom i potpuno sudjelovanje na spasenju
ostvarit ¢ée se u eshatonu. Sad je moguce tek nesavrSeno zajedniStvo
s Kristom, tamo gdje se on ¢ini prisutnim. A on se ¢&ni prisutnim u
siromasima, u bratskom zajednistvu i u sakramentima.t%

Veé spasenja u zajedni$tvu s Kristom temelji se ma vjeri i zahtijeva
mesijanski naéin Zivljenja. Tako ponovno sve biva povezano: vijera
koja opravdava u tijeku povijesti i koja u snazi Duha oslobada, provodi
sve veéi dio stvorene stvarnosti k zajedni$tvu s Bogom u Kristu. I to
moZemo nazvati: proces pomirenja svijeta s Bogom. 15

3. Otkupljenje

Stvaranje, Kristovo pomirenje i konadno otkupljenje temeljne su odre-
dnice BoZje povijesti sa svijetom. Stvaranje i pomirenje, prema Molt-
mannu, odituju se u terminima BoZjeg samoponiZenja. Eshatolosko pak

10 Usp. TRD 138.

141 DnC 87.

142 DnC 88.

143 DnC 90.

144 Usp. ChS 265—374.

155 Usp. Giustizia crea futuro, 95—97.
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octkupljenje izraZava se u terminima BoZje samoproslave. Valja nam
ovdje jo§ jednom spomenuti kako otkupljenje ostaje vazda vezano uz
Bozju patnju: »Otkupljenje svijeta i 1judi za slobodu i zajedni§tvo vezano
je uvijek uz proces BoZjeg otkupljenja od patnja svoje ljubavi. Ova lju-
bav koja oslobada i otkupljuje kroz patnju, upravljena je k ispunje-
nju blaZene ljubavi. A ljubav ¢e biti blaZena tek kada pronade ljub-
ljene osobe, kad ih oslobodi i kad zauvijek bude s njima. Stoga je u
ovom smlslu otkupljenje svijeta povezano uz samootkupljenje BoZje
od svojih patnji.«!4

BoZji je proces sa svijetom orijentiran prema eshatolo$koj buduéno-
sti. U tijeku povijesti ova je buduénost anticipirana u mesijanskim
obeéanjima i iznad svega u Kristovu uskrsnuéu. Krist je uskrsnuo i
mi, u vjeri, participiramo na njegovu uskrsnuéu, is¢ekujuéi potpuno
oditovanje njegova gospodstva i preobrazbu svijeta, o kojoj moZemo
veé govoriti, ukoliko u svijetu prebiva Bog. Radi se o iskustvu Duha
kao nove BoZje prisutnosti u ¢ovjeku i u svijetu. U stvari, ti isti 1judi
»hram su Duha Svetoga« (1Kor 6, 13—20).147 Konadno se ispunjenje
stvaranja dakle ti¢e Boga, svijeta i ljudi.

3.1.1. Kraljevstvo slobode

Razvijajuéi svoju teolo$ku misao Moltmann se je veé na podetku kon-
frontirao s filozofijom E. Blochal® i s njegovom »domovinom identi-
teta«. Kraljevstvo BoZje, o kojem Moltmann govori, puno je vife nego
neka nedefinirana domovina identiteta.

Nauka o kraljevstvu BoZjem jest dio trinitarne doktrine.t® Oéevo kra-
ljevstvo ofbituje se pod znakom stvaranja, providnosti i strpljivosti.
»Kraljevstvo Sina sastoji se u oslobadajuéem gospodstvu Razapetoga
i u zajednistvu s Prvorodencem medu mnogom bradom i sestrama«.150
U kraljevstvu Duha »po vjeri i u posluSnosti vlastitoj savjesti dovjek
postaje prijatelj BoZji (...) U prebivanju Duha (inhabitatio Spiritus
Sancti in corde) anticipirano je eshatolo$ko prebivanje slave BoZje
u dovjeku«.15

Potpuno ispunjenje Odevog stvaranja, univerzalna afirmacija Sinovlje-
va oslobodenja i prebivanja Duha, bit ée u kraljevstvu slave. Kraljev-
stvo se BoZje potvrduje u slobodi. Bog je ofitovao, upustivsi se u »po-
vijest stvaranja«, svoju slobodu kao ljubav. Covjek je slobodu, poklo-
njenu mu od Boga, izgubio. Opravdanje, vjerom u Krista, rada novu
slobodu. Ali gdje nedostaje vjera ostaju aktivni »sotonski krugovi smr-
ti, vlasti i zakona«. Put dakle prema kraljevstvu BoZjem ostaje trajno
obiljeZen neslobodom, grijehom i smréu.

146 TRD T71.

447 Usp. TRD 115—116 i DnC 17.

48 Usp. TS 349—373 i J. Moltmann, In dialogo con E. Bloch, Queriniana,
Brescia 1979.

149 TRD 224—227. Moltmann uz to redefinira nauku o povijesnom razvitku
kraljevstva Bozjeg od G. de Fiore.

150 TRD 225.

151 TRD 226.

248



Duh je Bo%ji ona unutra$nja snaga koja sve nosi prema eshatoloSkom
ispunjenju kraljevstva BoZjega. Duh je pokreta¢ ovoga procesa, pod
njegovim poticajem izvire slobodni odgovor BoZzjoj ljubavi. Duh, kao
veza izmedu Kristova djela spasenja i nas, ¢ini nas dionicima spasenja.
Duh u Crkvi, koja je »anticipacija kraljevstva BozZjega«, posadaSnjuje
pomirenje i oslobodenje u tijeku povijesti.’® U stvari, Duh &ni od
Crkve »eshatolodku zajednicu spasenja«.153

Kraljevstvo BoZje, kraljevstvo slobode, za Moltmanna je sinonim za
otkupljenje. Otkupljenje je nadin Zivljenja punog zajedni$tva s Bogom.
Mesijanska je priprava otkupljenja inauguracija kraljevstva BoZzZjega
u svijet. Kako je Crkva »anticipacija kraljestva BoZjega«, tako su i
sredstva spasenja u toku zemaljske povijesti, u snazi prisutnosti Duha,
anticipacija konaénog zajedni$tva izmedu Boga i stvorenja u njegovu
kraljevstvu.

Kona¢ni dolazak kraljevstva BoZjega neée biti apokalipti¢ki veé esha-
toloski dogadaj, novo stvaranje u konaénoj preobrazbi »na sliku Kri-
sta proslavljenoga«. U ovaj su proces ukljuéeni ¢ovjek, priroda i sve
»nebeske sile«. Sve ¢e biti preobraZeno a ne dokinuto u »vjefnosti«,
ukljuéujuéi i vrijeme i prostor.’® Osim toga na¥ autor ne govori o
sudu veé o otkupljenju snaga zla .15

3.2. Zajednistvo s Bogom

Moltmann definira spasenje kao »zajedni§tvo s Bogom« koji u sebi
Zivi Zivot zajednistva.l56 ZajedniStvo s Bogom, kakvo je bilo u prvom
stvaranju, porueno je zlom upotrebom ¢ovijekove slobode. Covjek je
pao »pod vlast grijeha i smrti« te viSe nije u moguénosti da pristupi
k Bogu. Krist je, svojom smréu i uskrsnuéem nadiSao zid grijeha i
smrti te ponudio novu moguénost za ulazak u zajednistvo s Bogom.
Duh BoZji, ¢ini nas po vjeri, u tijeku povijesti dionicima Kristova do-
gadaja. S ove strane smrti mi iskuSavamo prvi dio Kristova dogada;a
tj. participiramo na njegovoj smrti. To se dogada u muci, patnji i ku-
S$njama ovoga svijeta. Ove su patnje poletak puta koji nas vodi k pot-
punom dionistvu u uskrsnuéu 157

Participacija na Kristovu uskrsnuéu u-tijeku povijesti- moguéa je, pre-
ma Moltmannu, na planu vjere i izraZava se u bratskoj ljubavi, u za-
jednidtvu Crkve i u sakramentima. Ovo je veé naSega spasenja. Jo§ ne
naSega zajedniStva s Bogom, oditovano u eshatoloskoj strani Kristova
dogadaja, ostvarit ée se u novom stvaranju. Tako prema Moltmtannu
treba govoriti o spasenju koje je veé prisutno a istovremeno i o spa-
e

152 Usp. WJCh 308—309.

1583 Usp. TS 334. Konfrontirajuéi se s pozicijama K. Rahnera, Moltmann pre-
dlaZe shemu za daljnju razradu ovih misli u élanku: Christsein, Menschsein
und das Reich Gottes. Ein Gesprdch mit Karl Rahner, Stimmen der Zeit
203 (1985), 619—631.

15 Usp. DnC 213—217.

155 DnC 200.

156 Usp. DnC 13.

157 Usp. WJICh 177—178 i 219—226.
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senju koje jo§ nije postignuto. Teolo§ki je ispravno govoriti o zajedni-
§tvu s Bogom, koje jo§ nije potpuno aktualizirano u svim dimenzi-
jama,

3.3. Otkupljenje svijeta

Bavedi se i ekoloSkom krizom Moltmann je doSao do ideje mesijan-
skog poéinka kao krajnjeg dometa stvaranja. »U &emu je ispunjenje
stvaranja: U BoZjem podinku. Radi se o ispunjenju kroz poéinak«158
Mesijanski je po¢inak svefanost stvaranja. Ova je svefanost veé na
neki naéin anticipirana u povijesnim sveanostima; u suboti kao danu
odmora i doksologije i u »anno sabatico«15%

Temeljni razlog govora o otkupljenju svijeta jest BoZzja ljubav. »Po
krscéanskoj koncepcm novo stvaranje zapofinje uskrsnuéem XKristovim
od mrtvih, jer 'novo stvaranje’ jest svijet uskrsnuéa od mrtvih«160 Po
Kristovu ¢ovje$tvu i priroda ulazi u posebni odnos s Bogom. U patnji
na krizu Sin BoZji pati ne samo ljudsku smrt veé patnju i smrt &tave
prirode. U svom uskrsnuéu uskrSava i njegovo tijelo, jer »u svojoj
tjelesnosti Covjek nije stvoren da se razrije$i u smrti veé da se pre-
obrazi. Nada u uskrsnuée tijela i Zivot vjeéni u otkupljenju odgovara
tjelesnom stvaranju dovieka od Boga i vodi ga k ispunjenju. Vjera u
uskrsnuée jest vjera u stvaranje usmjerena prema naprijed«16! Vjera
u uskrsnuée tijela, drzi Moltmann, nedjeljiva je od vjere u uskrsnuée i
preobrazbu sve stvorene stvarnosti.

Drugi razlog. koji .slijedi iz prvoga, jest prebivanje Duha Svetoga u
stvorenjima.1l®? Otkupljenje svijeta i ¢ovjeka za Boga je »odgovor na
njegovu ljubav«, njegova proslava i radost. Za &ovjeka i svijet to zna-
éi potpuno oslobodenje i potpuno spasenje u intimnom zajedni$tvu s
Bogom, gledajuéi ga »licem u lice«. Ali to nije kraj, veé¢ tek podetak
»vietnoga Zivota«. Zavriava tijek vremena oéditovanog u eonu owvoga
svijeta, a zapolinje novi eon: »I u kraljevstvu slave bit ¢e dakle vrijeme
i povijest, buduénost i moguénost bez ograniéenja i ne viSe na dvozna-
éan nacdin. Umjesto da govorimo o nevremenskoj vjefnosti bilo bi
bolje govoriti o ’vjeénom vremenuw’ i umjesto o ’kraju povijesti’ o kra-
ju pretpovijesti 1 podetku ’viedne povijesti’ Boga, ¢ovjeka i prirode«.163
Tako od naSeg autora Bog nije predstavljen kao »biée u sebi« niti kao
»nepokretni pokretad« veé kao wvitalni proces ljubavi. U ovom ée pro-
cesu pronaéi svoje mjesto i na$ Zivot i Zivot svega postojeceg.

Zakjuéne primjedbe

Poku$ali smo prikazati soteriolosku misao u Sistematskim prilozima
teologiji Jiirgena Moltmanna. U svom je prvom ciklusu na$ autor po-
Sao od teologije uskrsnuéa (Teologija nade) da bi preko kriZa (Raza-
peti Bog) doSao do ekleziologije i pneumatologije (Crkva u snazi Duha).

[ ]

158 DnC 320.

159 Usp. DnC 323—324.

160 DnC 339.

161 DnC 317. Usp. i WJICh 306.
162 Usp. TRD 225—227.

163 DnC 251.
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U djelu Trojstvo i kraljevstvo BoZje Moltmann nastoji produbiti svoju
trinitarnu teologiju. Tim se djelom dopunja, osobito govorom o troj-
stvenoj patnji, prethodna teologija kriza. U djelu Bog u stvaranju
" nalazimo vi%e movosti. Na soteriolofkom je planu potcrtano mjesto
dovjeka kao slike BoZje. U kristologiji, Put Isusa Krista, Moltmann
nam daje razumjeti ¢itav kompleks svoje teoloske misli. Tu je sustavno
obradena ideja povezanosti stvaranja s Kristovim pomirenjem i ko-
na¢nim otkupljenjem te odnog slobode, ljubavi i pravednosti BoZje.
Konaé¢ni naglasak je na BoZjoj proslavi kao cilju i smislu svega posto-
jecega.

Na koncu moZemo spomenuti i nekoliko problema. Iako bi mogao uéi
u njegov teoloski sustav bez veéih poteSkoéa, Moltmann se malo osvrée
na grijeh. Kad govori o moéi zla i »sotonskim okvirima grijeha«, osta-
ju otvorena mnoga pitanja. Odbacujuéi klasiénu teoriju o istoénom
grijehu, Moltmann se ipak istovremeno sluZi Augustinovim idejama
kod tumadenja povijesti stvorenja, a u procesu spasenja, kad se govori
o obracenju, izgleda kao da se viSe radi o problemima socijalne prav-
de nego o obracéenju od osobnih grijeha.

Moltmann ne prihvaéa moguénost konaéne propasti. BoZji sud na kra-
ju povijesti neée biti drugo doli spasenje za sve i otkupljenje svih. Ako
je Bog ljubav bit ¢e spaSeni svi i sve, ina¢e Bog ne bi mogao biti bla-
7en. Tako je njegova soteriologija doista optimisti¢ka, ali je pitanje
da li jé zbilja potpuno utemeljena na objavi.

Kao i u svojim prvim djelima Moltmann i ovdje odbacuje ideje Zrtve
i zadovoljdtine. Smrti i uskrsnuée Kristovo spasenjski su dogadaj jer
su komunionalni, zajednidarski ¢in. NaSe je spasenje utemeljeno na Kri-
stovom zajedniStvu s nama i naSem zajedniStvu, po vjeri, s njim.

Zakljuéimo dakle: U Sistematskim prilozima teologiji Moltmann je
dijelom dopunio svoju soteriologiju, dalje razvijajuéi teologiju stvara-
nja i opravdanja. Najavljena djela, nadamo se, jo§ ¢ée viSe dopuniti i
jasnije pokazati njegove teoloSke misli.

SOTERIOLOGICAL THOUGHT OF JURGEN MOLTMANN

Summary

The author explains soteriological theology (thought) of evangelical
theologian Jiirgen Moltmann according his »Systematic Contributions
to Theology«. It is about three works: The Trinity and the Kingdom of
God (Trinitit and Reich Gottes), God in Creation (Gott in der Schopfung)
and The Way of Jesus Christ (Der Weg Jesu Christi).
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