ESHATOLOSKO U KRSCANSTVU I MARKSIZMU

Marko P. Durié

Ako je eshatolosko miSljenje ono mi§ljenje koje nas upuéuje na razmis-
ljanja o posljednjim stvarima i dogadajima, onda se u marksizmu i
kriéanstvu s tim susre¢emo. Naime, u njima se suofavamo s neéim §to nas
potife na razmi§ljanja o samom kraju naSe povijesti, njezinu smislu i tra-
janju. No prije nego ukaZemo na neke aspekte spomenutih eshatologija,
pogledajmo samu strukturu eshatolo$kog dogadaja. Eshatoloski dogadaj
jest onaj dogadaj pomoc¢u kojega objaSnjavamo smisao i funkciju svih
ranijih dogadaja, te ga uzimamo za najvazniji dogadaj. Zato on i po-
kazuje u kojem smjeru tefe naSa povijest i istodobno je tumaci. Konaéno,
ovaj je dogadaj sadaSnja i buduca realnost, iza koje ne stoji ni jedna
druga (usp. A. Conen, Pro$lost i buducénost eshatolo$kog misljenja, »Pi-
tanja« 3—4). U tom smislu eshatologija u kr§éanstvu ne bi bila nista
drugo do nauka o posljednjim stvarima ¢ovjeka i svijeta, nauka o kra-
ljevstvu Bozjem, koje ¢e biti ostvareno kroz ¢ovjekovu smrt i uskrsnude,
Bozji sud i drugi Kristov dolazak. Inace, sam pojam eshatologija moze
se dvostruko obrazlagati: s dogmatsko ekleziolo§kog i egzistencijalno
filozofskog stanovista. U dogmatsko eklezioloSkom smislu eshatologija bi
bila ovo §to smo upravo rekli, a u egzistencijalno-filozofskom smislu
ona je razmisljanje o nasem zivotnom kraju i buduénosti Zivota.

Razlike izmedu marksistitkog i kr$éanskog poimanja eshatologije

Marksistiko se poimanje eshatologije po mnogo ¢emu razlikuje od krs-
¢anskoga. Dapace, ono eshatolo$ku svijest u krSc¢anstvu ne uzima kao
osmisljavajuéi veé kao otudujuéi oblik svijesti, a §to ne odgovara istini:
jer, kako stoji u Pastoralnoj konstituciji Drugog vatikanskog sabora,
eshatoloska nada u kricanstvu ne otuduje od ovozemaljskih obaveza veé
nam ukazuje na svu njihovu vaZnost (konstitucija o Crkvi u suvr. svi-
jetu, br. 21). KrS8éanska se eshatologija razlikuje od marksisticke i po
tome §to Kristovo utjelovljenje, smrt i uskrsnuée uzima za kljuéne doga-
daje. Samo na temelju tih dogadaja koji ulaze u same osnove kric¢anske
dogmatike i ekleziologije, Kristova ovozemaljska egzistencija poprima
eshatolo$ku dimenziju. U stvari, marksisti¢ka je eshatologija horizon-
talna i ovostrana, a kriéanska vertikalna i onostrana.

Kr§canska eshatologija stoga daje smisao naSem zivotu polazeéi od do-
gadaja koji ¢e uslijediti s naSom eshatoloSkom buduénoséu. Kako se
eshatolo$ko vezuje za posljednji dogadaj, to se ono u kriéanstvu uvijek
i odnosi na Bozje, a u marksizmu na ljudsko djelovanje. Dok su marksis-
titke i druge materijalisti¢ke doktrine manje-viSe slitne s obzirom na
svoje eshatologije, one su razli¢ite s obzirom na svoje soteriologije.
Razli¢itost njihovih soteriologija najviSe dolazi do izrazaja kod pitanja:
kako, kojim sredstvima doé¢i do konaénog cilja (eshatona)? S tim u vezi
Marx naglaSava ulogu i znalaj slobodnog rada, klasne svijesti i sile u
povijesti. To $to u marksizmu dolazi do diskontinuiteta izmedu eshato-
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logije i soteriologije, cilja i sredstva, posljedica je same Marxove aksiolo-
gije. Poznato je da se Marx nije bavio etikom kao sistemom vrijednosti.
Moral je za njega samo oblik druStvene svijesti i posljedica ekonomskih
zakonitosti koje vladaju u odredenom drustvu. S tim u vezi on u Nje-
mackoj ideologiji i naglaSava da »moral, religija, metafizika i ostala
ideologija i njima odgovarajuéi oblici svesti ne mogu dalje zadrzavati
privid svoje samostalnosti. Oni nemaju istorije, nemaju razvitka, nego
ljudi, koji razvijaju materijalni odnos, mijenjaju zajedno sobom, svojom
stvarno$éu i svoje misljenje i proizvode svog misljenja«; zatim na jed-
nom drugom mjestu zakljucuje »da su zakoni, moral i religija burzoaske
predrasude« (S. Stojanovié, Izmedu ideala i stvarnosti). Zbog toga u
marksizmu Marxove provijencijencije nije bila moguéa autohtona etika.
Ovdje se prije mozZe govoriti »o sociologiji morala nego o samom moralu«.
Marx je takvim stavom pridonio relativizaciji morala, njegovu reduci-
ranju na politiku. To je tokom povijesti vodilo tome da moral ne bude
u funkciji opée Covjetanskih, natklasnih, veé samo u funkciji klasnih,
partikularnih interesa. Rekli bismo da ovo posebno vrijedi za pojedine
Lenjinove stavove o moralu. Podredujué¢i moral politici, odnosno klasnom
interesu, Lenjin piSe: »Mi kaZemo da je na$ moral potpuno podreden
interesima klasne borbe proletarijata... Moralno dobro jest sve ono i
samo ono §to efikasno pogoduje ciljevima partije, nemoralno sve ono §to
tim ciljevima smeta« (Lenjinov govor na Kongresu Komsomola 1920.
Igod.). U vezi s tim postavlja se pitanje: kako je mogucée graditi novi
humanizam bez odgovarajuée etike? Kako je mogucéa humana eshatolo-
gija bez odgovarajuce soteriologije i aksiologije? Nasuprot marksizmu
kriéanstvo je u tomu dosljedno, u njemu nema diskontinuiteta izmedu
eshatologije i soteriologije. Postojeéi diskontinuitet koji je vidno naglasen
u marksizmu, u kric¢anstvu je otklonjen kricanskom aksiologijom. Krs-
¢anska aksiologija uzima déovjeka za konstantnu vrijednost i time prido-
nosi kontinuitetu izmedu eshatologije i soteriologije. Zato se u kr8éanstvu
samo medusobnom ljubavlju (»Tko ne ljubi svoga brata koga vidi, ne
moZe ljubiti Boga koga ne vidi«, 1. Iv. 4, 20) dolazi do Bozje ljubavi koja
nam nudi spasenje u Kristu. S tim u vezi Maritain piSe: »Ljubiti neko
biée u Bogu i radi Boga ne znadi smatrati ga pukim sredstvom ili pukim
prigodom da ljubimo Boga; to znaéi ljubiti to biée i smatrati ga ciljem,
jer je ono dostojno da bude ljubljeno« (J. Maritain, Integralni humani-
zam, KS. Zagreb, 1989, str. 94). Otuda é&ovjekov odnos s Bogom nije
mogué mimo meduljudskih odnosa ljubavi i prastanja. J. Ratzinger stoga
ne grijesi kada pise »da Bog dolazi ¢ovjeku samo preko ¢ovjeka«. (Uvod
u kriéanstvo, KS, Zagreb, str. 68). U kriéanstvu, dakle, zahvaljujuci
aksiologiji, dolazi do povezanosti izmedu eshatologije i soteriologije.

[

U marksizmu se prozimaju eshatolosko i utopijsko

Suprotno svemu ovom stoji marksistitka misao. Na ime ostvarenja svojih
eshatoloskih ciljeva, ona ne samo da preporuduje klasnu borbu, ona toj
borbi Zrtvuje ¢ovjeka. Pomoéu klasne borbe proleterijat ne dolazi samo
do politicke vlasti veé s njom stupa na svjetsku pozornicu. Proleterijat
otuda u svome povijesnom hodu dvostruko potvrduje svoju mesijansku
misiju. S jedne strane, spasavajuéi sebe »kroz aktivau klasnu borbu«
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spasava i druge; s druge, spasavajuc¢i druge, ne spasava sve, jer se prema
nekima i dalje odnosi s klasnom mrznjom. Marksizam otuda ne nudi opce
oslobodenje ve¢ samo oslobodenje jedne klase ili jednog dijela ¢ovjecan-
stva. Stoga se postavlja pitanje: koji ée dio ¢ovjeCanstva preéi iz kraljev-
stva nuZnosti u kraljevstvo slobode? I sasvim je sigurno da u tom kra-
ljevstvu nece biti mjesta kr§éanskoj vjeri i Crkvi. Kako za Marxa Crkva
nema svoj izvor u BoZanskoj objavi veé¢ u otudujuéim druStvenim odno-
sima, to s ukinuéem tih odnosa dolazi do ukinuéa Kristove Crkve. Otuda
komunizam Marxove provenijencije zamislja buduénost ¢ovjeCanstva bez
Krista i njegove Crkve. Komunizam, koji svoj dolazak na povijesnu po-
zornicu najavljuje s ukidanjem svih odnosa u kojima je ¢ovjek poniZeno
i ugnjeteno bice (K. Marx — F. Engels, Djela, sv. III, str. 150—156),
upravo i podinje tako $to ponovno uspostavlja otuduje odnose prema
svima onima koji nisu proleteri. Iako Marx nije nigdje eksplicitno ko-
munizam uéinio ciljem (eshatonom) povijesti, ipak se, na temelju njegovih
misli o komunizmu dolazi do toga da se on moze smatrati ciljem i krajem
svjetske povijesti. Jer, sve ono §to ¢e ostvariti u naSoj povijesti na te-
melju svog poimanja ljudske slobode i ¢ovjekovog otudenja od Boga i
Crkve vezano je za njega. Buduéi da je Marxova eshatologija imlicite
sadrzana u njegovoj projekciji buduéeg besklasnog drustva, koje se
sve do danas empirijski nije potvrdilo, to njegova eshatologija nosi uto-
pijski karakter. O ¢emu, uostalom, svjedoce i rijeéi iz Manifesta i Kapi-
tala. Tako Marx u Manifestu iz 1848. g. piSe: »Na mesto starog burzo-
askog drustva sa njegovim klasnim suprotnostima stupa udruZenje u
kome je slobodni razvitak svakog pojedinca uslov slobodnog razvitka za
sve«; zatim u Kapitalu dodaje: »Kuca poslednji Cas kapitalisti¢ke pri-
vatne svojine. Ekspropijatori bivaju ekspropisani« (K. Marx, Kapital, I,
Kultura, Bgd., 1947, 529). Marx, medutim, ne ostaje samo na ovome, veé
svoje tvrdnje o neminovnoj propasti kapitalizma i gradanskog svijeta
pretace u ekonomske zakonitosti. S tim u vezi u Kapitalu obrazlaze svoj
¢uveni zakon vrijednosti. Posredstvom toga zakona koji u kapitalizmu
djeluje kao zakon vi$ka vrijednosti i kao zakon prosje¢nog profita, Marx
je htio pokazati neminovan slom kapitalizma i gradanskog otudenog svi-
jeta. Medutim, razvoj kapitalizma kretao se je u suprotnom pravcu od
onoga $to je Marx predvidao. To nam sve govori da je Marx svojim esha-
toloskim predvidanjima o propasti i kraju kapitalisti¢kog svijeta htio
dati odgovarajué¢u naucénu podlogu i empirijsko utemeljenje. Stoga je
njegova ekonomska i nau¢na misao iz Kapitala, koja je otkrivala zakon
vrijednosti, a tim i njegovu teoriju eksploatacije (pauperizacije), klasne
borbe i dolaska komunistitkog dru$tva na vlasti, proizlazila iz njegove
ideologije i eshatologije (usporedi O. Sik, Treéi put, Globus, Zagreb,
1983, 124; O. Lange, Marxova ekonomija i moderna ekonomska teorija,
Marksizam u svijetu).

Krist svemu daje novi smisao

Veliki ruski mislilac N. Beradjajev u svom ¢uvenom djelu Smisao his-
torije (N. Berdjajev, Smisao istorije, Bgd., 1934) svojevremeno je pisao
da s Kristom »ljudska sudbina nije samo zemaljska veé i nebeska, nije
samo istorijska veé¢ i metafiziéka stvarnost« (str. 47). Krist daje smisao
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na$oj sudbini i vremenu. Rije¢ je o eshatologko sakralnom smislu nagega
vremena u kojemu se ostvaruje sama povijest naSeg spasenja. Eshatolo-
§ko vrijeme koje biva tek s Kristovim utjelovljenjem i uspostavljeno vri-
jeme zbog svega toga za kr§éanina je osmiSljeno vrijeme. Samo u tom
vremenu uskrsli éovjek stupa u svoje zajedni§tvo s »proslavljenim Kris-
tom«. U ovom se zajedni$tvu krije eshatolofki smisao naSe sada$nje
krs¢anske nade. Kako je, medutim, grijeh i sada prisutan u naSoj povi-
jesti 1 u nama, to se tek s i§¢eznuéem grijeha ocekuje nase zajednistvo
s Kristom. To znadi da ¢e se do »drugog Kristova dolaska, kako kaze H.
Alfaro, povijest svijeta i povijest spasenja medusobno proZimati ali ne
i sjedinjavati« (H. Alfaro, Teologija ljudskog mapretka, Zagreb). Bududci
da milost otkupljenja ¢ini nasu povijest svetom i spasonosnom, kraj nase
povijesti je u Kristu, naSem otkupljenju i BoZjem sudu. Povijest spa-
senja otuda daje smisao naSoj sada$njoj povijesti, ¢ineéi je apsolutnom i
sretnom. Zbog toga eshatolo$ko i soteriolo$ko u kr§éanstvu stoje u blis-
kom odnosu. Eshatolosko obeéanje (Ef. 2, 5) dolazi s Kristovom milo$¢u i
ne odnosi se ni na §ta drugo do na nase spasenje u vje€nosti (eshatologiji).
NaSe spasenje je stoga sav sadrzaj naSe eshatoloike nade. Toga, a time
i takve eshatologije, nije bilo prije pojave kriéanstva. Berdjajev u vezi
s tim primjeéuje da je u grékoj filozofskoj svijesti bio stran i nepoznat
osjecaj za historijsko i eshatolo§ko. Po njemu tek kr§éanstvo daje smisao
naSim povijesnim dogadajima. Tek s Kristom na$a zbivanja »nisu bez
svoje perspektive, bez svoga kraja i svoje eshatologije« (str. 37). Tako
nasa sudbina nije viSe samo »Covjefanska veé i BoZzja drama« (str. 47).
Ono §to je, medutim, tipi¢no za kricansko shvaéanje povijesti svakako
su dvije stvari: prvo, s Isusovim rodenjem i uskrsnuéem Njegov se Duh
nastanjuje u naSoj povijesti dajuéi joj eshatolo$ko i osmisljeno usmje-
renje; drugo, eshatolo§ko u kricanstvu ne umanjuje znaaj i vaZnost
aksioloSkog momenta. To znaéi da s Isusovom pojavom nije samo BoZji
Logos ve¢ i Njegov Duh u$ao u nasu povijest. Njegovom smrcéu i uskrsnu-
éem Njegov Duh ostaje kod Njegovih udenika (Iv 14, 16), nastanjuje se
u njegovoj Crkvi ¢ineéi je Zivotvornom i bogolovjeénom. Zahvaljujuéi
iskustvu Duha Svetoga u na$oj povijesti, koji se objavljuje kroz nas$u
volju i slobodu, na$a povijest dobiva svoju eshatolosku dimenziju. Duh
Sveti ne pridonosi samo tome da se ¢uje BoZja rje¢; u Njemu je i sva
tajna Kristova, BoZ%jega prisustva medu nama. Otuda samo posredstvom
Svetog Duha ¢ovjedanstvo ide k svojoj eshatoloskoj punini, svome cilju.
Samo uz pomoé¢ Svetog Duha, moZemo doéi »slavnom Kristu« i tako
osjetiti svu punocéu eshatolo§kih darova. Ali na§ susret s Kristom uvijek
je viSeslojan. Krista ne susreéemo samo pomoc¢u molitve i sakramenata
ve¢ i pomoc¢u drugih darova Svetoga Duha... od kojih je svakako ljubav
najveéi dar. Samo ljubavlju dopiremo do Osobne ljubavi, a to je Bog u
Kristu, kaze H. Alfaro (Teologija ljudskog napretka, str. 100).

Krist daje novi smisao naSoj smrti i vremenu, nasoj zemliji i tijelu

Kristovo uskrsnuée ne daje samo novi smisao naSoj smrti (Lk 1, 7—9;
Rim 5, 10; Heb 9, 15) veé¢ i svemu onome §to nas okruZuje. E. Walter s
tim u vezi primijeéuje »da je uskrslo tijelo Kristovo obecéanje za svaki
kamen, za svaku molekulu i atom«. Otuda sve ima svoj smisao i sve po-
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stoji da bi se Bozja sila i moé¢ ofitovale na na$u korist. Zbog svega toga
eshatolo§ko — odnosno ono $to je bilo s Kristom i ono §to ée biti po
Njemu u naSem Zivotu i povijesti — daje smisao svijetu. To govori da
je Krist, kao povijesna i eshatolo$ka stvarnost, osmislio i nasu stvarnost.
U ime takve stvarnosti Krist je svojim BoZjim naumom ¢ovjeka uéinio
ciljem i smislom svijeta, a sebe nasim Zivotnim smislom i ciljem. S tim
u vezi Alfaro zakljucuje »da svijet prima svoj cilj od éovjeka, po ¢ovjeku,
kioji je pozvan na dijalog osobnog zajedniS§tva s Bogom« (H. Alfaro,
Teologija ljudskog napretka, str. 45). Sliéno Alfaru misli i Toma Akvin-
ski kada istice da cCovjek osmiSljava svijet. S Kristovim uskrsnucéem,
medutim, nije samo nasa povijest veé i naSe tijelo osmisljeno. Usadivsi
u njega »klicu uskrsnuéa« Krist ga je ulinio dijelom nae besmrtnosti i
punoce koju ostvarujemo u njegovu kraljevstvu, s Njime. Time S$to je
eshatolo§ko s Kristom uslo u naSu povijest i vrijeme time su se nasa
povijest i vrijeme izmijenili. Povijest od tada nije viSe besmislena povijest
koja se ciklicki ponavlja, veé povijest koja ide svome cilju, eshatonu.
Krist je stoga osmisljenje nasih povijesnih dogadaja. Eshatolosko se stoga
u kri&canstvu uvijek i odnosi na Krista i Njegovu poruku; povijest dostize
svoje ispunjenje (pleromu). Otuda Krist u sebi sve, osim grijeha, ujedi-
njuje. Jer, ne samo da su na$i povijesni dogadaji s njegovim utjelovlje-
njem bili zahvaceni vjeénim i eshatolo§kim, veé¢ je i nae vrijeme bilo
time zahvacéeno.

On je »Prvi posljednji i zivi« (Otk 1, 17—18). Zbog toga je za sebe mogao
redi: »prije negoli Abraham posta, ja jesam« (Iv 8, 58). To govori da je
On postojao od iskona i da je tek s Njim vjecnost usla u nase vrijeme i
samo zahvaljujuéi njegovu uskrsnucéu doznali smo za vjelnost. Stoga
Krist ujedinjuje u sebi svu puninu ovozemaljskog vremena i svu vjeénost
u naSem vremenu. S Njim nastupa ispunjenje naSeg vremena i dolazak
kraljevstva BoZjeg (Mk 1, 15). On je srediSte povijesnog i eshatologkog,
sada$njeg i buduéeg, prolaznog i vjeénog. Poslije Njega nista se ne do-
gada Sto bi bilo jednako Njemu, njegovoj smrti i uskrsnuéu. S njegovim
uskrsnucéem nasSe vrijeme prestaje biti beskonaéno i besmisleno; postaje
osmi§ljeno. Kako je, medutim, On kroz svoj bozanski misterij prozivio
sudbinu prolaznog ¢ovjeka i vjeCnog Boga, time je svojim uskrsnuéem
nadvladao svoje i naSe vrijeme. Zahvaljujué¢i Njemu i sreli smo eshato-
losko vrijeme u nasemu. To znadi da je tek s Rijedju koja je tijelom
postala i medu nas se nastanila (Iv 1, 14) Bog obogtvorio naSe vrijeme,
ucinivsi tako »svoje vrijeme« i naSim vremenom. Ali Krist ne daje
samo eshatoloski smisao naSem vremenu i povijesti; On taj smisao daje
naSoj planeti i kozmosu. S Njim naSa planeta nije samo obi¢ni dio koz-
mosa ve¢ i dio svijeta na kojem se odigrava i sama drama naSega spa-
senja. Ona je utkana u samu viziju BoZanskog nauma naSega spasenja.
Svi eshatolo§ki dogadaji vezani su za nju. Sam Krist ée na nju ponovno
do¢i zavrSavajuéi svoje veliko djelo otkupljenja. Konacno, ne samo ona
vet cijeli svemir na kraju naSeg povijesnog vremena bit ¢e podlozan
Njemu, a Bog ¢e biti sve u svemu {1 Kor 25—28). Eshatologki smisao za
nas ima i kriZ na kome je On bio razapet. S njegovom smréu i uskrsnu-
¢em kriZ postaje simbol i nada kr§¢anskog svijeta. Od tada kriz nije samo
»mjesto na kome je objeSen jedan ¢ovjek, jedna propala egzistencija, vec
je mjesto na kome Bog doslovce postaje opipljiv« (Ratzinger, Uvod u
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kricanstvo, str. 23). Uskrsli Krist svojom milo§éu preobrazava ¢ovjekovo
srce usadujuéi u njega uskrsnu nadu te daje eshatolo$ki smisao nasem
prolaznom Zivotu.

Euharistija

Svakako da eshatoloSko nigdje toliko ne dolazi do izraZaja koliko u
euharistiji. Jer ona nije samo vefera Gospodnja i naSe sjecanje na us-
krslog Krista, ve¢ je ona i jamstvo naSeg bududeg susreta s eshatonom,
sa samim Kristom. Euharistija je stoga punoca naSe eshatoloike nade i
sadadnji poéetak naSe eshatolo$ke buduénosti. Na kraju »sama pretvorba
kruha i vina ima bitno eshatolo§ko usmjerenje: tu se stari svijet mijenja
u novi, zemaljski u nebeski, fiziki u metafizi¢ki, kruh prestaje biti
fizicka hrana i postaje duhovna hrana«.

Kraljevstvo BoZje

Novi je zavjet sav prozet eshatologijom, govori o dolasku kraljevstva Boz-
%jega. Dolazak kraljevstva BoZjeg otuda i jest onaj eshaton, ona tatka s
koje se sada¥nja povijest osmi$ljava i vrednuje. Kraljevstvo je BoZzZje
temeljni sadrZaj eshatoloskoga. S njim eshatolo$ko ulazi u na$ Zivot da-
juéi mu odgovarajuéi smisao i vrijednost. Samo u odnosu na eshatolosko,
koje nam se ostvaruje kroz kraljevstvo Bozje, nas je sadadnji Zivot samo
»jedna faza koja ide svome punom ostvarenju«. To znac¢i da samo u kra-
Ijevstvu BoZjem i uskrsli ¢ovjek susrece svoj smisao. Kako je eshatolosko
buducée u sadas$njem, to je kraljevstvo BoZje za kr§c¢anina iskljuéivo
eshatoloska stvarnost. Jer, iza te stvarnosti nema nijedne druge koja
bi joj bila ravna. Samo u toj stvarnosti, »koju je ljubav BoZja predodre-
dila CGovjeku, ¢ovjek dostiZe svoje savrSenstvo«. Polazeéi od onoga Sto
piSu evandelisti Marko (1, 15) i Matej (4, 17) proizilazi da ne postoji
nikakva razlika izmedu kraljevstva Bozjeg i kraljevstva nebeskog. Rijec
je o istom kraljevstvu koje imamo u Kristu. Sv. Ivan, pored izraza »BoZje
kraljevstvo«, upotrebljava i izraz »vjecni Zivot«. I druge su novozavjetne
knjige proZete eshatoloSkom porukom. To posebno vidimo u poslanicama
apostola Petra i Pavla i u Otkrivenju. Od svih Pavlovih poslanica Prva
Korin¢anima najviSe ponire u navedeno pitanje Ona svoju eshatolofku
poruku izraZzava kroz znaéenje aramejske rije¢i Maranatha (16, 22), koja
u prijevodu znadi: »Dodi, na§ Gospodine.«

Nasuprot sv. Pavlu koji nam svojom teoloskom refleksijom nudi jednu
razradenu teologiju eshatologije, Isus nam svoju eshatolo$ku poruku pri-
opéava u parabolama-pri¢ama iz naSeg svakodnevnog Zivota (Lk 13,
18—21; Mk. 4, 30 (32). Eshatolosko duboko prozima sve Isusovo navijes-
tanje. Ono je u sredi$tu njegove evandeoske rijeé¢i. Buduéi da se eshato-
losko u Zivotu svakog krscanina ostvaruje kroz njegovo zajedindtvo s
Kristom, to je kraljevstvo BoZje, kao ostvarenje tog zajednistva, osnovni
sadrzaj eshatolo$koga. Kraljevstvo je BoZje apsolutna i suverena vlast
Boga nad covjekom. Ali tu vlast ¢ovjek dobrovoljno prihvaéa. Zato ta
vlast ne bi bila ni§ta drugo do ¢ovjekov odgovor na zov BoZje milosti.
Covjek se podreduje BoZjoj volji da bi se preobrazio i osjetio Boga
u svemu (1. Kol 15, 256—28). Odluku o tome ¢ovjek donosi sada, da bi s
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Kristom bio zauvijek. Novi zavjet, zato, o kraljevstvu BoZjem govori kao
o nadoj sadasnjoj i buduéoj stvarnosti. S Kristovim ulaskom u na$u po-
vijest kraljevstvo BoZje postalo je nasa stvarnost (Mt. 12, 28; Lk 11, 20).

Covjeku ée biti sudeno po njegovu odnosu prema Kristu. Kako se, me-
dutim, u krséanstvu ono $to je BoZje i ¢ovjelje duboko prozimaju, to ée
nam biti sudeno i prema naSem stavu prema bliznjemu. Inade, stati pred
Bozji sud jest naSa neminovnost. Svi moramo poloZiti Bogu radun o sebi
i svome Zivotu (Rim 14, 10—12). Buduéi da sud ulazi u nasu eshatolo§ku
stvarnost, time on u sebi i skriva odgovarajuéi paradoks. On nije samo
‘nasa buduéa veé¢ i sadaSnja stvarnost. Na ime BoZjeg suda kao naSe
sadas$nje stvarnosti sv. Ivan piSe: »A ovo je taj sud: svjetlost je doSla na
svijet, ali su ljudi viSe ljubili tamu nego svjetlost, jer djela im bijahu
zla« (Iv 3, 19); zatim: »sada je sud ovome svijetu, sada ée knez ovoga
svijeta biti izbaen« (Iv 12, 31). Sv. Matej u svome evandelju opisuje
posljednji sud, koji nas ofekuje na svrSetku svijeta (20, 11—15). Sli¢no
i drugi evandelisti.

U uskrsnuéu je eshatoloSki smisao smrti

S misterijem Kristova uskrsnuéa i sama smrt dobiva novu dimenziju.
Ona koja je do Kristove smrti i uskrsnuéa bila samo »vanjska i brutalna
sila« s Kristovim uskrsnuéem ona predstavlja pocetak novoga Zzivota.
Zahvaljujuéi njoj, odnosno uskrsnuéu, kojega nema bez nje, »Bog je nasu
vjeénu sudbinu vezao za nju«. Smréu prestaje, kako netko rede, »Zivot
¢ovjeka putnika«, s njome pocinje novi ¢ojekov Zivot u Bogu. Kako je
smrt posljedica €ovjekova otudenja od Boga, to je uskrsnucée posljedica
govjekova otudenja od grijeha. Covjek se sa smréu susreée s prvobitnim
grijehom (Post 2, 17; 3, 19) i od nje se rastavlja s Kristovom pobjedom
nad grijehom. Smrt je otuda s grijehom usla u na$§ Zivot (Rim 5, 12, 17;
1. Kor 15, 31); vladavina grijeha nuZno sobom nosi vladavinu smrti.
Apostol Pavao ne grijesi kada u grijehu vidi »Zalac smrti« (1. Kor 15, 56).
Smrt je, za njega, danak grijehu (Rim 6, 23). Bog ¢ovjeka nije stvorio za
smrt (Mud 1, 13) nego za besmrtnost. Ali vladavina grijeha i smrti, koji
bivaju uspostavljeni s davlovom zavi§éu (Mud 2, 33) ne traju dugo. S
Kristovom smréu i uskrsnuéem grijeh i smrt bivaju zauvijek pobijedeni.
Krist, uskrsnuée i Zivot (Iv 11, 25—26) svojim je uskrsnuém nadvladao
svoju, a time i naSu smrt. Od tada svi oni koji vjeruju u Krista, zahva-
ljujuéi Njemu, u posljednji ¢ée dan uskrsnuti (Iv 6, 40). Tako je Krist
»kao objava BoZje ljubavi« uspostavio novi ¢ovjekov odnos sa smréu. U
tom je novom odnosu sav misterij naSega spasenja. Uskrsnuée je stoga
u samom sredi$tu naSega spasenja. Bez uskrsnuéa ne samo da ne bi bilo
naSe krséanske, spasenjske nade, veé ni preobrazene smrti. Po uskrsnuéu
je tako Krist postao Gospodin i Mesija (Dj 2, 36), Spasitelj (Dj 5, 31) i
Vjecni sudac. Time $to je uskrsnuo Krist nije samo otiSao Ocu (Iv 20, 17);
On se time pokazao gospodarem naSega sada$njeg Zivota i tvorcem nase
neprolazne slave. Svojim uskrsnuéem ne ulazi samo u svoju bozansku
slavu, veé s njime poédinje i Zivot njegove Crkve.

Dok nas evandelisti obavje§tavaju o Kristovu uskrsnuéu na temelju
¢injeniénih dogadaja (Lk 24, 30, 39, 43; Iv 20, 19, 26—28), apostol Pavao
govori o -opéem uskrsnuéu. On se ne zadrZzava samo na opisu vanjskih
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okolnosti koje prate uskrsnuée (1. Sol 4, 15; 2 Sol 1, 7; 1. Kor 15, 52),
veé govori i o »vrsti tijela« koje ¢ée na dan uskrsnuca ustati (1. Kor 16,
35—54). U vezi s tim, ¢ega smo se samo okvirno i usputno dotakli, pro-
izilazi da je Kristovo uskrsnucée Kristovoj i nasoj smrti dalo eshatolosku
dimenziju. Stoga: kric¢anski Zivot, sada i ovdje, nije nista drugo do anti-
cipirano uskrsnuce. Zahvaljujué¢i samo njemu, smrt gubi vlast nad éovje-
kom (Iv 6, 50), a sada$nja stvarnost postaje anticipacija buduce stvarnosti.

Oslobodeni rad kao uvjet ¢ovjekovog oslobodenja

I krSéanstvo i marksizam teZe oslobodenju dovjeka. Marksizam teZi da
oslobodi ¢ovjeka od otudenja, a krSéanstvo ide za tim da oslobodi ¢ov-
jeka od grijeha. Stoga se svode na eshatolosko pitanje: $ta treba uraditi
da bi se Covjek oslobodio od grijeha, odnosno kako ukinuti otudenje
izmedu dovjeka i svijeta? Od¢ito, da bi se ¢ovjek oslobodio od grijeha i
time izmirio s Bogom i sobom, treba da dode do njegove unutrasnje pro-
mjene. Samo tako C¢ovjek moZe povratiti svoju otudenu bit i time se iz-
miriti s Bogom i sobom. Ovo se kri¢ansko glediste razlikuje od gledista
koje Marx izlaZe u svojoj Jedanaestoj tezi o Feuerbachu. Ovdje je, kako
kaZe prof. Supek, Marx »postavio zadatak da se izmijene dru$tveni od-
nosi, kako bi se mijenjala ljudska priroda. Da bi se izmijenilo ljudsko
drudtvo, neophodno je mijenjati dru$tvene odnose« (R. Supek, Zivjeti
nakon historije, str. 11, autorove izdanje, 1986). Kako su u drustvenim
odnosima proizvodni odnosi kljuéni, to se samo s promjenom proizvodnih
odnosa, prema Marxu, moZe ra¢unati na éovjekovu promjenu, $to opet
nije moguce uéliniti bez promjene ljudskog rada. Samo s promjenom
ljudskog rada, koji je za Engelsa, »Prvi osnovni uslov ljudskog Zivota«
(Engels, Uloga rada u pretvaranju majmuna u Covjeka, Izabrana djela,
II, str. 73) dolazi i do ¢ovjekove promjene. Zbog vidno naglaSene uloge
rada u ljudskom Zivotu reklo bi se da je ekonomsko oslobodenje uvjet
i pretpostavka za sva druga ¢ovjekova oslobodenja. Kada je rije¢ o pro-
mjeni i oslobodenju rada, svakako da se misli na promjenu i oslobodenje
najamnog rada. Jer, samo taj rad uvjetuje meduljudske konflikte i vodi
pojavi otudene, »laZne« svijesti u koju Marx smjesSta i religijsku svijest.
Marx tako u ukinuéu ovoga rada vidi poletak Covjekovog oslobodenja.

Samo milo3éu dolazimo do oslobodenja

Suprotno tomu, krs$¢ansko glediste, polazeéi od Pavlove misli o ¢ovjeku,
vidi drugactije rjeSenje. Ljudska priroda toliko je proZeta grijehom da
dovjek viSe &ini zlo nego dobro. Grijeh ne proZima samo tijelo veé cijelo
ljudsko biée. Od razorne moéi grijeha nije nista poStedeno. Covjek stoga
ne moZe ni sebi ni drugome pomoéi. I kada Zeli dobro, éovjek ¢ini zlo
(Rim 7, 18). Zbog tog proizlazi da d&ovjekovo oslobodenje od zla nije
moguée mimo BoZjeg zahvata u njegov Zivot. To je onda éovjekov susret
s BoZjom milo$éu. Samo milo$éu koja nam se objavljuje »posredstvom
moralnog dobra« dolazimo do svoga izmirenja s Bogom i sobom. Samo
pomocu nje, koja i nije nista drugo do »iskustvo« Duha Svetog u naSem
7ivotu, »stari« se otudeni dfovjek preobraZava u »novog« oslobodenog
¢ovjeka. Buduéi da je milost nezamisliva bez Krista, ¢ovjekovo oslobodenje
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dolazi po Kristu. Nema milosti bez Krista i mimo Krista. Samo posred-
stvom Krista, u kojemu se milost BoZja najpotpunije objavila imamo
svoje oslobodenje.

Krive postavke marksizma

Nasuprot novozavjetnoj antropolo$koj misli koja covjeka uvijek odre-
duje u njegovom odnosu prema Bogu, stoji marksisti¢ka antropoloska
misao koja ¢ovjeka uvijek odreduje u njegovom odnosu prema drugom
¢ovjeku. Zatim suprotno kr$éanskom covjeku kome je jedini krajnji cilj
njegovo vjefno zajedni$tvo s Bogom, ostvareno posredstvom Krista, stoji
komunisti¢ki ¢ovjek kome je krajnji cilj komunisti¢ko drustvo ostvareno
posredstvom ¢ovjeka. Naime svega ovoga i postavlja se pitanje: u ime
kojega ¢ovjeka trebaju da se »sruSe svi odnosi u kojima je ¢ovjek poni-
Zeno i ugnjeteno bi¢e«? (K. Marx — F. Engels, Djela, sv. 3, str. 150—156).
Sasvim je jasno da »neljudske prilike nece nestati u ime ljudske osobe
¢ije se dostojanstvo temelji na duhovnoj zbilji, veé ¢e ono nestati u ime
kolektivnog éovjeka« — smatra Marx. Komunizam stoga nije »istinsko
rjeSenje sukoba ... izmedu &ovjeka i dovjeka«, »izmedu &éovjeka i pri-
rode« (Rani radovi, str. 242) za cijelo éovjedanstvo, veé samo za jedan
njegov dio.

Komunizam je eshatoloski dio marksizma

Eshatolo$ki dio marksizma najpotpunije dolazi do izraZaja u Marxovoj
projekciji besklasnog dru$tva u komunizmu. Predstavljajuéi novo raz-
doblje covjedanstva komunizam poéinje s ateizmom i »novim« éovjekom
Ateizam ovdje-nije samo filozofsko ucenje klasika socijalizma veé »nasta-
janje teorijskog humanizma« (Rani radovi, str. 275). Komunizam stoga ne
uzima Boga za ontolosku stvarnost, niti Bog njemu §to znadi. Ono $to je
vazno u njemu uociti jest: da je »svijest o dostojanstvu ljudskog rada
ovdje dovedena do maksimuma«. Rad nije samo sredstvo za Zivot nego
prava Zivotna potreba (Kritika gotskog programa). Na temelju rada koji
je osloboden prinude i biblijskog prokletstva temelji se sve ostalo ¢ovje-
kovo oslobodenje. Polazeé¢i od onoga $to nam Marx obrazlaZze u svojim
spisima, dalo bi se implicite zakljuéditi da je eshatoloski smisao komu-
nizma u tome §to teZi za uskladivanjem izmedu ¢ovjekove (rodne) biti sa
¢ovjekovom individualnom empirijskom egzistencijom. Time se eshato-
losko u marksizmu ne iscrpljuje. Eshatolo$ko je veé i to §to je »komuni-
zam rijeSena zagonetka povijesti«. Polazeé¢i od takve stvarnosti sadasnja
se stvarnost prosuduje i vrednuje. Revolucija, teror i sve druge pojave
koje prate dolazak komunizma na svjetsku pozornicu utoliko imaju smi-
sla ukoliko su u funkciji dolazeéeg drustva, u kojemu ¢e se ukinuti
svi oblici covjekove otudenosti te stvoriti emirijski i egzistencijalni
uvjeti za pojavu »novog« tovjeka. Cinjenica je da je Marx svojom vizi-
jom novog drustva uSao u povijest ¢ovjefanstva i kao mislilac eshatoloske
provenijencije. Njegova eshatolgija, koja se iscrpljuje u zahtjevu njegove
antropologije za radikalnom promjenom svijeta i éovjeka, doista je esha-
tologija bez teologije. Okrenuta iskljuéivo ¢ovjeku i ovome svijetu, ta
eshatologija osmisljava na$§ Zivot na temelju onih vrijednosti koje ¢ovjek
posjeduje kao generi¢ko (rodno) biée. Idealizirajuéi ljudsku sustinu i pri-
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pisujuéi joj niz pozitivnih obiljeZja: slobodu, proizvodnost, prakti¢nost
— Marx je eshatoloski (krajnji) smisao éovjeka vidio u njegovu potvr-
divanju kao generi¢kog i prakti¢nog biéa. U tomu potvrdivanju rad ima
najvazniju ulogu. U vezi s tim Marx u Ranim radovima piSe: »U nacinu
zivotne djelatnosti leZi cjelokupni karakter vrste, njen generi¢ki karak-
ter«, te zatim: »praktiéno proizvodenje predmetnog svijeta, prerada anor-
ganske prirode, jest potvrdivanje dovjeka, kao svjesnog generi¢kog bica«
(Rani radovi, str. 202, 203).

Zakljucak

Na kraju zakljuéimo, da ¢ovjekovo eshatolofko stanje nije jednodimen-
zionalno stanje. Eshatolo$ko se stoga ne odnosi samo na naSe spasenje
ve¢ na naSe savrSenstvo i na naSe blaZenstvo. Kroz nase blaZenstvo i kroz
nafe savrSenstvo, koje imamo u Kristu, mi smo spa$eni. Stoga je eshato-
losko stanje, stanje nase apsolutne samozadovoljnosti. Samo ¢ée u tom
stanju uskrsli ¢ovjek gledati Boga licem licu (1. Kor 13, 12) i biti u blizini
neizrecivog Bozjeg misterija. Zato se eshatolo§ko u kr$éanstvu bitno raz-
likuje od eshatoloS$kog u marksizmu. Nasuprot kr$canskoj eshatologiji
koja kroz misterij Kristova uskrsnuca rje$ava zagonetku smrti, marksis-
ticka eshatologija problem smrti ne postavlja kao osobni ¢ovjekov pro-
blem; stoga ne nudi rjeSenje o smrti. Naprotiv, Marx piSe da »smrt iz-
gleda kao okrutna pobjeda roda nad individuumom i da protuslovi nji-
hovu jedinstvu; ali odredeni individuum samo je odredeno generic¢ko
biée i kao takvo smrtno« (Privatno vlasni$tvo i komunizam, Rani radovi,
str. 245). Zbog toga smrt ée i dalje razbijati jedinstvo izmedu Covjeka
kao individualnog bic¢a i njegove generi¢ke biti. Stoga marksisti¢ka esha-
tologija, kroz nerijeSenu zagonetku smrti, ne moZe pruziti ¢ovjeku ono
§to mu pruza krséanska eshatologija.

ESHATOLOGICAL ISSUES IN CHRISTIANITY AND IN MARXISM

Summary

The eschatological thinking is a reflection concerning last things and
ultimate events. Eshatology determines the whole course of events at
the time being. There are basic differences between Christian and Marxist
conception of eshatology, and of consequet determinations of life and
politics. The Marxist eshation is communism. This end is above every
morality. Everything is permitted in order to aohievest. The Christian
eshation is the eternity with Christ. No means are necessary to .this
end save the faith in our blessed Saviour. This is defining the way and
quality of life, and the human rights and the fulhness of fredom forpe
sent and future.
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