Franjo Psenicnjak

SAKRAMENT ZENIDBE — POZIV NA OKRISTOVLJENIJE
BRACNOG I OBITELJSKOG ZIVOTA

Temu o sakramentu Zenidbe Zelio bih ovdje prikazati sa stajaliSta
vjere, teoloski. Bit ¢e to teoretski govor, refleksija o braku iz podataka

vjere, pod jednim posebnim vidikom — pod vidikom poziva. Ne mozZe se
ocekivati da ¢e ovdje biti receno sve $to se odnosi na brak, premda ¢éu na—
stojati obuhvatiti temeljne crte krS¢anskog braka i njegove duhovnosti.
Ovakav teoretski pristup zahtijeva napor i od predavaca i od slusafa, no
mislim da je teoretski pristup vrlo koristan i za praksu. Dapade, on ima
smisla samo ako osvjetljuje praksu i ako se u njoj ostvaruje. Kad su ideje
bistre, onda one mogu utjecati i na praksu, mijenjati je i poboljSavati.
Pojam poziva

Pocet ¢u s pojmom koji nije specifican za brak nego je S§iri, no va—

zan je i za brak. To je pojam poziva u kr$éanstvu.

U crkvenom, teoloSkom nacinu govora, pojam poziva obifavao se
upotrebljavati gotovo isklju¢ivo za duhovne staleze (sveéenicki, redovni—
¢ki), i to kroz stoljeéa. U tom su smislu isticani prizori poziva u Sve—
tom pismu, koji, sigurno, spadaju u najzivlje biblijske scene (Ez 3; Iz 6;
Jer 1; Dj 9). Bog se tu pokazao kao onaj koji usmjeruje neliji zZivot i daje

mu sadrzaj, ponajc¢esée u vezi s Citavim narodom i njegovom sudbinom.

No Sveto pismo daje nam pravo da govorimo o pozivu i u Sirem zna—
¢enju. Tako se sigurno moze govoriti o pozivu C¢itavog izraelskog naroda
na posebnu wulogu u bogostovlju i misijskom svjedocenju za svijet (lzl
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19.3—6). MozZe se govoriti i o pozivu svakog c¢ovjeka; ve¢ <Cinjenicom S§to
postoji on je »izabran«, »predodreden«, zacrtan u Bozji plan (Ef 1,4.5). 1
Crkva u Novom zavjetu naziva se zajednicom pozvanih, sazvanih, kako
to pokazuje i znalenje rijeCi ekklesia (crkva).

Analiziramo li pojam poziva prema Svetom pismu, otkrit éemo da
se iza njega krije kompleksna stvarnost koja ukljutuje mnogo elemenata.
U vjernickom gledanju poziv ima inicijativu kod Boga, to je dar odozgo,
milost (usp. Jer 1,5, 1 Kor 1,26—29). Poziv daje jedinstvo jednom Zivotu;
tim ie pozivom oznaden sav Zivot pozvanog (Gal 1, 15—16). Poziv se,
dalje, wuvijek promatra u sluzbi drugih. Biti pozvan znacdi primiti zada—
tak za buduénost; pozvani je kao nacrt, projekt koji se ima ostvariti u
buduénosti. Papa Pavao VI. govorio je kako je svaki Covjek pozvan na
razvoj  [Populorum progressio 15, 17). O¢ito je stoga da pozvani jo§ nije
dovrSen u trenutku kad je pozvan. Duhovni pisci danas vole spominjati
kako poziv nije ne$§to nametnuto izvana, nadodano C¢ovjekovu biéu, nego
je to zapravo poziv na razvoj neceg najunutras$njijeg u covjeku, na razvoj

one klice s kojom je Covjek stvoren i s kojom se rada.

Neki razlikuju fundamentalni poziv od posebnih i partikularnih po—
ziva na neku odredenu zadacéu. Istice se takoder da se poziv ostvaruje
postupno, u skladu s ¢ovjekovom naravi, koji je povijesno biée. U pozivu
se naglasava njegova dijaloska struktura: radi se o dijalogu izmedu onog
koji poziva i onoga koji je pozvan. Danas se u teoloSkom promatranju po—
ziva viSe inzistira na sadaSnjim znakovima vremena preko kojih Bog zove
nego na pozivu koji je Bog zacrtao i zamislio od vijeka, premda je jasno
da je i takvo promatranje zasnovano na Bibliji.

Nalazimo se svakako u jednoj bogatoj kr$éanskoj temi. U drugim re—
ligijama, npr. isto¢nim, gdje BoZja osobnost nije posvema jasna (pantei-
zam), nema ni osobnog poziva ni odgovora, kao ni u grékom svijetu Kkoji je
poznavao samo ciklicko shvadanje vremena u kojem se sve vje¢no vracda:

ni tu nema jedinstvenog, neponovljivog osobnog odnosa u pozivu.

Iz relenog zakljuCujemo: upoznati svoj poziv ili poziv Crkve kojoj
pripadamo, otkriti i znati poziv znaci otkriti smisao svojeg Zivota, svojeg
usmjerenja, otkriti Bozji plan o sebi. Sazmimo: u Crkvi se danas na teme—
liu Svetog pisma, na svaki ljudski Zzivot naglaSeno gleda kao na poziv
Bozji: to je poziv za buduénost, on znaci ostvarivanje jednog nacrta u
slobodnom ali odgovornom dijalogu; polazna toc¢ka dijaloga jest u Bogu;
poziv od Zivota ¢&ini smislenu cjelinu. U takvom gledanju covjekova sada—
$nja stvarnost nije zavrSena, dokoncana, nego, naprotiv, otvorena prema
ne¢em visem. Ona nadilazi sebe. Covjek neizmjerno nadilazi &ovjeka —

Pascalova izreka i ovdje dobro pristaje.

552



Poziv na brak

Nakon ovih opéenitih, no za naSu temu nuzih uvida, pristupimo bra—
ku kao posebnom pozivu. Sveti Pavao govori o braku kao o pozivu: »Ja
bih htio da svi budu kao i ja (tj. neoZenjen); ah svatko ima od Boga svoj
posebni dar, jedan ovakav, drugi onakav« (1 Kor 7,7). U tekstu govori
o djevic¢anstvu i o zenidbi, iznosi vrijednost i jednog i drugog BoZzjeg da—
ra. Zenidba je dakle dar BoZji, poziv BoZji, kao §to je to i Pavlov du—

hovni poziv.

Trebalo bi da mi sada otkrijemo u ¢emu je poziv koji se ti¢e braka,
poziv upuéen supruzima (ovog trenutka nas ne zanima kako je Pavao
shvadao svoj poziv da zivi u celibatu). Na$§ govor o tome mogao bi se ra—
zviti u dva smjera: prvo, koji je poziv i sadrzaj poziva braka kao takvog,
ne gledajuéi sada na to je li brak krSéanski ili samo naravni, sakramenat
ili ne; brak je, naime, zacijelo, i veliki ljudski poziv, bez obzira na to da
li ga sklapaju kr$éani ili nekr$§éani; drugo, kakav je poziv jednog krs¢an—
skog braka koji je sakramenat; koji je specifi¢no krSéanski poziv sadrzan
u sakramentu Zenidbe. Mogli bismo, dakle, raspravljati o braku opéenito,
a onda o njegovoj krséanskoj specifi¢nosti. Zbog ograni¢enosti vremena
zadrzat ¢emo se na krS¢anskom shvadanju zenidbe kao poziva, no takvo
¢e naSe promatranje osvijetliti i brakove koji nisu kr$éani.

Sakrament Zenidbe gledan kristocentricki

Karakteristi¢no je za kr§éanstvo da svu stvarnost, a tako i stvarnost
braka, promatra u vezi s Isusom Kristom, kristocentri¢cki. Neka nas ovog
trenutka u to uvjeri samo jedan tekst svetog Pavla: »U njemu (Isusu Kri—
stu) je sve stvoreno — sve na nebu i na zemlji; vidljivo i nevidljivo... sve
je stvoreno po njemu i za njega. On je prije svega, i sve se u njemu drZzi
u redu« (Kol 1,16—17). Sv. Pavao gleda sav svijet usredotolen na Isusa
Krista. Sve je ve¢ od pocletka bilo upuéeno na Isusa Krista, stvoreno za
njega i prema njemu. U takvom je gledanju sve okristovljeno veé¢ davno
prije Kristove pojave na zemlji. Svijet i Covjek u njemu od pocletka su
oznacfeni svojom zavr$nicom, Kristom. Svaki ¢ovjek, znao on to ili ne,
htio on to ili ne, usmjeren je prema Kristu, Krist je njegovo srediSte oko
kojeg i prema kojem se kreée. Stoga covjek svoje tajne ne moze shvatiti
cjelovito ako se ne promatra u tom odnosu koji ga je u konaénici i kon—
stituirao. Parafrazirajuéi izreku sv. Augustina, mozemo reli: »Za se si nas,
Kriste, stvorio, i nemirno je srce naSe dok se ne smiri u tebi.« Bez Isusa

Krista ne mozZemo shvatiti ¢ovjeka. Dakako da bi kr$é¢ani, osim neke ap—

straktne vjere u tu istinu, morali nositi i izri¢itu svijest o tome te u tom
svjetlu gledati i veliku svjetsku stvarnost i svakida$nji splet obi¢nog zi—
vota.
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Poslije ove jednostavne konstatacije o kristocentrizmu podimo korak
dalje. Za sv. Pavla Isus Krist korijen je i izvori§te i za shvacdanje kr§éan—
skog braka. Temeljni tekst Svetog pisma o braku kao sakramentu, o kr§¢an—
skoj mistici braka, te o sadrzaju bra¢nog poziva, svakako je Ef 5, 21 — 32:
»Pokoravajte se jedan drugom iz poStovanja pred Kristom! Zene neka se
pokoravaju svojim muZzevima kao Gospodinu, jer je muz glava zZene kao

$to je i Krist glava Crkve — on Spasitelj svoga Tijela! Stovise, kao 3to je
Crkva pokorna Kristu, tako neka budu i Zene u svemu svojim muZevima!
Muzevi, ljubite svoje Zene kao S$to je i Krist ljubio Crkvu i sam sebe pre—

dao za nju, da je posveti Ccisteé¢i je u kupelji vode uz pratnju rije¢i, da
sam sebi privede Crkvu krasnu... Tako su i muZevi duzni ljubiti svoje
zene kao svoja tjelesa. Tko svoju zZenu ljubi, ljubi samoga sebe. Bez sum—
nje, nitko nikada nije mrzio svoga tijela. Naprotiv, hrani ga i njeguje kao
i Krist Crkvu. Mi smo, naime, udovi njegova tijela. Zato ¢e covjek osta—

viti oca i majku te prionuti uz Zenu svoju, i bit ¢e oni samo jedno tijelo.
Ova je tajna uzviSena — a ja velim (da je uzvisena) u odnosu na Krista
i Crkvu.«

Navedeni tekst, koji govori o specificnosti kr§éanskog braka, govori
zapravo o dvama brakovima, o dvama pozivima: prvi brak i poziv jest
osnovni, temeljni za svakog kr$é¢anina: to je odnos ili »brak« izmedu Kri—
sta i Crkve. Drugi poziv i brak jest brak izmedu muza i Zene. U Pavlovu
tekstu usporeduju se ta dva braka. Zaustavimo se kod prvog: za Krista se
veli da ljubi Crkvu, da je njezina glava, njezin Spasitelj, da se predaje za
nju, da je hrani i njeguje; za Crkvu, odnosno za ¢lanove Crkve, veli se
da su udovi tijela njegova, istice se uska, zivotna veza; Crkva se podlaze
Kristu. To je osnovni odnos svakog kr§éanina, to mu je prvotni poziv od
Isusa Krista: pripadati njegovu tijelu, Crkvi (po krs$tenju. Euharistiji).
Svrha je tog poziva da covjek bude po Isusu Kristu spaSen, da Zzivi no—
vim Zivotom. Taj je brak »vjeCan«, neée se raskinuti ni smréu, nastavit ce
se i u nebeskoj Crkvi, dakako ukoliko se odrzi obostrani odnos vjerno—

sti.

S tim osnovnim kr§éanskim »brakom« izmedu Krista i Crkve Pavao
usporeduje zajednicu muza i Zene u krS§¢anskoj Zenidbi. Zajednica Krist-
-Crkva prvotna je stvarnost, a sakramenat Zenidbe ima biti kopija, re—
produkcija tog prvotnog »braka«, odnosno ima biti epifanija, objava lu—
bavi i vjernosti koje vladaju izmedu Krista i Crkve. Da bi se imao i sam
brak i duh krS§éanskog braka, kr$éani moraju najprije biti ukljuc¢eni u
prvotni zivotni odnos izmedu Krista i Crkve. Taj je odnos za dvoje supru—
ga konstitutivan za njihov brak-sakrament. Ako su supruzi ukljuceni, i
onoliko koliko su uklju¢eni u odnos izmedu Krista i Crkve, i u njihovu d¢e
medusobnom odnosu strujati odnos izmedu Krista i Crkve.

Dozovimo vise u svijest $to zna¢i odnos izmedu Krsta i Crkve. Pa-
vao je taj odnos sazeo u izraze [ubav i predanje: »Krist je ljubio Crkvu i
sam sebe predao za nju.« Sveti je Ivan to jo$ viSe naglasio: »Ljubeéi svoje

koji su na svijetu, iskaza im do vrhunca ljubav« (Iv 13,1), tj. dao je svoj
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zivot, a od toga nema vecée ljubavi. Isus Krist sav je za svoju Crkvu.
Mnogi danas vole naglaSavati da je osnovni Isuosov stav prema covjeku
izrazen ba$ prijedlogom za: Isus je kruh za Zivot svijeta (Iv 6,51); na Po—
sljednjoj veceri, kad ustanovljuje Euharistiju, veli: »Ovo je moje tijelo koje
se za vas predaje« (Lk 22, 19), a za krv kaZze »koja se za vas prolijeva«
(Lk 22,20). Isus Krist jest proegzistencija, egzistiranje za drugog, za Crkvu.
Promatrajué¢i Krista u tom egzistencijalnom stavu, sv. Pavao ocrtava mi—
stiku kr$¢anskog braka: »Muzevi, ljubite svoje Zene kao S§to je Krist lu—
bio Crkvu i predao se za nju.« Kako 1i je to velik poziv! Premda je to
neostvarivo ljudskim snagama, Pavao uporno stavlja paralelu izmedu Kri—

sta i Crkve sjedne strane i muza i Zene s druge.

Sakrament Zenidbe osvijetljen
tajnom Presvetog Trojstva

Podimo korak dalje. Ovaj Isusov nacin egzistiranja — proegzistenci-
ja — vodi nas, prirodno, na jedno drugo podrudje nasSe vjere, o kojem ne

obicavamo govoriti kad je rije¢ o naSim Zivotnim pitanjima i problemima,
osobito kada je rije¢ o braku, a to je vjera u Presveto Trojsvo. MoZzda bi
mi i pokoji sveéenik, pa i teolog, savjetovao da se pred ovakvim skupom
(bra¢ni parovi) kanim govora o Presvetom Trojstvu, jer da je to najteza
istina naSe vjere, najvea tajna, neshvatljiva i za sv. Augustlna. Ipak
smatram da bi bilo pogre$sno najveéu tajnu naSe vjere, zato §to je teSko ra-
stumaciva, stavljati na rub naSega vjerskog razmisSljanja. Naprotiv, smat—
ram da je ta tajna vrlo bliza nama, vrlo znafajna ba§ za naSu konkretnu
egzistenciju i praksu, a u naSem slucaju osobito osvjetljava S$to brak jest i

kako bi se imao prozivljavati.

Isus Krist, Sin BoZzji, ljubio je Crkvu i predao se za nju. On je sav
»proegzistentan«. No on je takav ponajprije u svojoj »boZanskoj povijesti«
unutar boZanskog trojstvenog zivota, gdje izmedu boZanskih osoba vlada
posvemasnje davanje jedne drugoj. Navest ¢emo nekoliko tekstova iz Sve—
tog pisma koje éemo poredati tako da iz njih najprije vidimo odnose iz—
medu bozanskih osoba, potom odnose izmedu Isusa Krista i ljudi, te na—
pokon odnose koji bi morali vladati medu ljudima. Prvi korak; »Sve mi
je predao Otac moj« (Mt 11,27); »Sve §to god ima Otac pripada meni«
(Iv 16,15). 1z tekstova se vidi da Otac sve daje Sinu, niSta ne zadrZava
za sebe. Drugi korak: »Moja se hrana sastoji u tom da vr§im volju onoga
koji me je poslao i dovrSim njegovo djelo« (Iv 4, 34); »Ali neka ne bude
moja, nego tvoja volja« (Lk 22,42). Sin ima Isto raspolozenje kao i Otac:
sav je usmjeren prema Ocu, ne prema sebi. Treéi korak: »Kao $to je Otac
mene ljubio, tako sam i ja vas ljubio« (Iv 15,9). Krug, dakle, nije zatvoren
u Presveto Trojstvo. Kad se Sin utjelovio, on je egzistirao onako kao S$to

je egzistirao i unutar Trojstva gdje se Otac sav daje Sinu, a i on, Sin, isto
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tako Ocu; stoga on, utjelovljen, za Crkvu, za svoje, za nas, daje sve.
Cetvrti  korak:  »Ljubite jedan drugoga kao &to sam ja ljubio vas« (Iv
15,12). Krug se, dakle, jo$ nije zatvorio. To se sada izri¢ito prenosi i na
brak: »Muzevi, ljubite svoje zZene kao $to je Krist ljubio Crkvu i sam sebe

predao za nju« (Ef 5,23).

Tako se trojstveni nacin egzistiranja nastavlja najprije u Isusovoj ljud-
skoj egzistenciji za nas, a onda se ima nastaviti medu svim kr§éanima, na

specifican pak nac¢in medu supruzima. To je egzistiranje u posvemasnjem

darivanju i primanju ljubavi. Iz ovoga se vidi da nam tajna Presvetog
Trojstva nije objavljena zato da bismo imali neSto viSe neshvatljivog u
svojoj vjeri, nego da ujedno objavi neito o nama. Covjek je pozvan — u
braku na specifican nac¢in — da ostvari sliku Bozjeg Zzivota, da bude od—

raz tog bozanskog zivota. Ovdje se sama od sebe namece refleksija: ljubav
bra¢nih drugova — odraz one trojstvene — ne smije se zatvoriti u krug
dvoje supruga, nego se ima proSiriti dalje: na djecu koju ¢ée radati i odga—
jati. Cak nam i iskustvo donekle pokazuje da je u skladu s ovim vjer—
skim uvidom: S$to je covjek blize ovom idealu (nesebi¢nost), vise je Co—
vjek; S$to je dalje od njega (sebican), vise je necovjek. Trojstveni Zzivot u
Bogu objavljen nam je zato da bi nam se taj zivot ponudio i produZio u
ovoj naSoj ljudskoj sferi, da bi se odzrcalio i u naSim ljudskim odnosima.
Istina o Presvetom Trojstvu moZze, dakle, biti naSa najzivotnija vjerska

istina.

Pashalni misterij i krs¢anski  brak

Nakon ovog trojstvenog razmisljanja zaustavimo se ponovno na kri-
stoloSkom vidiku koji i jest samo nastavak trojstvenog. Sveti Pavao pravi
korijen za shvacéanje kr$¢anskog braka vidi u Kristovoj Iljubavi prema
Crkvi. No on je jo§ izricitiji: on Krista promatra u najodlu¢nijoj fazi nje—
gova otkupiteljskog djela, u situaciji njegove muke-smrti-uskrsnuéa, i tu
njegovu ljubav, ljubav »do vrhunca«, stavlja kao model za odnose u braku,
tu on vidi izvoriSte razumijevanja i prozivljavanje braka. Kada, naime,
Pavao govori da muzevi treba da ljube svoje Zene kao Krist Crkvu, tada
on veli da to imaju <¢initi kao Krist koji je Crkvu [Jubio i predao se za
nju. On ocito misli na Isusovu muku i smrt, na pashalni misterij. Pavao
poziva na nasledovanje Krista, a poziva i na sli€an infenzitet ljubavi.

Njemu je ideal okristovljenje odnosa u braku.

Ne moZzemo a da ovdje ne navedemo jedan tekst poznatog suvreme—
nog teologa Hansa Ursa von Balthasara iz njegova djela Samo [ljubav za-
sluuje da joj se vjeruje (L'amour seul est digne de foi): »Susreéuéi Bozju
ljubav u Kristu, covjek ne dozivljava samo $to je prava ljubav; u isto vrije—
me i nepobitno dozivljava da on, gre$nik i sebi¢njak, ne zna istinski ljubiti

Obraéeno srce mora pred tom ljubavlju ispovijediti, priznati, da jos§
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nikad nije ljubilo; no i obrad¢ena pamet mora, u toj situaciji, ponovno nau—
¢iti $to je zapravo ljubav« (str. 75.—76.).

Za nasu je vjeru najznacajnije to S$to sveti Pavao upravo Krista u nje—
govoj pashalnoj tajni stavlja pred bra¢nu zajednicu. Istaknut je tu intenzi—
tet ljubavi, ali jo§ neSto valja uociti. Pashalna tajna sadrzi Isusovo trplje—
nje, smrt i uskrsnuée. Ako se u Zivotu bra¢nih drugova ima odraziti Isu—
sova pashalna tajna s kojom su zdruzeni, tada tu moraju biti obuhvadeni
svi elementi, dakle, ne samo trpljenje i smrt nego i uskrsnuée. Pashalna
tajna ne obuhvada samo ljubav, koja ide dotle da se Zrtvuje i predaje do
umiran-'a, nego radanje iz smrti novog, uskrslog Zzivota. U crkvi se, prema
Pavlu, sada ostvaruju i umiranje i uskrsnuée Isusovo (Rim 6). I u bra—
ku se to ima dogadati. Po tome je brak anamnesis, sjecanje, slicno kao i
Euharistija, na Kristovo predanje za Crkvu i na njegovo uskrsnuée. Umi—
ranje i uskrsnuée u zajedniStvu s Kristom zakon je krS¢anske ljubavi, brac—
ne ljubavi takoder.

Ve¢ u ljudskom i kr§éanskom iskustvu braéni drugovi znadu da umi—
ranje donosi novi zivot. Radati i odgajati djecu prema Bozjim zapovijedi-
m.a jest umiranje sebi¢nosti, koji put i muceniStvo, ali iz tog umiranja na—
staje novi Zivot, novi ¢lan ljudske i crkvene zajednice, nova radost. No—
Senje | strpljivo podnoSenje tereta jedni drugih, prema poticaju sv. Pavla
(Gal 6,2), T u braku znac¢i umiranje; ali znamo kako tim umiranjem bracni
drugovi ¢esto jedni drugima pomazu da uskrsnu na novu ljubav. I mnoga
druga umiranja prate put zajedniStva u braku: od radanja I odgoja djece
(za mnoge je umiranje to $to ne mogu Imati djece), od promjena koje sa
sobom zivot nosi, a koje se s godinama sve teze podnose, od bolesti, kli—
makterija, smrti najblizih, pa do onih stanja koja ostaju kao neizljeCive
rane: ncvjernost, napustanje, rastave, osobito kad stradaju nevini. Ali i
mnoga uskrsnuéa plod su takvih umiranja, uskrsnuéa koja su dozivljena s
vjerom. Mnogi bi, nakon godina provedenih u braku, mogli reéi: nisam
znao S§to me sve Ceka, tj. kakvi krizevi; ali Isto bi tako ti isti ¢esto mogli
re¢i: nisam slutio koliko ¢éu radosti imati, zadovoljstva, duhovnog bo—

gatstva.

No tu moramo biti nacistu. Pashalnl misterij umiranja i uskrsnuda,
koji se prozivljava u jedinstvu s Kristom, nije zatvoren u ovosvjetski Zzi—
vot. Ne razrjeSava se svako umiranje uskrsnuéem ovdje. Ima toliko umi—
ranja kojima se ne vidi odgovarajuca klica Zzivota. Kao vjernici mi gleda—
mo I u onostranu buduénost: imamo vjeru i nadu za vjecnost gdje je uskr-
sll Krist. To je, dakako, teska nada, ali je kr§¢éaninu mogucéa po snazi mi—

losti, po iznutraSnjoj pomo¢i Duha BoZjega.

Dozrijevanje u  pashalnoj  vjeri

Po prirodi nitko ne Zzeli umrijeti. Spontano Izbjegavamo smrt [ svaki

oblik umiranja. Zato i Kristov zahtjev da njegovi ucenici, oni koji zele iéi
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za njim, nose svoj kriz, da se odreknu sebe itd. nailazi na neshvaéanje i
opiranje. DuZni smo tu dati objaSnjenje svoje vjere. Nas§ vjernicki pogled,
koji ukljucuje prislicenje Kristovu pashalnom misteriju, tj. sudjelovanje
na njegovoj muci, smrti i uskrsnuéu, jest proces koji znaci dozrijevanje u
vjeri.

Osvijetlit ¢emo taj proces onim $§to se zbivalo s Isusovim prvim uée—
nicima. Iz Evandelja je ocito da oni na poletku svojeg puta nisu znali S§to
ih sve ¢eka uz Isusa Krista: koliko umiranja i kakvo uskrsnuée. Uoclimo
faze tog procesa: od njihova gledanja na Mesiju, koje je bilo identi¢no s
popularnim Zzidovskim odlekivanjima, do promjene tog gledanja, do obra—
éenja.

Svaki put kad je Isus navijeStao svoju muku i govorio o sebi kao o
Sluzi Bozjem, patniku, apostoli su se ili protivili ili pokazivali veliko ne—
shvaéanje (Mk 8,31 —33; 9,30—32; 10,32—40). Oni su liniju Isusova us—
pona zamiSljali otprilike ovako: velika djela i ¢udesa, prorocki ugled, slav—
no prijestolje; paralelno s Isusovom tekla bi i linija njihova uspona (Mk
10,35—40). Isus nije zanijekao sve u njihovu zami$ljaju, nego je taj zami—
$liaj u bitnom ispravio. U svakom navjeStaju muke on govori o trpljenju,
smrti i uskrsnuéu. I svojim sljedbenicima zacrtava Isti tok napredovanja
(Mk 8,34—38). Dug je bio proces dok su apostoli povjerovali u jedno i
drugo, u umiranje i uskrsnuée, kao u nes$to povezano, neodvojivo, drugo
uvjetovano prvim, dok nisu ¢ak bili »vrlo veseli $to im je udijeljena Cast
da podnesu zlostavljanje za ime Isusovo« (Dj 5,41). Takvo je cjelovito
gledanje na Kristov pashalni misterij i na kr§¢aninovo sudjelovanje u nje—
mu. Dok to slu$amo, moZzda nastojimo prepoznati svoj put, faze svojega
puta, svoja umiranja i uskrsnuéa. Zanimljivo bi bilo <¢uti vasa vjernicka
iskustva o ovoj toc¢ki. Stoga vas pozivam da se nakon predavanja uklju—

¢ite u razgovor.

Ovo ne bi smjelo zvucati kao »pobozZno« pripovijedanje ili moralizi—
ranje. U Isusovoj pashalnoj tajni, koja postaje tajna kr$¢aninova biéa, jest
kr§¢aninov korijen. Tu ¢ovjek moZze shvatiti sebe: S$to jest i $to ima biti. Tu

moze shvatiti svoj brak i ono $to bi on imao biti.

Ima 11 koga tko nije ulazio u brak s romanti¢nom slikom o braku i
obiteljskom Zivotu? S vremenom je nestalo romanti¢ne slike, no mnogi su
supruzi vjernici dozreli i uvidjeli da im je brak postao bogatiji, sadrzajni—
ji, duhovno plodniji nakon krizeva podnesenih u vjeri, nakon teskih dari—
vanja, nakon umiranja. Na taj nacin svaka kriza koja je znacila bolno

umiranje pretvarala se u obnovljeni Zivot i novu ljubav.

Zakljuc¢ak

Pred nama se pokazao ideal kr$¢anskog braka. Poznato je da je u
Starom zavjetu postojao veliki raskorak izmedu idealne slike o braku
(Jahve zaruénik — Izrael zaruénica) i stvarnog stanja u ljudskim brakovi-
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ma koje se wudaljilo od ideala (dopustanje rastave). Dok smo opisivali
ideal, nismo tvrdili da mu stvarnost ve¢ odgovara. No ideal i promatranje
ideala postaje evandeoski kvasac za praksu koja mozda ne valja, no koja
se pod utjecajem kvasca mijenja. Ideal treba da pomalo osvaja stvarnost.
Kao i ¢itav kr§é¢anski zivot, tako se i brak odvija u napetosti izmedu »veé
da« (onog S$to je veé ostvareno) i »jo§ ne« (onog S$to se jo$S ima ostvariti).

Krs§éanski zivljeni brak, vezan wuz Isusa Krista i njegovo pashalno
otajstvo, nije niSta drugo nego  okristovijenje  ili  pokristovijenje  bracnog
i obiteljskog zivota. Bududi da je to poziv odozgo i bududéi da je krséanska
zenidba znak, sakrament koji donosi milost i daje sposobnost da se ostva—
ruje bra¢ni poziv, vjerujemo da je i danas moguée tako zivjeti, Zivjeti pre—
ma tom idealu. O¢ito je da ¢e Kristova stvarnost u razli¢itim stupnjevima
prozimati prakti¢ni zivot. No vjerujemo da brac¢ni drugovi, bududéi da su
»udovi« u tijelu kojem je Krist »glava«, budué¢i da su s njim zdruzeni
kao loze na trsu (Iv 15), budud¢i da su zivotno vezani s Kristom, imaju
dovoljno snage da i danas zive ovakvim kristovskim Zivotom kakav smo

opisali i da ostvaruju ono $to je vezano uz kr$éanski brak.

Svrha koju sam htio posti¢i predavanjem bila je da brac¢ni drugovi
vise otkriju i posvijeste sebi veliku cijenu sakramenta Zenidbe te da S§to
viSe okristove bra¢ne i obiteljske odnose; da oni koji se pripravljaju na
brak uvide ljepotu i zahtjevnost kr§éanskog braka; da oni koji neée stupi—
ti u brak (sveéenici, redovnice) obnove vjeru u uzviSenost bra¢nog staleza,
ali da jednako tako znadu shvatiti i smisao vlastitog poziva koji je razli—
¢it, no koji je isto tako poziv Bozji. »Svatko ima od Boga svoj posebni
dar, jedan ovakav, drugi onakav« (1 Kor 7,7).
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