problemi

Celestin Tomic

APOSTOL PAVAO I ZENA

Zivimo u vremenu velikih pokreta za posvemasnju ravnopravnost
muskarca i Zene. Slavili smo i godinu Zene. Q emancipaciji Zene mnogo
se piSe 1 raspravlja. U kricanskim crkvama osobito se mnogo rasprav-
lja o svedeniStvu Zena. I katolici pifu o tom pitanju, a i sam papa
Pavao VI. i Kongregacija za nauk vjere progovorili su o tom. U tim
raspravama Cesto se navode rijedi apostola Pavla, koje zvule neobiéno
u udima mnogih Zena koje se bore za ravnopravnost. Kao, na primjer,
one iz Prve poslanice Korindanima: »Glava Zeni je muZ«, »Zena je slava
muZeva«, »Zena je od muzZax, »?ena treba da ima 'vlast’ na glavi poradi
andela«, dok se »moli ili prorokuje« mora bitl pokrivene glave (1 Kor
11, 1—16). Ne odaje li se tu apostol kac pobornik odredenog menta-
liteta? Ne promatra i Zenu kao bide niZe od muskarca? Nije li on
izri¢iti antifeminist? Cuju se i takvi glasovi. Sto apostol misli o dosto
janstvu Zene? Sto misli o svedeni$tvu Zena?

I. Apostol Pavao i dostojanstvo Zene

Gledanje na Zenu

Stari Srednji istok gleda na Zenu kao na ni¥e bice. Ona se ne
pojavljuje u javnosti. Nema utjecaja u drudtvenom Zivotu. Aktivnost
joj je ograniena na njenu materinsku zadacu. Taj pogled na Zenu
osjeda se 1 u izraelskim zakonicima. Ipak, paZljivo Citanje tih zakona
otkriva da je to uvjetovano okolnostima vremena, da je to neka
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izvanjska nadogradnja koja iznakazuje onu temeljnu istina u Izraelu
o jednakosti obaju spolova, koja se zasniva na vjeri u Boga stvoritelja
i otkupitelja. Istinski poloZaj Zene objavit dée istom Isus Krist. Isus
je neizmjerno promaknuo Zenu u njezinu dostojanstvu. On je rijedju
i djelom uzvisuje i postavlja na prijestolje njezina dostojanstva. Tako
se Zenama predotuje kao istinski izbavitelj.

No misljenje starog Istoka nastavlja se u raznim heretickim sljed-
bama u krséanstvu. Gnostici brane Zenama da javno mole i proridu.
Montanisti pak daju Zenama vecéu ulogu. Od montanizma dalje povijesi
karizmatickog pokreta vedim je dijelom povijest emancipacije Zene,
tvrdi R. Knox. Evandeoske i dualisticke hereze od XII. do XIV. st.
naglasuju jednakost muza i Zene. Gotovo sve »herctiCke« pokrete vode
7zene. Ti pokreti uvijek imaju »veliku pratnju« Zena. No to je samo
djelomicno to€no. Katari naglaSuju da nijedna Zena ne moZe u raj
ako ne postane muskarac-katar. Eva je zavedena. Zato Zena, dokle
god ostaje Zena, ne moZe zadobiti spasenje. Solona je simboliziran u
jabuci, a blagovanjem ulazi u Evu. Zato trudna Zena ne moZe biti
savriena-katara, jer nosi Zivot demona. Radanje je produZetak mate-
rije, Zloga. Teologija, moral, praksa i obredi katara vide uw Zeni ne
samo nize bide nego demona. Ona mora postati muskarac ako Zeli udi
u nebo. Katari zastupaju emeancipaciju Zene, no u tom smislu da ona
treba da prestane biti Zena, da izgubi svoj identitet, da postane muska-
rac. Valdezi su nesto blaZi. Posvuda se u tim hereti‘kim krugovima, isti-
na, osjeca emancipacija Zene, no u bolesnom, kobnom, tragiénom smislu.
Pod utjecajem dualistickih ideja materija se smatra u sebi zlom,
a prenosi se dalje po Zeni. Zena mora prestati biti ono za $to ju je
Bog stvorio. Koliko je to daleko od objavljene religije!

Zena niZa od ¢ovjeka? (1 Kor 11, 2—16)

Koja je apostolova izvorna misac o Zeni? Zar on zaista misli da
je Zena niZe bide kao 3to to smatraju u njegovo vrijeme njegovi su-
narodnjaci Zidovi te filozofski i pravni nazor tadadnjeg gréko-rimskog
svijeta? Koji je smisao njegova dokazivanja da Zene na vjerskim sa-
stancima moraju nositi prevjes?

Swmisao »prevjesa« u Zidovskom svijetu. MuZevi se slobodno pokri-
vaju, fone uvijek, djeca nikada. Iznimka je djevica koja ide otkrivene
glave do kuée zaru¢nikove. Hvali se Zena koja nikad nije pokazala
svoje kose. Ako se otkrije na ulici, smatra se raspojasanom i razblud-
nom te nema pravo na miraz. Tko joj skine veo plada 4 mine, §to je
visoka od3teta. Pokrivati kosu znadi isto $to i Cuvati stidljivost. Zena
je spasila Peletova sina u Korahovoj, Datanovoj i Abironovoj pobuni,
tako da se gologlava posiavila pred ulaz u Sator, pa progonitelji ne
udode jer nepokrivena je Zena nelista. U tom svjetlu postaju nam
jasnije i snaZnije prijetnje proroka dok prijete pokvarernim Zcnama
da ¢e Jahve »ocelaviti tjeme« njihovo (Iz 3,17).

Zato apostol kaze da veo i kosa »dolikuju« Zenama (1 Kor 11,13}, da
je kosa Zeni »dika« (r. 15), da je &ast nositi dugn kosu, a kratka ili
ofifana kosa da je sramota (r. 6). Posebno to vrijedi za Korint. Zene
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bludnice i Afroditine svedenice, a to znadi isto Sto i bludnice, idu
otkrivene glave i kratko o3isane.

U tim okolnostima jasno jc zadto apostol traZzi da se taj »obicaj«
Crkve BoZje odrZava u Korintu koji je veé na glasu zbog svoje pokva-
renosti. Iz njegova dokazivanja jasno siljedi da on to ne Zeli izmijeti
kao sadriaj objave, no ipak pokusava to nckako potkrijepiti teolodkim
dokazima.

»Muiu je glava Krist, glava Zeni mui, a glava Kristu Boge« (11,3).
Pavao iznosi kao neku ljestvicu vrednota: Bog — Krist — muZ — Zena.
Krist je glava éovjeku, a Kristu je glava Bog. Covjek je glava Zeni,
a Covjeku je glava Krist.

Glava-kefale znadi superiornost, autoritet, vlast Boga, Krista, ov-
jeka, Zzene. Ipak je izraz glava-kefale viseznafan, ved prema tome da li
s¢ radi o Bogu, Kristu ili o <ovjeku. Bog, glava Krista, i Covjek,
glava Zene, oznafuju jednakost naravi. Krist, glava Covjeka, oznacuje
bezdan koji Krist ispunjava, bezdan izmedu boZanstva i Covjedtva. To
je temeljni smisao utjelovljenja: »uglaviti u Kristu sve — na nebesima
1 zemlji« (Ef 1,10).

Izraz »glava Zeni muZ« ima prizvuk starog patrijarhalnog drustva,
nadmofdi, superiornosti muZa i inferiornosti Zene (usp. Post 20,3; izl
21,3.22; Lev 21,4; 22,22; Pnz 244). To iznosi Pavlev suvremenik Josip Fla-
vije: Zena je niza od Covjeka. Pokorava se muzu ne radi poniZenja (hyb-
ris) nego da bude upravijana jer je muiu Bog dao viast (kratos) (Contra
Apionem 2,21). U Pavlovu izlaganju osjeéa se ved evandeoski kvasac
koji mijenja strukiure. Ne radi se o superiornosti naravi i dostojan-
stva. Svaka stvarnost u ovom je redu hijerarhizirana. Dosta je ubaciti
u obitelj evandeoski kvasac, pa ¢e autoritet postati sluzenje, a ne tira-
nija i despotizam. Pavac ovdje ne misli samo na odnos mui-Zena, nego
opéenito na odnos izmedu muskarca i Zene (aner-gyne), koji se mora
uklopiti u novo stvaranje $to poéinje s Kristom, misli na odnos ljubavi
i jednakosti.

Muz »slika je i slava BoZja; a Zena je slava muZeva« (I Kor 11,7).
U knjizi Postanka ¢itamo: »Na svoju sliku stvori Bog ¢ovjeka, na sliku
BoZju on ga stvori, mus$ko i Zzensko stvori ih« (Post 1,27). Covjek-Adam,
stvoren na sliku BoZju, jest »musko i Zensko«. Covjek kao takav
ostvaruje BoZju prisutnost na zemlji, nastavlja djelo stvaranja i do-
vrienja svijeta, gospodar je prirode i Zivota. Ne, istina, apsolutni, jer
djelo stvaranja koje nastavlja nije njegovo nego BoZje. U tom djelu
stvaranja muskarac i Zena se upotpunjuju i jedno bez drugog ne
mogu ostvariti sklad i ljepotu u svijetu. Jedno i drugo nuino su pot-
rebni, pa su, prema tome, i ravnopravni i jednako odgovorni za ovaj
svijet.

Kasnija zidovska egzegeza tvrdi da je samo Adam slika BoZja,
a ne Eva. Pod tim je utjecajem i poncka kricanska apokrifna knjiga
gnosti¢kog okusa, kao na primjer Zivot Adama i Eve te Bartolomeje-
vo Evandelje. Tu ¢itamo kako su se andeli s Mihaelom na &elu poklo-
nili »BozZjoj slici«, a Lucifer je sa svojima odbio pokloniti se. Zato je
bio s njima osuden. Apostol Pavao poznaje ta tumacenja, ali se od
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njih odvaja. Ne kaZe da je Zena »slika« muZeva. Oboje su slika Bozja.
Ta Bozja »slika« u svojoj potpunosti zasjat ¢e u Kristu. Moramo - se
»su0bli¢iti« slici Sina (Rim 8,29; 1 Kor 15,49; 2 Kor 4,4; Kol 1,15; 3,10).

Slava-doksa vrlo je bremenit teoloki pojam u Bibliji. Gotovo ne-
prevediv. Oznaduje sjaj, veli¢inu, tajanstvenu Bozju prisutnost, dina-
micku spasiteljsku silu. Doksa olituje i ujedno skriva Boga. Covjek
kao BoZja slika okrunjen je »slavome« (Ps 8,6). Iz lica Mojsijeva zbog
razgovora s Bogom izbija svjetlost (Izl 34,29 sl). Novi ¢ée Jeruzalem
biti obasjan slavom (Iz 60, 1—3).

Rabinska egzegeza odraz slave Jahvine na Mojsijevu licu uspore-
duje sa slavom nevinog Adama, koju ¢e opet obnoviti Mesija. U budu-
c¢em eonu lica pravednika bit ée sliéna sjaju i bljeStavilu sunca, mje-
seca, nebeskog svoda, zvijezdama, munji, ljiljanu, plamenu hramskih
svijeda.

Prema Zidovskoj misli, samo je mudkarac slava Bozja. Zena pali
svijeCu u subotu jer Adam predofuje svjetlo svijeta. Zena je slava
tovjekova, 1 to kao supruga. Ona je Cast, ukras, bogatsivo, kruna muza,
a nc obratno.

MoZemo reéi da je pojam doksa-slava videznalan. Svoje puno zna-
¢enje ima ako se pridaje Bogu. Znadi ofitovanje BoZje prisutnosti. Ako
s¢ primjenjuje na &ovjeka, tada znaéi jednostavno ponos, ast, slavu
(1 Sol 2, 20; Ef 3,13). Taj smisao ima ovdje. Ne znaé¢i neko poniZenje
7ene, nego njezino uzdignudée. Ta je Zena radost, blagoslov i najvede
dobro muza (Rabi Tanhum).

»Nije muf od Zene nego Zena od muZa. [ nije stvoren mui radi Zene
nego Zena vadi mufa« (1 Kor 11,8 sl). Apostol prelazi na Post 2. Post |
je svedenitka predaja, napisana negdje u 6. st. prije Krista, a Post 2
jahvisticka je predaja, napisana u 10. st. prije Krista, Prema toj
predaji, Adam je stvoren u zoru stvaranja. U taj dan nalinjena e
fovieku »pomod kao §to je one, Zena, njegov partner u djelu stvaranja.
Pisac nam to znakovito opisuje slikom »od rebrac, $to izraZava jedna-
kost naravi i dostojanstva, a ujedno i komplementarnost na naravnom
j religioznom planu. To apostol Zeli reéi kad kaZe da je Zena »od« i
»radi« muZa. On to pojasnjava: »Ipak u Gospodinu — ni Zena bez
muza, ni muZ bez Zene! Jer kao §to je Zena od muia, tako je i muZ
po Zeni; a sve je od Boga« (11,11 sl). Tu nam se otkriva Pavlova misao
o dostojanstvu i ravnopravnosti Zene i muSkarca pred Bogom u narav-
nom, druitvenom i religioznom Zivotu.

»Zena treba da ima viast-eksusia na glavi poradi andela« (1 Kor
11,10). O kojim sc¢ »andelima« radi? Sigurno ne o zlim koji zavode
Jene, nego o dobrim andelima. Zidovska i kr3éanska predaja govori
o andelima stvaranja, o andelima Cuvarima Zena, o andelima koji nose
molitve Bogu. Vjerojatno se ovdje misli na andele koji prate liturgij-
sko slavlje. Prema vjerovanju i Zidova i kridana, andeli prisustvuju
liturgijskom slavlju. Povezuju Crkvu na zemlji s nebeskom Crkvom.
To se odrazava i u kr$canskoj liturgiji.

Sto znadi »viast«-eksusia? Obiéno se tumadéi da je to znak ovisnosti
Zzene i misli se na veo, prevjes koji Zena mora nositi na glavi u litur-
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gijskom slavlju. Ali eksusia znac¢i vlast koja se vr$i, a ne podloZnost,
ozhiaéuje osobu koja ima tu vlast. I previjes je znak te vlasti, modi,
dostojanstva. U Crkvi Zena nije maloljetna, ona ima punu vlast. Moze
»moliti i prorokovatix. Znak je toga veo koji nosi.

Zena, dok »moli ili prorokuje«, pokriva glavu. Zena nosi kosu kako
je obidaj Zena u Pavlovo vrijeme. Jednako nosi i prevjes jer je to obidaj
Crkve BoZje u Palestini i u Siriji. Ujedno je znak vlasti, autoriteta,
sposobnosti.

Posvemainja jednakost muZa i Zene

Svoju misao, Gospodinovu misao, o dostojanstvi i ravnopravnosti
Zene Pavao Ce izraziti u istoj poslanici dok govori o obiteljskom Zivotu.
sMuZ neka vr§i duinost prema %eni, a jednako — homoios — i Zena
prema muiu« (1 Kor 7,3). Zaista revolucionarna izjava, puni proglas
Fenske emancipacije. Novo vrednovanje Zene. To je ne$to posve novo
za tada¥nji svijet, i za-Zidove, i za Grke. U intimi Zivota, u obiteljskom
ognjidty, Zena je izjednafena muZu.

Za Zidovsko je poimanje to neobitno, jer je u Zidovsivu Zena
podlozna muskarcu, a tu vlada i poligamija. No ni kasnije, kad u
Kristovo vrijeme ve¢ vlada monogamija, Zcna nije jednakopravna, Muz
je mofe odbaciti i dati joj »otpusno pismo«. Tako Zena nije mogla
postupiti prema muZu., Nejednakost je viadala i u moralu. Jedan je
moral vrijedio za muskarca, drugi za Zene. Zena nikada nije mogla
traZiti da mu# »fjednakoc vrsi svoju duZnost prema njoj kao ona prema
muzu.

Isto je stanje i kod Grka i kod Rimljana, gdje je Zena ropkinja,
posve ovisna o svome mufu. No veé se cuju glasovi borbe Zena za
emancipaciju. Neku emancipaciju veé¢ i imaju, bar u nekim stranama
svijeta. No ovaj proglas jednakosti morac je snaZno odjeknuti u Zen-
skim sreima.

Pavao ¢e to jo§ dublje iznijeti u Poslanici Galadanima, »Uistinu,
svi ste vi sinovi BoZji, po vjeri, u Kristu Isusu. Doista, koji ste god u
Krista kriteni, Kristom se zaodjenuste. Nema viSe: Zidov — Grk...
Nema vile: Mus$ko — Zensko! Svi ste vi Jedan u Isusu Kristul« (Gal
3,26 sb). Pavlu je ta misac draga pa je ponavlja u Poslanici Kolofanima
(3,11). Ne kaZe apostol »muiko — Zensko« jedwo-hen. Znadilo bi to pri-
hvatiti istine vjere, misaono se solidarizirati s Kristom, imati pred
sobom jedan cilj Zivota. Apostol kaie Jedan-Heis, a to znadi da su i
muiko i Zensko bitno, osobno, Zivotno sjedinjeni s Kristom, pritjelo-
vljeni, ucijepljeni, prijedinjeni Kristu. Svaki moZe reéi: »Zivim, ali ne
vife ja, nego Zivi u meni Krist« (Gal 2,20). Jedan Krist u svima! A
svaki opet <uva svoje dostojanstvo i svoj vlastiti identitet. No sve
suobli¢eno Kristu, BoZjoj slici i BoZjoj slavi. :

Pavao u BoZjem svjetlu u vezi muZa i Zene otkriva veliku tajnu,
znak sjedinjenja Krista-zaruénika sa svojom Crkvom-zaru¢nicom. MuZ
i Zena to moraju u sakramentalnom znaku Zivjeti i svjedoéiti. Pavao
kaZe u svom misti¢nom zanosu ¢ velic¢ini i tajni Zenidbe: »MuZfevi ireba
da ljube svoje Zene kao svoja tijela. Tko ljubi svoju Zenu, sebe ljubi.
Ta nitko nikada ne mrzi svog tijela, nego ga hrani i njeguje, kao i Krist
Crkvu« (Ef 5,28 sl).
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Kako smo daleko od udenja Zidovskih rabina! Pavao je dobro
poznavao njihovo udenje i njihovo tumacenje Biblije. No u svjetiu
Kristovu, u sjaju objave pred Damaskom, on otkriva istinsku vredno-
tu Zene i njenu nenadoknadivu ulogu u svijetu i u povijesti spasenja.
Pavao je kao i Krist istinski branilac prava i dostojanstva Zene, njezin
izbavitel] od svih i svakovrsnih otudenja koja se Cesto kriju ped
lozinkom borbe za emancipaciju Zene. Samo kad uofimo ukupno Pav-
lovo udenje, otkrivamo njegova istinsku misao. Kristovu misao o
dostojanstvu Zene i njezinoj ulozi u Zivotu Crkve i naroda, a ta je
misao vrlo uzviSena, posebno u danainjem vremenu kojem je toliko
potrebna Zena kakvu nam oslikava Pavao u svojim poslanicama, Zena
ispunjena Kristovom milodcu, koja dée unositi uvijek nove, svjeZe,
Zivotvorno svjetlo, radost, sredu u danadnjeg covjeka koji je ugroZen
tolikim strahovima i beznadima.

11, Apostol Pavao i svedenidtvo Zena

Sveta Kongregacija za mnauk vjere izdala je 15. listopada 1976.
iziavu Katoli¢ke Crkve o pripustanju ZYena u ministerijalno svecenistvo
(Inter insigniores), Iznosi opdenito prihvadenu nauku Crkve, koja se
temelji na otackoj predaji te na ufenju i djelu Isusa Krista i apostola.
No i nadalje se u odredenim krugovima nastavlja polemika. To se
dramati¢no oditovalo u pojedinaénim ispadima prigodom apostolskog
pohoda Ivana Pavla IT. u Sjedinjene Ameri¢ke DrZave i u Njemalku.
Uskradivanje ministerijalnog svedeniitva Zenama smatra se ostatkom
antifeminizma tradicionalnog drus$tva, zapostavljanjem Zena, oduzima-
njem njihova prirodnog prava. Govori se i o »apostaziji Zena«.

Iskljufenje Zena iz slufbe prezbitera i biskupa ima svoj izvor,
kaZu, u zastarjelom shvaéanju o nejednakosti spolova i u zapostavlja-
nju zene. Iskljulivanje Zena iz crkvenih sluzbi bilo je posljedica odre-
denog mentaliteta i nekih strujanja u grékorimskom svijetu prvo-
kriéanskih vremena. Krist i apostoli birali su, navoedno, u crkvenu
sluzbu muskarce jer drukéije nisu mogli. Nisu se mogli oduprijeti
predrasudama svoga vremena, iako nisu sami dijelili te predrasude.
Danas, kad smo svladali prepreke drustvenc nejednakosti u kojoj
su mudki bili nadmodni 1 kad su Zene postale ravnopravhe musSkarci-
ma, usli smo u zrelu dob covjedanstva, u kojoj bi bilo nuino da se
ukloni i ta prepreka te da se i Zene pripuste crkvenim sluZbama.

Razlozi se na prvi pogled {&me uvijerljivima, odluéujucima. No,
ako pogledamo malo dublje, mo¥emo lako u svjetlu objave i otacke
predaje uvidjeti da nisu dovoljnc utemeljeni. Imamo u objavi i u
otalkoj predaji dosta indikacija koje nam pokazuju da nepripudtanje
#ena crkvenim slufbama ostaje uvijek opravdano i kad se promijene
drustvene i ekonomske prilike.

Zene u evangelizaciji

Isus rijedju i djelom izdi%e dostojanstvo Zene i njenru ulegu u
Zirenju BoZjega kraljevstva. Prate ga mmnoge Zene (Lk 8, 1—3). Protiv
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Zidovskih obifaja one postaju »udenice«, »sluZze« mu (Mk 15,40 sl).
Ostaju mu vjerne do smrti i pokopa, dok su se apostoli razbjeZali.
Isus se njima prvima ukazuje (Mt 28, 1—10), one postaju glasnici,
svjedoci uskrsnuéa za apostole (Mt 28, 9 sl; Mk 16,9—13; Iv 20,17).

Apostol Pavao jednako Zeni pridaje veliku ulogu u navijeStanju
Evandelja, u misionarenju, unutar crkvene zajednice. Zene, suradnice
apostola, nabraja u poslanici Rimljanima wu pozdravu (Rim 16). Od
trideset i tri imena gotovo polovica (15!) su Zene. Na prvom je mjestu
Feba, »nasa sestra«, »posluziteljicax — diakconos Crkve u Kehreji. Ona
je bila »zatitnicome« (prostatis) mnogima i meni (Rim 16,1 sl}. Diako-
nos kasnije oznaduje ministerij uz prezbitera i episkopa (Fil 1,1; 1 Tim
3,8—13). Da li i ovdje? Ne bi li trebalo prevesti dakonisa? Misljenja su
podijeljena i suzdrZama. Sigurno je da se dakonise pojavljuju dosta
kasno u jednom dijelu Crkve, na Istoku, spominju ih istom Didaska-
lija XII apostola. U sluZbi su prezbiterima pri kritenju ¥ena i pri
njihovoj katehizaciji, pohadaju i dvore bolesne. Spominju ih i Konsti-
tucija apostolska te apokrif Oporuka Gospodina nalega Isusa Krista.
Posebne drustvene prilike zahtijevale su uspostavu dakonisa. Zene
su u drustva bile odvojene, k njima nije mogao pristupiti muskarac.
Osjetila se potreba da to udine Zene-dakonise. Ta se praksa safuvala
neko vrijeme u sirijskoj i nestorijanskoj crkvi. Jakov iz Edese jasno
kaZze: »One su dakonise bolesnih, ne oltara«< (H. Denzinger, Ritus
Orientalivm 1 64; 119—120; 2,71}, Zapad ne poznaje dakonise.

Zato u navedenom tekstu nije rije¢ o dakonisi nego opdenito o
sluZzenju, 8to potvrduje i rije¢ »zadtitnicax — prostatis. Znatajno je
da ovu rije¢ nalazimo samo ovdje. U helenizmu moZe znaditi pred-
sjedatelj, upravitelj, zastitnik, pomoénik. 1z konteksta se vidi da je
Feba pruZala materijalnu i duhovou pomod¢ mnogima, bila je Zena
kricanske ljubavi koja se posvema posvetila Crkvi u Korintu, Kch-
reji, gdje je vladalo siroma$tvo, bijeda i razvrat, a Ijubav je svima
potrebna.

Slijedi bra¢ni par Priska i Akvila. Pavao ih naziva »suradnicimax-
-synergus svojim u Kristu Isusu, kao $to su Timotej (Rim 16,21), Tit
{2 Kor 823) i Epafrodit (Fil 2,25). »Oni su za moj Zivot podmjestili
svoj vrat« Njima zahvaljuju i sve Crkve pogana (Rim 16,3—5). Pavao
je taj bracni par susreo u Korintu na svom prvom misijskom dolasku
u taj grad (Dj 18,1—3), Sklonili su se tamo, istjerani iz Rima, za cara
Klaudija. Razvijaju zatim svoje djelovanje u Efezu (Dj 18,24-26).
Vjerojatno su tu izloZili svoj Zivot da spase progonjenog Pavla. Sada
s¢ nalaze u Rimu, a njihova je kudéa domada Crkva, vjerojatno svete
Priske ma Aventinu,

Zatim se spominje Marija koja se mnogo trudila za stvar Evan-
delja (Rim 16,6), pa Andronik i Junija, Pavlovi rodaci i suuznici. Oni
su ugledni medu apostolima (16,7). Junija sc ubraja medu apostole u
girenju evandelja. Zatim Trifena i Trifoza, ljubljena Parsida koje se
sve kao i Marija mnogo trude u Gospodinu (16,12). Imameo plejadu
Zena koje navijeitaju Evandelje i ne strale se ni okova za Krista.
Junacke Zene prve Crkve!
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U crkvi u Filipima nastao je spor izmedu dviju Zena, Evodije i
Sintthe. Apostol daje o njima veliko svjedofanstvo: »One su se u
Evandelju borile sa mnom...« (Fil 4,2 s]). Bile su zauzete za stvar
Evandelja, hrabro su podnosile patnjc i stradanja za Evandelje. Imena
su im zapisana u knjizi Zivota. Nije jasno $to ih sada razdvaja. Pavao
ih zaklinje da budu sloZne u Gospodinu (Fil 4,2 sl),

U Korintskoj Crkvi Zene su aktivne u liturgijskoj sluzbi. Mole i
prorokuju. Apostol im to ne zabranjuje samo traZi da to bude »dostoj-
no i uredno«, da »mole ili prorokuju« pokrivene glave, kako je to
obiaj Crkve BoZje. To je revolucija. U Zidovstvu nije Zenama dopus-
teno moliti n skupu vjernika. I u poganstvu su iskljucene iz nekih
javnih é&ina.

Zene neka Sute na sastancima (1 Kor 14,33)

Da Ii Pavao sebi protuslovi? Zenama daje slobodu upotrebe kariz-
me prorodtva, evangelizacije, karitativnog rada, a zatim im u istoj
poslanici zabranjuje »govoriti«? Pavao, koji se znac usprotiviti Petru
branedéi ravnopravnost obracenika sa Zidovstva i poganstva (Gal 2,11)
i nagladujudi ravnopravnost i jednakost muZa i Zene (Gal 3,28), zar se
sada odjednom mnalazi okovan kulturom i drustvenim sistemom? Sve
su Pavlove crkve iz poganskog drudtva, a tu su Zene u drZavnim i
misterijskim religijama svedenice kao vestalke, svedenice Izide... Za$
to Pavao ovdje ne raskida sa Zzidovskim gledanjem po kojem svedenici
mogu biti samo muskarci?

Vjerujemo da Pavao ovdje tumadi Isusovu volju. Zato nema pro-
tuslovlja izmedu otvorenosti prema Zenama i nepripuitanja Zena u
crkvenu hijerarhijsku sluZbu. Gospedin uzdiZze dostojanstvo Zene, Cak
i prelazi preko propisa Zakona (usp. Mt 9,20—22; 19,3). Ipak nijednu
Zenu ne uzima u broj Dvanaestorice apostola niti u broj Sedamdeseto-
rice (Lk 10,1). Nijedne nema na Posljednjoj vederi dok uspostavlja
svecenidtvo (Lk 22, 19). Nijednoj ne daje vlast otpustiti grijehe (Iv
20,23; Mt 18,18), ni uditeljsku sluzbu (Mt 28,18—-20).

Zar se Isus Krist uskladio s duhom vremena? Ili je smatrac da
jo3 nije dodlo vrijeme da raskine sa Zidovskim »predrasudama«? To
se ne mo¥e dokazati. Isusov je nadin djelovanja otvoren. Zene je udi-
nio »svjedocima« uskrsnuéa, $to se protivi tadaSnjem Zidovskom shva-
¢anju, al ih nije ulinio apostolima, prezbiterima. MoZemo zakljuditi
da je Isus to svjesno i namjerno uéinio. Tu Isusovu misao tumaci i
apostol.

Apostol Zenama dopusta »moliti« i »proricati« u liturgiji (I Kor
11,5). Karizma proroitva ne ukljutujc prezbiterijalno posveéenje, a
nije ni trajna. Zabranjuje sluZbenu pouku {didaskalei} u liturgijskoj
zajednici, koja je vezana uz hijerarhijsku sluZbu. To jasnije kaze u
poslanici Timoteju: »Poulavanje Zeni ne dopustam« (1 Tim 2,12). »Pou-
Cavatic« u smislu karizme uciteljske sluzbe u Crkvi.

Neki smatraju da je tekst 1 Kor 14,3435 kasnije umetnut prema
1 Tim 2,11—12. To je dosta samovoljno tumacenje. Kriticki gledano
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tekst je autenti¢an. Pa da je i naknadno unesen, tekst ostaje svet i
kanonski kao signrmo naucavanje Crkve. ’

Zasto?

Ako se pitamo za3to je ovaj dar dan samo muskarcima, ulazimo u
Bo#ji tajanstveni plan koji nas neizmjerno nadilazi. Pitanje je tajan-
stvenog BoZjeg izbora i poziva; stoga se ne moZe dati »gotove odgovor.
MoZemo samo na temelju indikacija utvrditi prikladnost BoZje odluke.
Pitanje je viSe teolo$ko nego biblijsko.

Zidovska i kricanska vjera naglaiuju temeljnu jednakost muZa
i Zene na vjerskom i druStvenom polju. Danas nam to izgleda jasno, no
to je ipak plod kr§éanskog navije$tanja, plod Biblije.

Ali biblijsko i kriéansko udenje o jednakosti ne znaci brisanje
spolova, ne znadi istost, jednakost identiteta. To je plodna i pozitivna
jednakost, jednakost dopunjavanja i uzajamnog obogadivanja na svim
razinama. Ako se izgubi prirodna razlika izmedu mu3kog i Zenskog,
onda Zena gubi svoj identitet i svoju izvornost.

Tu se temelji onaj zrelo promisljeni te jasni i odlu®ni »ne« tome
da se ¥ene pripuste svecdeniStvu. Izraelska religija nije to ufinila zato
§to je u poganstvu Zensko sveceni¥tvo Cesto bilo povezano uz »sakralnu
prostituciju«. Postojali su i mladi¢i, Sveto pismo naziva ih »psimae,
koji su se isto tako prostituirali u &ast nekog boZanstva plodnosti, ipak
Zidovi nisu odbili musko svedenistvo. Kr¥canstvo koje ne ispunjava
mnoge Mojsijeve propise ostaje ustrajno u otklanjanju Zenskog sve-
éeniitva, iako se ono §iri u sredinama u kojima sveceni$tvo nije povla
stica muskaraca. Poznato je naime da u Isusovo vrijeme, na podrucju
starog Bliskog istoka, kao i u Grékoj i u Rimu, imamo sveéenike i svece-
nice. Svedenice nisu bile manje cijenjene od svedenika. Posebno u
misterijskim religijama svedenice igraju va’inu ulogu. Prema tome,
razlog za ogranifenje svedenistva na muskarce leZi dublje, nama je
nedostupan, dok se u isto vrijeme naglaiava dostojanstvo i ravnoprav-
nost Zena.

U dnevnom blagoslova (berakah) ZFidovski muskarac moli: »Blago-
slovljen budi, BoZe na$, jer me nisi uéinio ni poganinom, ni Zenom,
ni neznalicom«, Zena pak jednostavno moli: »Hvaljen budi, Gospodine,
koji st me stvorio prema svojoj volji.« Mudkarac mora ponijeti teret
Zakona i sve 5to iz toga slijedi. TraZi se za to »mudkosti«, dok Bog
prema Zeni otkriva svoje smilovanje, a ne strogost svoje pravde. Zato
ona i zahvaljuje Gospodinu 3to je stvorena takvom. U toj molitvi ne
krije se zapostavljanje Zene, kako bi to na prvi pogled izgledalo, ved
se pokazuje Zenina nuZna uloga u drudtvu, posebno u obiteljskom
ognjistu.

U Zidova Zena nije obvezna na javno bogosluZje iako je jednaka
pred Bogom. Ona odlazi na bogosluZzje svojim nutarnjim nagonom.
Po prirodi je religiozna. Muskarac to mora neprestano postajati. To
lijepo tumadi neki rabin: Da bi muskarac Bogu sluZio, mora se nepre-
stano na to poticati. Ne bi Bogu sluZio da mu Bog to nije naredio.
Zeni nije potrebno da je netko na to sili. Spontano se otkriva Bogu.
No ni kod nje se to ne zbiva automatski, nego mora svoj »dar« slobod-
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no prihvatiti, mora zalaganjem ostvarivati svoj religiozni intimni i
intuitivni dar. Zato zahvaljuje Gospodinu 3to ju je takvu stvorio.

Zena, iako nema udjela u javnom bogosiuZju, ima svoju veliku
»svedeni¢ku« ulogu u obitelji, a to je u Izraelu prve i posljednje
svetite. Ona pali subotnju svijeéu, pripravlja pashalnu veferu, stvara
ozracje svetog u obitelji. To nam pokazuju i znacajni izrazi koji govore
o posebnoj Boijo] prisutnosti u BoZjem narodu.

Izrael govori ¢ Bogu v mufkom rodu, no kad Zeli izraziti BoZju
prisutnost, tada rijedi postaju Zenskog roda. Mudrost, posebna Boija
prisutnost koja nas uvedi u Bo#ji Zivot, u hebrejskom je Zenskog roda.
Prisutnost Boga u hramu rabini nazivaju fekinah, sa Zenskim znacaj-
kama. Isto je tako BoZji ruah, davatclj Zivota i karizmi, Zenskog roda.
Izrael kao zajednica, BoZji narod, prikazan je kao Kéi sionska, jeru-
zalemska, izraelska.

Sve nam to govori kako u biblijskoj misli i objavljenoj religiji
¥ena igra vrlo vaZnu ulogu. Bez nje kao i da nema BoZje prisutnosti,
éto dolazi do vrhnuca u otajstva utjelovljenja: Sin BoZji od »Zene«
bi roden, od Marije Djevice.

Posteji jedno teclo$ko nadelo, iako nije nigdje jasno izraZeno, da
je od pocetka objave svedeniitvo pe BoZjoj tajanstvenoj odluci odre-
deno za muski spol.

To moZemo osvijetliti i svetopisamskim simbolizmom. Psiholozi
govore da duhovna kriza dana3njeg Covjeanstva izvire iz otklanjanja
il nepoznavanja simbola kojima su proZete nada narav i bit svijeta.
Kad bi se i Crkva toga odrekla, odrekla bi se nefega $to bi morala
svijetu pruziti. O kakvom se simbolizmu ovdje radi?

Isus Krist je sprvorodenac« svega Covjefansiva, muskaraca i Zena.
Krist je ponovno uspostavio jedinstvo koje je grijeh razorio (Gal
3,28). Ipak, Krist se utjelovio kao mmuskarac. To je linjenica koja ne
govori o prednosti muikog nad Zenskim, nego o spasiteljskom BoZjem
naumu. Taj dogadaj uklapa se u cjelokupni BoZji nacrt koji ima svoje
stediste u Novom savezu. Taj se nekako uprisutnjuje i obmnavlia u
euharistijskom slavlju.

Apostol, prezbiter, nije samo sposlanik« nego i »predstavnik« Isusa
Krista, i to fizicki, on je »drugi Krist« (Mt 10,40). To se ofito odraZava
1 Euharistiji koja uprisutnjuje sklapanje Novog saveza Krista s Cr-
kvom. Zato onaj koji predstavlja Krista, zaletnika saveza, i koji
nastavlja njegovo djelo, mora biti muskarac. To ne znadi da je muika-
rac u ljestvici vrednota vedi kao osoba, na vifem stupnju. Radi sc
samo o razlid¢itom sluZenju i poslanju.

Uz kricansku i biblijsku refleksiju L. Bouyer, obradeni pastor,
daje i antropolodku refleksiju. Tko zastupa Zensko svedeni$tvo, smatra
da je to jamstvo i znak da su uklonjene sve razlike izmedu muZa i
Zene. Proku$ani psiholozi i scciolozi vide tu istinsku opasnost za samu
Zenu. Ako Zelimo nivelirati spolove, onda rudime onu koju Zelimo
uzdignuti. Bio bi to za Zenu potpuni poraz kojega posljedice ne mozemo
predvidjeti. Zena bi izgubila svoj identitet, svoj ¢ar, svoje dostojanstvo.
Bilo bi to samouniStenje Zene. Pitanje Zenskog svelenistva pojavljuje
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se ondje gdje se ne Zeli znati nista o tajni Zene, o njenoj intimi, o
njenom dostojanstvu.

Tajna je Zene zadnja tajna stvaranja u Svetom pismu, Potrebno
je da upoznamo i priznamo velidinu i dostojanstvo Zene i jedinstvenu
i nenadoknadivu njenu ulogu u povijesti spasenja. Kriza u svijetu,
moZda jo§ vise u Crkvi, danas izvire iz nepoznavanja ili povrénog
gledanja na Zenu. Tajna Zene u Svetom pismu [ kriéanskoj objavi
otkriva se kao zadnja tajna stvaranja, ili jo§ bolje: stvaranja koje je
otkupljene, oslobodeno i poboZanstvenjeno utjelovlijenjem Boga u tijelu
izabrane Zene. Zadnja stvorena, prva otkupljena.

To je nekako tajanstvenc izrazila 1 predoznadila starozavjetna
objava dok je BoZju prisutnost u izabranom narodu izrazila Zenskim
imenima kao Mudrost-hokmah, Sekinah, ruah-duh. Sve se to ostvarilo
na ¢udesan i neofekivan nadin u Kéeri sionskoj, Kderi jeruzalemskoj,
Djevici Mariji u kojoj nestvorena Mudrost, BoZja prisutnost, BoZji
Duh »tijelom posta«, i ona, Djevica Majka, postade novozavjetni stvar-
ni kovéeg BoZje prisutnosti. Tako se u BoZjoj Crkvi koje je Marija
tip nastavlja dogadanje &udesne BoZje prisutnosti. Zena je i dalje
potrebna da se Mudrost Bo#ja i Kristov Duh nastanc mecdu nama i
da se ostvari ono istinsko 3¥ekinah — BoZje ofitovanje,

Pavao VI. u pismu nadbiskupu Canterberyja (9. VII. 1975.) pise:
»Krist je za svoje apostole izabrao samo muskarce. U Crkvi koja slijedi
Krista trajni je obiaj da svoje sluZbenike izabire medn muskarcima.
Zivo uliteljstvo Crkve smatra da je nepripustanje Zena sveéenidtvu u
skladu s BoZjim planom za njegovu Crkvu.«

»Najvedi u BoZjem kraljevstvu, piSe u dokumentu Inter insignio-
res, Kongregacije za nauk vjere, nisu slufbeni svedenici nego sveci.
Sveta majka Crkva Zeli da kricanske Zene postanu u punini svjesne
svojeg velikog poslanja. Njihov je zadatak danas vrlo velik za obnovu
i ofovjedenje drustva, kao i za to da vjernici opet otkriju pravu sliku
Crkve.«

Netko rece: Zena je svedenica ideala, onog ito se ne moZe izmje-
riti, a ostat ¢e religiozna jo§ stoljeca pofto muskarac pokopa i posljed-
njeg boga. Zena je isto 3to i utjeha, hrabrost, buduénost. Dajte narodu
razborite Zene, one ¢e vam dati velike ljude.

To vrijedi za buduénost i sredu zemaljskog drustva, no jo§ vile
vrijedl za ostvarenje BoZjeg kraljevstva. Nije to samo neka krilatica,
ideja bafena u eter, neka filozofija. Zena veé ima ostvaren svoj ideal,
svoj poziv i poslanje u BoZjoj Majei, istinski ideal Zemnstva, koji su
tolike kreposne Zene u povijesti Crkve i danas pokusale ostvariti da
tako postanu zaista mjesto i prostor u kojem se moZe ostvariti BoZje
spasenje.

»Uspjela« moderna Zena nosi svoju slavue kao »divhu pogrebnu
haljinu na sprovodu svoje vlastite srede«, dok Zena koja ostvaruje
krécanski ideal »ssva lijepa kora¢a u haljinama zlatom vezenim, u
haljini od veza Sarena«, s veseljem i s klicanjem ulazi u kraljeve
dvore, u Zivot, u radost Gospodara svoga, Krista, ostavljajuéi za sobom
blistav neuni$tiv trag svjetla i topline, radosti i srede.
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