Nadnaravno odredenje ljudskog bica u
Blondelovoj definiciji istine: Adaequatio
realis mentis et vitae

Hrvoje LASIC

S obzirom na nadnaravnu dimenziju, nadnaravni poziv i odredenje ljud-
skog biéa u Blondelovoj definiciji istine: adaequatio realis mentis et vitae,
potrebno je navesti nekoliko osnovnih podataka o autoru, kao i neka od
njcgovih glavnih djela, kako bismo mogli Sto bolje shvatiti bitna obiljezja
njegove filozofske misli.

Maurice Blondel (1861-1949) Zivio je u drugoj polovici 19. st. i u prvoj
polovici 20. st., u epohi koja je obiljeZena »modcernizmome«. Tijekom Zivota
trudio se »misliti« kr§¢anstvo povezano s filozofskim problemima svojcga
vremena. U svom prvom dijelu, ’Action (1893), obraduje problcm: misao,
bi¢e i djelovanje, u kojem sva svoja razmisljanja usredotoCuje na odnos
izmedu kricanstva i [ilozofije.!

Modernisti¢ki pogled na svijet i modernistiCka kriza odrazili su se i na
Blondelovu filozofsku misao. Premda je uloZio sav napor da opravda ra-
zumsku utemeljenost viere i da je priblizi suvremenom mentalitetu, nije
uzivao veliko povjerenje teologa. Naprotiv, u teoloskim krugovima Blon-
del je bio predmet dugih i beskrajnih nedovrenih rasprava i jednostranih
prepirki o religijskim pitanjima, u kojima se kusalo odvratiti Blondela od
njegove »tehnicke filozofije«, koju on nikad nije potpuno napustio. Mo-
dernistickom shvacanju kr3¢anstva Blondel pristupa ozbiljno i drZi da je
nuZno povesti ratupa o zahtjevima moderne misli s obzirom na gradu
apologetike, kao i 0 metodi filozofije u proucavanju religijskog problema,
§to prakti¢no i ¢ini u svojim &lancima i raznim studijama.’

Nema sumnje da je modernisti¢ka kriza utjecala na Blondelovu filozof-
sku misao u pozitivnom i u negativnom smislu. U negativhom zato §to ga
je odvodila od tehnickog razmisljanja i sprijecila u objavljivanju novih
djela. Blondcl je morao dobro voditi rauna o crkvenoj osudi »moderniz-
mac, o stajali§tu povlastenih teologa Ciji je pristup teologiji, nazalost, vrlo
¢esto bio nekriti¢an. Medutim, u pozitivhom smislu modernisticka je kriza
ubrzala razvoj i dozrijevanje blondclovske misli s obzirom na cjelovit

1 CLTRESMONTANT, Les problémes de l'athéisme, Paris 1972, sir. 420,
2 R, VIRGOULAY Blondel et le modemisme, Paris 1980, str. 259-260,
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recalizam. U tom razdoblju Blondel je imao vremena ucvrstiti i razviti
metafizi¢ku dimenziju i ontolodki domet svoga polazista.®

Prilike u kojima je Blondel Zivio snazno su djelovale na razvoj njegove
filozofske misli. U prvom redu, traZenje filozofije koja se ponovno vraca
»konkretnome, rasprave o modernistickoj krizi, koja je izazvala podijelje-
nost medu katolicima, politicka suprotstavljanja izazvana narocito »Fran-
cuskom akcijome, pitanje o civilizaciji izazvano prvim svjetskim ratom —
glavne su teme koje oblikuju pozadinu blondelovske misli. U svojim djeli-
ma Blondel obuhvaca temeljne filozofijske probleme koji se odnose na
¢ovjeka i svijet u kojemu Zivi. Pitanje o ljudskoj sudbini, o ¢ovjekovoj
odredenosti kljucno je pitanje koje se povlaci kroz sva njegova filozofijska
istraZivanja, ukljucujuéi posebno religijski problem. Takvim nacinom raz-
mi$ljanja Blondel je istodobno do$ao u sukob sa sluzbenom filozofijom,
koja je suvide racionalna, kao i sa $kolskom teologijom koja ne vodi racuna
o postavljenim problemima modernisti¢ke misli. Tako su dva Blondelova
djcla — l’Action, pokusaj kritike Zivota i prakti¢nosti znanosti, i Lettre
(1896), o zahtjevima suvremene misli s obzirom na gradu apologetike i o
metodi filozofije u proucavanju religijskog problema — izazvali brojna
prosvjedovanja, narocito u tcologiji. Blondel s¢ naao u vrlo nezgodnu
poloZaju: od strane filozofa bio je prefutno osudivan zbog nepoznavanja
autonomije filozofije, a od teologa zbog racionaliziranja kricanstva i zato
$to od njega pravi »kr§éansku filozofiju«.*

Prije ncgo li prijedemo na Blondelov analiticki i kriticki pristup tradici-
onalnoj definiciji istine:adaequatio rei et intellectus i njegovu prijedlogu da
se ona zamijeni novom dclinicijom:adaequation realis mentis et vitae, valja
imati na umu da je Blondel istodobno filozof i kr§¢anin. Kao filozof »misli«
da se filozofija ne moZe ne zanimati za problem konacnog odredenja
covjeka, jer bi bez toga bila nepotpuna i bezvrijedna. Kao krié¢anin vjeruje
da posljednji cilj nadilazi svu narav i da je posve »nadnaravan«. Doduse,
taj nadnaravni cilj izmi¢e naravnim zahvatima razuma, jer bez toga on ne
bi viSe bio religijski, objavljen, nego Cisto razuman. Ali ako je on istinit,
potrebno je da se ocituje na neki nadin u konkretnoj stvarnosti ljudskog
postojanja. S jedne strane, treba da se utvrdi samim sredstvima filozofije
da ¢ovjek teii za drukdijim ciljem nego $to je naravnt; s druge strane, da
mu sc nadnaravno predstavlja kao pretpostavka koju filozofija ne moze
utvrditi, ncgo koja odgovara doZivljenim potrebama kojc sam razum ne
moze zadovoljiti. Prouciti taj problem s filozofskog stajali§ta mogude je

3  Iso, sir. 306-309,

4 R. VIRGOULAY - Cl. TROISFONTAINES, Maurice Blondel. Bibliographie analytique et
critique, 1. Ocuvres de M. Blondel (1880-1973), Louvain 1975, str. 5-9; usp. takoder Jean
LACROIX, Maurice Blondel (sa vie, son ocuvre avec un exposé de sa philosophie), Paris 1963, str.
5-6. Vet smo spomenuli prva dva Blondelova djela: 'dction (1893), Blondelova doklorska
disertacija, koja je izazvala mnoge polemike medu filozofima i teolozima na Sorbonnei, sveuliliftu
u Parisu; djelo je prevedeno na vife jezika i doZivjelo viSe izdanja (slufimo sc treéim izdanjem, 1973)
i prema njemu navodimo biljelke. Drugo Blondelovo djelo, Lerre swr les exigences de la pensée
contemporaine en matiére d’apelogéique et sur la méthode de la philosophie dans I'éude du probléme
religienx (1896), zapravo su njegovi &lanci i studije objavijeni u reviji Les Annales de la Philosophie
chrétienng; sluZimo se izdanjem 1956,
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jedino analizom djelovanja. Pod pojmom »djelovanje« ima sc shvatiti sva
specifi¢no ljudska aktivnost, koja je metafizicka, moralna, estetska, znan-
stvena ili prakti¢na. Buduéi da Blondel Zcli spoznati ovjeka u svim njego-
vim aktivnostima, on polazi od ovog duhovnog potpunog iskustva koje
naziva djelovanjem. Ono je, naime, u blondelovskom smislu potpuna dje-
latnost duha u njegovu izvoru i u cjclovitosti njegova razvoja.’ Tako je
ideja nadnaravnog, prema Blondelovu misljenju, sastavni dio [filozofije, ali
s tim da stvarnost nadnaravnog moZe biti potvrdena samo slobodnom
svijescu.

Blondel odreduje svoju filozofiju kao jedinstvesni »trinilarizam« — troj-
stvo misli, bi¢a i djelovanja, koje proizlazi iz jedinstva, koji se trude otkriti
ga.® Isto tako, Blondel usporeduje svoju filozofiju s panteonom dija ogro-
mna kupola nema zakljuéni kamen svoda, nego sredisnji otvor kroz koji
ulazi sve svjetlo koje osvjctljuje zdanje. Tako i sazdanost naSe duse, kao
nedovrienno zdanje, ne pociva na ispunjenosti, nego na praznini, nuznoj
praznini, kako bi moglo proéi boZansko osvjetljenje, bez kojega bi nade o€i
bile potpuno slijepe i mi ne bismo mogli ispuniti nikakvu zadaéu.” Prema
mi§ljenju Lacheliera, Blondel je imao radikalnu nakanu da osvijetli ulogu
lilozofije u shvaanju svega, pa i religije. Jean Lacroix smatra vaznim
naglasiti u Blondelovoj filozofiji i veli€inu i slabost. Njezina je veliina to
§to zeli sve shvatiti i $to nista ne izmife njezinu istraZivanju, a njezina je
slabost to §to ncma temelja u sebi i $to se ne zatvara u sebe samu, te na taj
nadin pokazuje svoju nedostatnost. U tome smislu Blondelova je filozofija
otvoren sistem, u kojemu se ljudska misao neprestano nastoji izjednaciti s
djelovanjem, s doZivljenim, a u ¢écmu nikada ne uspijeva potpuno.®

1. PROBLEM SPOZNAIJEI ISTINE

Problem spoznaje i istinc zaokupljao je Blondela cijeli Zivot. Kao katolicki
filozof, u biti je radio za istinu. Od pocetka svog intelektualnog uspona
ulaZe svu energiju u tumacenje problema istine, istinitog i konkretnog,
bi¢a, djelovanja, ponasanja ljudskog bi¢a u odnosu na apsolutno Bice. Sav
svoj zivot posvetio je istraZivanju ljudske spoznaje i istine u odnosu na
boZansku, nadnaravnu spoznaju, istinu, ku$ajuéi upotpuniti prvu drugom i
tako je u€initi potpunijom, razumljivijom i Zivotnijom, tj. uiniti vrijednim
nadnaravni vid u tradicionalnoj definiciji istine. To je smatrao za svoj
filozofski apostolat i glavni problem.®

5 1 LACROIX, nav. dj. str. 11, 14-15.

6 Isto, str. 60.

7 Isto, str. 11,

8 Isto, str. 11-12.

9 Blondel — Garrigou-Lagrange {Correspondance — 1922-1946) — Ta korespondencija pripravljena
je i obradena u sklopu doktorske disertacije: Aspects philosophiques et théologiques du débat Maurice
Biondel — R Garrigou-Lagrange sur le probléme de la vérité; nalazi se na Sveutili$tu u Fribourgu
(Svicarska) 1977, usp. Bogoslovska smotra 3 (1979), sir. 307-322.
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Buduéi da je predlozio novu formulaciju istine:adaequatio realis mentis
et vitae umjesto klasiéne:adaeguatio rei et intellectus, smatrajuéi je speku-
lativnom, apstraktnom i varavom, nuzno se namece pitanje o opravdanosti
takvog prijedloga. Je li doista potrebno ponovno tumaciti tradicionalnu
definiciju istine, uz ispriku da to ¢ini zato da bi bila potpuno izraZena
Zivotna i razumljiva u svim vidovima i odnosima? Radi li se samo o ponov-
nom formuliranju stare definicije istine biéa, kako bi bili izrazeni jo§ neki
njegovi bitni elementi ili je pak sama istina, definirana tradicionalnim
pojmovima, dosla u pitanje? U svemu tome nuzno je razabrati motive i
nastojanja koji su Blondela naveli da umjesto stare predloZi novu definici-
ju istine.

Na sva ta pitanja pokusao je odgovoriti 0. R. Garigou-Lagrange, domi-
nikanac, koji se gotovo Eetrdeset godina sporio s M. Blondelom o njegovoj
»filozofiji djelovanja« i o njegovu polazistu filozofijskog istrazivanja. Pre-
ma midljenju tog dominikanca, Blondel je svojom filozofijom doveo u
pitanje svu spoznaju, nepromjenljivu vrijednost prvih principa kao sacinja-
vajucih elemenata uma, podrijetlo, smisao i domet intelektualnog izbora i
tako se udaljio od tradicionalne filozofije bica i priblizio modernoj filozo-
fiji, ¢ije su mnoge propozicije, naro€ito onc koje s¢ odnosc na istinu, bile
sluzbeno osudene 1907. u dekretu Lamentabili (Denz. 2058).

Premda se nova Blondelova definicija istine ne nalazi izri¢ito medu 12
propozicija koje se odnose na filozofiju, apologetiku i teologiju, kojc je Sv.
Oficij 1924. ispitao i osudio, Garrigou-Lagrange smatra da je Blondelova
nova definicija istine takoder pogodena tom osudom modernisticke filozo-
fije.” Da bismo utvdili koliko je opravdano i utemeljeno misljenje Garri-
gou-Lagrangea o Blondelovu poimanju biéa i istine bica, nuino je
razvidjeti mnostvo vidika pod kojima je Blondel ispitivao problematiku
istine: istinu bica i bi¢4, rcalnih stvari, pravih i konkretnih, ljudsku istinu,
istinu apsolutnog, univerzalnog i transccndentnog Bica, nadnaravnu i bo-
Zansku istinu, religijsku i moralnu istinu.

Blondel je prije svega Zelio svratiti pozornost na opasnost od toga da se
predmete, bica i Bice definira u apstraktnim pojmovima, kao i na nuZnost
da ih sc shvati u svoj njihovoj stvarnosti, u svim njihovim protegama i -

10 Polemika izmedu M.Blondela i Garrigou-Lagrangea o problemu spoznaje i deliniciji istine nije
pobudila zanimanje $ire javnosti. Premda je Blondel predloZio novu formulaciju istine u svom &lanku
»Le point de départ de la recherche philosophique« u reviji Annales de Philosophie chrétienne, 151
(1906), str. 337-360 i 152 (1906), str. 225-250, Garrigou-Lagrange tek nakon trideset godina poziva
na uzbunu protiv Blondelove filozofije i njegova nadina definiranja istine, smatrajuci da se Blondel
udaljio od tradicionalne filozofije i pribliZio subjektivistikoj i pragmatickoj filozofiji. Zato u svom
&lanku »La théalogie et la vie de la foi« u Revue Thomiste 40 (1935}, sir, 492-514, poziva Blondcla
da protumadi svojs novu definiciju istine, §to on i prihvaéa u &lanku »Fidélité conservée par la
crojssance méme de la tradition«, RT 40 (1935), str. 611-626. Deset godina kasnije Garrigou-
Lagrange uznemiren »modernizmom« u filozofiji i usmjerenjem »nove teologije«, ponovno
zao$trava problem u svom ¢&lanku »La nouvelle théologie ol va-t-elle« u Angelicum 23 (1946), str.
126-145, smatrajuéi da je nova Blondelova definicija istine u pozadini novog pravea u teologiji. Taj
¢lanak Garrigou-Lagrangea nijc pobudio veliko zanimanje u javnosti. Na nj se osvrnuo samo jedan
autor, i to u prilog filozofiji M. Blondela, BRUNO de SOLAGES, »Pour I'honneur de la théologie.
Les contre-sens du R.P. Garrigou-Lagrange«, u Bulletin de Linérature ecclésiastique, XLVIII (1947),
str. 65-84.
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dometu. Mislio je da je uzaludno pokuSavati potpuno definirati bilo koje
bice ili misliti da je moguce iscrpsti svu njegovu stvarnost bivstvovanja,
koja je uvijck u vezi s bicem, posebno s duhovnim biem, §to znaci da ona
treba da nuZno ude u opcu definiciju biéa, pogotovo ako se izgubi iz vida
nuZnost stalne povezanosti izmedu pojma i predmeta koji predmet izraZa-
va. Stoga je vrlo vazno potanko razmotriti metodu prema kojoj Blondel
postupa i kuSa dosegnuti tdjnu nadnaravne istine. Istina, za koju je Blondel
radio — htijudi je dosegnuti Zivedi je i koju Jc Zclio naudavati u njczinoj
punini — uistinu je nadnaravna, univerzalna i apsolutna, transcendentna i
nama imanecntna; sama istina koja nam jc dana posredstvom relativnih bica
svijeta, stvarnih i umjetnih, sredstava nuinih u nadem svijetu spoznaje
svakog shvatljivog i mogudeg biéa. Blondel je svakako Zclio udiniti istinu
zZivotnom, pristupaénom i shvatljivom u svoj njezinoj cjclini, postivajuci
potpuno tajnu, koja je normalno nepristupacna ljudskom bicu.

Da bi dosao do istine Bi¢a, Blondel promatra bi¢e pod raznim vidovima.
Medutim polazite njegova filozofijskog istraZivanja nije viSe prvo spo-
znatljivo biée, nego Bice koje je jedino spoznatljivo spoznajom shvatljivog
bi¢a. To je problem spoznaje spoznatljivog bi¢a u odnosu na spoznaju
apsolutnog Bica, 3$to znafi da je rijeé, u nckom smislu, o duhovnim bi¢ima
u Duhovnom Biéu. Tako Blondel jasno potvrduje i priznaje Bice o kojem
ovise sva druga shvaltljiva i razumna bica. To je apsolutno i savidcno Bice,
koje omogucuje svim drugim bi¢ima spoznavati se i to da njega, spoznava-
jucise medusobno, spoznavaju. Na pitanje o tome odakle dolazi ta spozna-
ja bi¢a, Blondel odgovara da ne postoji nijedan predmet ¢iju je stvarnost
moguce pojmiti i potvrditi, a da se ne obuhvati ¢inom misli cijelovit niz, a
da se ne podredi, ustvari, zahtjevima izbora koji nam se namece — ukrat-
ko, a da se ne prode tocka gdje sja istina Bica, koja osvjctljava svaki razum
i 0 kojoj treba da se izjasni svaka volja.”

1. Realna (par prospection) i misaona (par réflexion) spoznaja

Blondel polazi od spoznaje konkretnog i realnog bia da bi doSao do
spoznaje istine apsolutnog Bica. Spoznajom bica i bi¢a Blondel tvrdi i
potvrduje istinu Bi¢a. Pritomc poscbno razlikuje dvije vrste spoznaje:
realnu ili prakti¢nu i pojmovnu ili misaonu spoznaju. Pod realnom (stvar-
nom) spoznajom podrazumijeva ontolo§ku spoznaju bi¢a. Ona se odnosi
izravno na konkretno bice, koje je njezin prvi predmet spoznaje, koja sc
upravo temelji na njegovoj Zivoj prisutnosti: efikasno djelovanje, gledanje
iznutra, asimilacijsko ujedinjenje sa samom stvarno$éu bi¢a, sa samom
stvari. Ukratko, ona jc utemeljena na konkretnom i realnom bicu u svim
njegovim vidovima i u svim njegovim oblicima postojanja.’?

11 M. BLONDEL, L Action (1893), Paris 1973, str. 435.
i2 M. BLONDEL, Proces de {'intelligence, Paris 1922, str. 237, L'Etre et les étres. Essai d’ontologie
concréte et intégrale Paris 1963, str. 372
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U teoriji spoznaje Blondel daje najviSe prostora i pozornosti iztavnoj ili
prvoj —par prospection — spoznaji. Ona predhodi svim drugim spoznajama
i temelj je svakoj ljudskoj spoznaji. Izraz »prospection« smatra najpriklad-
nijim u tumadenju izravne ili prve spoznaje. Taj izraz zapravo® Blondelu
duguje svoj povratak u filozofijski rje¢nik. Blondel ga prvi put tumadi u
svom ¢lanku »Le point de départ de la recherche philosophique«: Izravna
ili prva spoznaja je savriena u svom rodu i u sluzbi je naih realnih i
aktualnih namjera; vezana je za na$ cjelovit Zivot i1 okrenuta je prema
buduénosti, veé anticipiranoj i prisutnoj u sadadnjosti." To je spoznaja ad
usum i ad summum glede njezina potpuna dometa. Ona odrZava »nemir«
i omogucuje Covjeku da Zivi iznad tofke na kojoj se nalazi dok ceka i
ostvaruje onostranc ravnoteze; v njoj i po njoj ¢ovjek rjeSava najvisi pro-
blem Zivota, koji se ne ponavlja i ne fiksira konacno jednom zauv1_]ek bez
moguceg odbitka. Ona prima svoje svjetlo i samo biée od onog prema demu
je usm]ercna ima dl_| alekticki smisao, potuna je i cjelovita u svom pocetku.
Ona je na neki nalin »tcren lstraavan]a« mjcsto gdje se¢ odvija svaka
aktivnost spoznaje bica i bi¢d.” Usmjerena je na neizrecivi individuum;
posjeduje intimno realisticko i simboliko obiljeZje; zasluzuje naziv vualnc
i konkretne spoznaje; ona je svjetlo u kojemu i po kojem je moguce svako
zapaZanje, svaka refleksija i svako otkric¢e; upravo prema njemu kusa se
rijeSiti ontoloski problem spoznaje; povezana je s djelovanjem shvadenim
kao nemir (I'inquiétude).

S obzirom na djelovanje, Blondel kaZe da ono sadrZi u sebi toénu normu
i da mi u djelovanju nc djelujemo nikad sami, nego da u nama postoji uvijek
neki poticaj i neka tajna suradnja, ono $to Malebranche naziva normalnom
milo$éu Stvoriteljovom. Djelovanje je supstancija ¢ovjeka; covjek je ono
$to €ini; mi jesmo, spoznajemo i Zivim pod vidom djelovanja. Blondel se
poziva na Aristotela, koji kaze da se u djelovanju nalazi dobro i cilj; da ono
pripada u kategoriju supstancije i da izraZava ili cak ostvaruje i sainjava
istinu biéa, kojc istodobno sadrZi protivnosti i ujedinjenc uskladenosti,
premda druge kategorije, zbog svog apstraktnog i relativnog obiljcZja,
iskljucuju taj posrednicki dinamizam; ukratko, djelovanje proizlazi iz tran-
scendentnog pokreta.” Djelovanje je uvijek realna spoznaja; ono utvrduje
u covjeku proslo i na¢ima buduce; ono je sinteza htijenja, spoznavanja i
bica; sinteza Covjeka i Boga; originalno djelovanje koje izmice pozitivnoj
spoznaji u trenutku kad omogucuje spoznaju; ono je prijelaz od nakane na
izviSenje koje ju utjelovljuje; Zivo nastojanje u organizmu; sudjeluje u
cjelovitosti i u strogosti najvife nakane od koje proizlazi; po njemu se
rjesava, ustvari, pitanjc odnosa ¢ovjcka i Boga."®

13 M. BLONDEL, La Pensée, I-1i, Paris 1948/1954, sv. 1, str. 287.

14 M, BLONDEL, »Le point«, nav. dj., str. 341.

15 Isto, str. 350, 342.

16 M. BLONDEL, L'Action, I-11, Paris 1949/1963, sv. I, str.164; »Le point«, str. 345, 346-347, 353,
348.

17 L'Action, I, str. 364; l'Action (1893), str. 182, 197; l'Action, II, str. 228-229; I'Acdon, 1, str. 239;
Li4ction, 11, str. 169-170.

18 Procés, str. 265; FAction (1893), str. 13, 28, 37, 371, 87, 116, 143, 186, 487.
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Realnu ili prakti¢nu spoznaju blondel promatra s viSe razlil€itih vidika:
per affinitatem, per habitum, per compassionem, per passionem, per actio-
nem, per connaturalitatem (ovaj vid spoznaje zauzima posebno mjesto u
cjelokupnoj spoznaji, via je od svih drugih spoznaja i iznad razumske
spoznaje), per contemplationem, per Sagesse, per fidem, per charitatem
(slijedeci doktrinu Sv. Augustina, Blondel smatra nuznim taj vid spoznaje:
»non intratur in veritatem, nisi per charitateme, a to isto potvrduje i
Bosssuct: »Malheur a la connaissance qui ne s¢ tourne a aimer«, kao i
Pascal: »Istina bez ljubavi, nije istina«; spoznaja po ljubavi nalazi sc u
pocetku i na kraju svake spoznaje bi¢a; pravo govoreci ona dopusta i
potide spoznaju apsolutnog Bica i mogucih biéa.”

Misaonu spoznaju Blondel naziva spekulativnom, pojmovnom ili ap-
straktnom, jer ona apstrahira od konkretnog, rcalnog, materijalne oblike
u kojima se predstavlja realno. Ta je spoznaja bez sumnje vaina, bitna i
konstruktivna, kao i rcalna spoznaja u svim svojim oblicima glede cjelovite
spoznaje.”

ViSeput Blondel je naglasio da je postupak pojmovne spoznaje norma-
lan i da se bitno sastoji od apstrahiranja, razdvajanja stvarnosti, bica i
stvari, izrazavajuci ih u dijclovima, u pojmovima, u pojcdnostavljenim
predstavama, te da ima cilj spoznati i pribliZiti ono §to se moze jedino
shvatiti izravnom spoznajom. Zato Blondel nije dopustio da se postignuti
rezultati analizom pojmovne spoznajc uzmu za konkretna bica, realna i
autenti¢na.”

Uistinu, Blondel nc iskljuuje stvarni temelj u poymovnoj spoznaji glede
predmeta koji ima izraziti u pojmovima, ali on posebno inzistira na njezinu
apstrakinom obiljciju, koje je predstavljacko, razdvajajuce i spckulativno,
§to ostavlja dojam da ona nema nista s realnom i konkretnom stvarnoscu.
Isto tako, Blondel bez dvojbe potvrduje da nema pristupa rcalnosti stvar
samo po pojmovnoj spoznaji. Medutim, pojmovna spoznaja prenosi ipak
ncito realnoga; ona je tchnicko i spckulativno istraZivanje realne istine;
postaje sirogo filozofska jedino nudeéi se¢ da poetno osvijetli i objasni
prakti¢nu spoznaju, jer je bitno vezana s izvornom ili prvom spoznajom
— par prospection.”

Prema Blondelu, stvarnost u kojoj se mi¢e nas zivot i odvija djelovanjc
duha, koji smjcra spoznali Zivot i ovu stvarnost, sloZenija je nego 3to to
pokazuje spekulativna spoznaja. Predodibe razuma, pojmovi logiéno defi-
nirani nisu mjcrilo onoga Sto spoznajemo od stvari; dapace, oni su isprazni
pogresni i kumirski; oni nemaju u sebi realnu istinu i bit predmeta koji
predstavljaju.® Misao ima cilj da pripravi sve da se sazda potpuna spoznaja,
istinita sinteza realnoga, da nas angazira na putu prema bic¢u i da nam

19 Proceés, str. 268; U'Erre, str. 192, 193; LAction, 1, str. 299.

20 »Le point«, str. 342,

21 Procés, sir. 293,

22 »Correspondance, Blondel — Garrigou-Lagrange«, 1977; »Le point«, str. 231; Procés, sir. 293.
23 L'Action (1893), str. 350; »Lc poinls, str. 245; L'Action (1893), sir. 436-437.
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pomogne zaposjesti konkretne stvarnosti. Misao je dakle nuZna u spoznaji
bica, ali uvijek valja imati na umu da je misao samo jedan vid spoznaje i da
se ne smiju uzimati misaoni rezultati kao konstruktivni elementi stvarno-
sti.?* Njezina je uloga da pripravi dokaz, da dopusti ostvariti vlastitosti i
stedi zasluge, da osigura razlike u samom jedinstvu, ali ne tako da samo po
njoj udemo u posjed biéa.”

Realna i pojmovna spoznaja idu uvijek zajedno; jedna bez druge ne
postoje. Blondel ne prihvada ideju o tome da se odvoje le dvje viste
spoznaja, kao ni ideju da se nadomjeste jedna drugom, jer ih valja uvijck
zajedno promatrati kao cjclinu. Ako misao u nekim vidovima objasnjava i
zahtijeva praksu, zauzvrat, praksa omogucujc misli tumacenje koje se ne
moze postiét nijednim drugim putem. Svu spoznaju svesti samo na pojo-
movnu ili spekulativnu, to znaci udaljiti sc od prave spoznaje bica. Kao Sto
je um jedna nedjeljiva mo¢, tako isto ta dva vida ili dvje vrste spoznaje po
kojima se ostvarujc um i spoznaja bi¢a, ostaju ncodvojive jedna od druge.*

Prema Blondelu, ljudska je spoznaja realna i objektivna, i u svojoj
naravnoj i u nadnaravnoj dimenziji. Ona je pozitivna, spekulativna, realna
iobjcktivna spoznaja, premda je nesavrSena Sto se tice predmeta kojeg ima
spoznati i izraziti. To jest, ona ne obuhvada sve od naravnih ili nadnaravnih
realnosti; ona se ne moze nikad sasvim izjcdnaditi sa stvarnoiéu bica. U
rcalnim danostima postoji uvijek ncito §to nam izmicce: realne danosti su
kudikamo vife nego nasa spoznaja. Stoga Blondel ne prihvaca ideju da se
moZc spoznati bi¢e 1 bicd — bilo matcrijalna, bilo duhovna — na iscrpan
nacin. Posebno sc suprotstavlja ideji, prema kojoj bi spekulalivna misao
mogla biti dovoljna u spoznaji bi¢a. Jer poimanje stvarnosti ukljucuje
nuzno transccndentalnu dimenziju apsolutnog Bica i odredenosti duhov-
nih bica.”’

2. Odredenost ljudskog bica i bi¢i kao formalni predmet filozofijskog
istraZivanja

Pitanje o odredenju bi€a, moguceg bi¢a i duhovnih bic¢a zauzima vrlo vazno
mjcsto u Blondelovoj misli. U njcgovim djelima posvuda nailazimo na ideju
o odredenosti ljudskog bica i Citavog univerzuma. Upravo toj ideji Blondel
podreduje svoje filozofijsko istraZivanje. Ono se prije svega odnosi na
odredenjc ljudskog bi¢a povezano sa svim moguéim bi¢ima. Covjcka kao
duhovno bi¢e Blondel promatra dvostruko: prema podrijetlu i prema cilju.
Vodedi racuna o nau¢avanju Crkve, Blondel neprestano ponavlja da o-
vjek, kao od Boga stvorcno duhovno biée, ima samo jedan poziv, nadnarav-
niida je potpuno slobodan ostvariti ga. Buduéi da ljudsko bice nije ni samo

24 »Le point«, str, 244, 245,

25 Proceés str. 301

26 »Le point, str. 358, 239; Proces str. 278, 281.
27 L'Action (1893), str. 428; La Pensée, 11, str, 366,
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materija ni samo duh, razdijeljen je izmedu empiri¢kog ili naravnog svijeta
u koji je uronjen i iz kojega ima potrebu izroniti, i duhovnog ili nadnarav-
nog svijeta, prema kojemu je usmjeren kao stvorenje.

Kao ¢ovjek, Blondel je osje¢ao da nije ni svoj tvorac, ni svoj gospodar,
ncgo da potjede od nckog drugog i iz nekog drugog svijeta. Za nj sve nije
u tome da prihvati lijepu odredbu svemira ili da odobri ograni¢enje svojih
vlastitih djelovanja; k tomu je jo§ potrebno prihvatiti samog sebe; ¢ovjek
bi trebao htjeti ne vise to $to on hoce, ne viSe Zivot i nacin Zivljenja, nego
to §to u njemu Zivot stvara, kritizira i sudi. Drukéije receno, Covjeku je
autor sam Bog koji mu je unutrnjiji od njegove same nutrine i koji, premda
svojoj transcendentalnoj i imancntnoj prisutnosti, poti¢e u Covjeku bozan-
sku asimilacijsku teZnju: omnia intendunt assimilatori Deo.®

Da bi ¢oviek mogao odgovoriti na boZanski zov u njemu, nuzno je da
primi dar boZanske milosti. Rije¢ je o prvom daru danom ljudskoj dusi
samim stvaranjem od Boga, koji mu omogucuje da razumije boZanski zov
da slobodno postane »BoZje dijete«. Taj poletni dar prvobitna je milost
Spasitelja, ponudena duhovnom stvorenju, koja ga doziva u postojanje.”
Taj pocéetni dar, primljen s razumnom naravi, osposobljuje dakle ¢ovjeka
da teZi prema svom Stvoritelju; ¢ovjck nc moZe, dakle, zanijekati svoje
prirodene teZnje i svoje bice, pa utoliko vise pati jer jc svojom pogre$kom
izgubio to §to ga je jedino moglo usavr$iti.* Na vise mjesta u svojim djelima
Blondel tuma¢i razlilita znacenja izraza »boZanski dar«. Tako je on u
¢ovjeku »boZanski polog«, »bozZanski duh«, kojima je bio oZivijen prvi
¢ovjek; neka milost ili snaga primanja i prcobrazbe, kojom Bog priopcuje
¢ovjeku od svog vlastitog Zivota i od svoje intimne dareZljivosti; dar koji je
u ¢ovjecku neka vrsta zaloga, ili, jo3 bolje, pocetak boZanskog posvajanja,
prema ¢emu se sve ostalo smatra sporednim.”™

Zahvaljujuéi toj BoZjoj pokretackoj prisutnosti, Covjek moze teziti bo-
zanskom posvojenju, $to ga ¢ini odgovornim za ostvarenje nadnaravnog
poziva, koji ne bi mogao odbiti. Blondel je o€ito nadahnut Knjigom postan-
ka. Ta poc¢etna milost nijc samo jednostavna aktuaina prisutnost, nego vec
ncka prisutnost boZankog l’)I‘IJatC]JStVd pocetno ureden]e ukljucwo nadna-
ravnog Zivota, koji treba da se razvije u vjecni Zivot ¢inom volje koja
potvrduje i ¢ini svojom tu boZansku milost, ponudenu svakom ljudskom
bidu.”

NaglaSavajuci prije svega da je milost viSeznacan izraz, Blondel istice
njcgovo osnovno obiljezjc. Milost je ono $to proizlazi od boZanskog pokre-
ta radi naSega odredenja, bilo da se radi o pripravnim policajima, bilo da
ona ostvari u ljudskom biéu radanje, razvoj, povratak i napredak tog
bozanskog Zivota, kojemu ne trebamo i ne moZemo nekaZnjeno umadi.?

28 L'Action (1893), sir. 324; La Pensée, 11, str. 210; L'Erre, sir. 213.
29 La Pensée, 11, str. 221; L 'Erre, str. 213-214. .

30 L'Etre, str. 499.

31 M.BLONDEL, La Philosophie et UEsprit chrétien, [-11, Paris 1944/1946, sv. 1, str, 73, 77.
32 Isto sir, 78, 111, 114-115.

33 La Philosophie, 1, str. 291.
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Milost je uzdignuée ljudskog bica, visi Zivot u itavom stvorenom redu,
poredak sa strane i iznad nascg naravnog Zivota; ona je u nama kao neki
pokret, ncki poticaj, kojemu ne moZe niSta nekainjeno umadi; ona je
prvobitni dar, dan €ovjeku izravno od Boga, po kojemu je ¢ovjek upravo
pozvan na naknadno uzdignude, u stanje cjclovitosti, na zZivot vjeéni.* -

S obzirom na gradu spoznaje biéa, glavna ideja M. Blondela bila je da
pokaZc kako filozofijsko istrazivanje treba da se usredotoéi na filozofiju
Zivola, a nc na jednostavnu znanost. Blondel je planirac ostvariti doktrinu
u kojoj bi ljudska ili ¢ak univerzalna grada i specifican oblik filozofije
odgovarali jedno drugom, tako da bi filozofijsko istraZivanje bilo u savrie-
nu redu s naravnim odvijanjem Zivota; jo§ bolje, da bi bilo sam ovaj Zivot
ukoliko se ispunja svjctlodéu i stvarno$cu, i da se izrazito podredi uvjetima
o kojima ovisi ulinkovito rjcicnje problecma naseg odredenja. U tome
smislu, filozofija jc za Blondela filozofija Zivota, a ne neka jednostavna
znanost. Zapravo ona je pomalo i jedno i drugo. S jedne sirane, ona
prihvac¢a da ponudi pod spekulativnim vidom »sliku« ili tumadenja onog
§to jest, ali, s druge strane, ona nastoji »stvoriti« od istine i Zivota, prido-
nosedi da se ostvari ono §to jo§ nije, ono §to treba biti.»

IskljuCujuci moguénost stalne tocke, kao polazne tocke [ilozofijskog
istraZivanja, Blondel postavlja problem spoznaje bi¢a na sasvim drugi na-
¢in. Njegovo polaziite filozofijskog istraZivanja bit ¢c ono sto je Malebran-
che nazvao »nemir«, nutarnje pocelo djelovanja, samo djelovanje, jednom
rijeju — Covjek u traZenju sebe samog.>* U tom sluéaju u Blondela nije
vi§e konkretno ili mogude biée koje je prvo dano, nego je to »nemir« biéa;
taj nemir je imanenina stvarnost koja skriva podrijetlo i cilj onoga Cega je
nafa misao ucinak i sredstvo; misao je potrebna kao oblik djelovanja od
kojeg ona ¢ini slobodnu volju.*” Nemir je stanje vjeéno nemirne ravnoteze
ili ncko stanjc intimne neuskladenosti i unutarnjeg nesrazmjera, ncka
smjcsa mracnih sila, svjesnih tendencija, ukljucivih anticipacija, jednom
rije¢ju — to je djelovanje.* Taj nemir, tu potrebu, taj napor, ne bismo imali
kad u nama ne bi bio ncki predosjcéaj, neka nejasna prisutnost, neki nacin
da odredimo neke stalne tocke, ncku pramjeru koja sluzi za posvjeicenje
ove nemirne rclativnosti i ove brizne nesaviscnosti jedne dopune, jednog
dovr§enja.”

Blondel, doista, sve promatra u odnosu na najvi§u Istinu, koja osvjetljuje
ljudsko bice i svako moguée i konkretno bice, 1 u kojoj sc nazire svaka crta
smjeranja filozofije; od njc i po njoj proizlazi i postajc razumljivo i ostva-
rivo filozolijsko istrazivanje.® No, buduéi da nije mogude spoznati

M Isto, sir. 292,

35 »Le puintk, sir. 339, 346,

36 Isto, str. 234,

37 L'Action, (1893), str. 119.

38 »Le point«, str. 234-235,

39 M. BLONDEL, Les exigences philosophiques du christianisme, Paris 1950, str. 298,
40 »Le point«, str. 238-239.
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»umah«, primitivna intuicija, nafa spoznaja se nalazi u stanju stalnog
usavrSavanja, u stalnom hodu spoznavanja. To je osnovni razlog zbog
kojeg se Blondel suprotstavlja svakom zatvorenom i neovisnom sustavu,
koji bi bio dovoljan samom sebi i koji bi nastojao rijediti problem spoznaje
bica i istine. Zato on Cesto naglafava da istina, oZivljujuca i rcalna, nije
sustav kojeg bi se moglo docepati, ncgo da sc postupno ulazi u spoznaju
»rcalnog«, ujedinjujudi askctsku metodu sa spekulativnim naporom.

U tome smislu, polaziste filozofijskog istraZivanja nije prije svega razu-
mljivo konkretno ili mogude bice, nego problem odrcdenja ljudskog bica,
promatrana u njegovu odnosu na bi€a. Filozofijsko istraZivanje treba da se
veé od poletka svojega polaziSta razlikuje od zajednickog iskustva i od
znanosti koje se vezu vz predmet, jer filozofija ne po€ima s jednim pojedi-
naénim predmetom, nego od tog da na cjelovit nacin razmotri problem
odredenja i pitanje biéa."

Isto tako, filozofija nikad ne uspijeva odmah uliniti izriitim sve u
predmetu svojega istraZivanja zato $to smo, naime, jo$ na putu Zivola, a ne
u miru gledanja. Zadatak jc filozofijc da suraduje svim silama u vpoznava-
nju nekog predmeta, a ne u spekulativnom odredivanju njegova postoja-
nja. To je rjeScnje od kojeg filozofija polazi, da bi na koncu izvukia
ncpoznato, odredujudi jednadzbu snaznog pokreta koji nas nosi ili sponta-
nih zahtjeva koji nas poti¢u na napredak naSeg znanja i k cilju nase volje.”

Ostajuci vjeran svojoj teoriji spoznajc, Blondel ne dopusta moguénost
postojanja prikladnih pojmova koji bi mogli adekvatno izraziti naravne ili
duhovne stvarnosti. Pojmovi su samo opéeniti vid — dakle, apstraktan
—stvarf, konkretne i pojedinacne stvarnosti. U svojoj teoriji spoznaje bica,
pogotovo ljudskog bica, Blondel promatra ¢ovjeka, svijet, svako bice, pod
vidom njihove odredenosti. To su glavni motivi koji su ga vodili da tradici-
onalnu definiciju istine nazove spekulativnom, apstraktnom i varavom.
Takva izjava vrlo je neobiCna, izazovna i dvosmislena, a plod je Blondelova
shvadanja bica i njegova poimanja filozolfije, koja je uvijek na putu prema
savrienoj spoznaji. Da li je Blondel mislio da je istina samo apstrakcija ili
prosudbeni ¢in koji nastaje na principu razumnog ¢ina, to ¢e najbolje
pokazati Blondelovo poimanje istinc, o ¢emu Ce biti rije¢i u stjedcéem
prilogu.® Blondelovo polaziSte podiva na Cinjenici odnosno na tvrdnji da
¢ovjck nema samo ovozcmaljsko odredenje nego prvenstveno — nadna-
ravno. To je upravo ono bitno, taj nadnaravai vid na temeiju kojeg Blondel
kusa odrediti istinu ljudskog bica, realnog, konkrctnog, pojedinaénog,
Apsolutnog.

41 fsto, str. 248,
42 Isto, sir, 249.
43 H. DUMERY, La Philosophie de i’Action, Paris 1948, str. 189-190.
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LA DESTINEE SURNATURELLE DE L'ETRE HUMAIN DANS LA
DEFINITION BLONDELIENNE DE LA VERITE: ADAEQUATIO
REALIS MENTIS ET VITAE

Résumé

Dans ses recherches sur la nouvelle définition de la vérité de Maurice Bion-
del, définie en fonction de la vie humaine et sa destinée surnaturelle au lieu
de Pétre et ses lois immuables, Uauteur de cet article nous introduit d’abord
dans la pensée philosophique de Maurice Blondel en le situant dans 'époque
du «modernisme» dont Uinfluence swr lui était évidente. 1l examine le
probléme de la vérité, tel que Maurice Blondel en a mis les aspects spéculatifs
el pratiques en rapport avec la destinée surnaturelle de I’homme. Cette saisie
de la vérité humaine dans son rapport a la vérité divine, permet de parler
d'un aspect anthropologique et d’un aspect théandrique de la vérité.

Selon l'auteur, Blondel part du fait que l'étre humain n’a pas seulement
une destinée terrestre, mais aussi el surtout une destinde surnaturelle. Et ¢’est
pour Uessentiel en considération de cet aspect surnaturel que Maurice Blon-
del a cherché a définir la vérité de 'homme, de Détre, du réel, cu concret, de
l’absolu. C’est par la connaissance de létre qu’il veut aboutir & la vérité de
Uétre. Certes, M. Blondel considére toul par rapport & la Vérité supréme qui
illumine I'étre humain et tout étre contingent et concret, et dans laquelle se
projette normalement toute la ligne de visée de la philosophie; c’est d’elle que
procéde et c’est par elle que devient intelligible et réalisable la recherche
philosophique. Mais comme il est impossible de connaitre "tout d’un coup",
lintuition primitive, notre connaissance se trouve dans un état de perfecti-
onnement, en marche continue de connaitre de plus en plus. Alors, le point
de départ de la recherche philosophique n’est pas d’abord Iétre intelligible
concret ou contingent, mais le probléme de la destinée de I'étre humain pris
dans sa relation aux étres. C'est a dire, le point de départ ne sera plus l'étre
intelligible des choses sensibles, mais Uinquiétude de Uétre; ce n’est plus I’étre
intelligible et ses lois immuables, mais Uinquiétude de l'étre humain et tout
ce qu’il porte en soi.




