Dam jan Damjanovié

TEMELJNI VIDOVI DUHOVNOSTI
SLUGE BOZJEG IVANA MERZA

Milost je nadnaravna, bozanska stvarnost. Ona je u Covjeku pocelo
bozanskoga Zzivota. Uzdize ga do samog bozanstva i ukljuuje ga u bo—
zanski zivot Presvetoga Trojstva. Istrazivanje i proucavanje milosnoga
zivota u covjekovoj duSi dostupno nam je samo u neznatnoj mjeri. U
tom pogledu uspijevamo samo onoliko koliko nam to omoguéi Bog. Pa i
to biva samo po milosti. Istrazivati putove i djelovanje milosti moZemo,
dakle, samo po milosti. Zato svaki prikaz djelovanja milosti u c¢ovjekovoj
dusi ima samo karakter manje ili viSe uspjela pokusaja.

Povjeren mi je zadatak da ukratko prikazem djelovanje BoZje milosti
u dusi sluge Bozjega Ivana Merza. Po sebi je jasno da tu dolazi u obzir
i njegova suradnja s miloS¢éu. To bi, dakle, imao biti njegov neke vrsti
duhovni portret.

Kako rekoh, pokusat ¢u taj Zzivot prikazati Sto cjelovitije, ali ne na
temelju literature koja postoji o tom predmetu, nego kako sam ga dozi—
vio osobno, promatraju¢i ga godinu dana kao svoga profesora i pomno
¢itajuéi njegovu tiskom objavljenu i neobjavljenu rukopisnu ostavS§tinu.
Tako ovaj moj prikaz ima karakter pokusaja, koji je u neku ruku obojen
impresionisti¢ki.

Dra Ivana Merza sam prvi put vidio u vrijeme svoga novicijata na
Trsatu, a ubrzo nakon toga bio mi je godinu dana — S8kol. god. 1926/27.
— profesor francuskoga jezika u ondas$njoj Nadbiskupskoj velikoj gimna—
ziji u Zagrebu, ali samo godinu dana, jer smo obojica slijedeée godine tes—
ko oboljeli. Jo§ nesSto! U svojim sam zrelim godinama imao lijepu priliku
i moguénost da temeljito pregledam i procitam njegovu cjelokupnu tiskanu
i rukopisnu ostav§tinu. Tako je moje poznavanje njegova duhovnog lika,
milosnog rasta i razvoja plod vlastita dozivljavanja i najneposrednijih
osobnih utisaka. Zato se u ovome pokuSaju niti oslanjam niti pozivam na
zivotopisce sluge Bozjega, a ni na ostale pisce koji su o njemu bilo §to na—
pisali.
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Tezinja za evandeoskim savrsenstvom

Kristove rije¢i: »Budite savrSeni kao S§to je savr§en va$§ nebeski Otac!«
(Mt 5, 48), kojima je zakljuc¢io svoj Govor na gori, i danas neumanjenom
snagom odjekuju ovim gre$snim svijetom i prodiru do najdubljih dubina
ljudskih dusa. Rijetki ih, medutim, usvajaju da Im te rije¢i budu vrhovnim
pravilom Zzivota. Medu te malobrojne spadao je Ivan Merz. On ih je,
tko zna koliko puta, proéitao i ¢uo, usvojio ih i svjesno prihvatio cijelim
svojim bi¢em. Isto je tako u njegovoj krséanskoj svijesti bio trajno nazo—
¢an i onaj malne istoznaéni poticaj sv. Petra apostola, koji glasi: »Rastite
u milosti i spoznaji naSega Gospodina i Spasitelja Isusa Kristal« (2 Pt 3,
18)

Dnevnik $to ga je mladi Merz poceo voditi u posljednjem razredu
realne gimnazije u Banjoj Luci svjedo¢i da je veé tada poceo sistematski
provoditi duhovni Zivot i da je ovaj u njemu iz godine u godinu sve
viSe napredovao. Premda taj dnevnik nema isklju¢ivo duhovni karakter,
ipak uza sve to sadrzi mnogo podataka, vrijednih i dragocjenih, o Merce-
vim neprestanim i Zilavim nastojanjima oko napretka u duhovnom Zivotu
i upoznaje nas s njegovim vjerskim pogledima i moralnim stavovima u

pojedinim razdobljima zivota, kao i u razli¢itim zivotnim okolnostima.

Pomodéu dnevnic¢kih biljezaka pomnjivo analizira i kontrolira sav
svoj zivot i sve svoje pojedina¢ne ¢ine. Tako doznajemo da je isprva bio
kolebljiv i popustljiv prema svojim slabostima i nesavrSenostima. Konsta—
tira da je u nekim stvarima napredovao, a u nekima da nije. Sa sobom
i sa svojim nastojanjima, s obzirom na duhovni napredak, nije zadovoljan.
Tako se, na primjer, optuZuje zbog sebeljublja i oholosti. Svoje nam iskre—
no priznanje u dovoljnoj mjeri sve to ilustrira rije¢ima: »Sam bih sebi
priznao grijehe, a kad mi drugi napomene, ja se ljutim, umjesto da sam
mu zahvalan. Onda ona teZznja za religijskom reformom svijeta, jo$ viSe
neka teznja u meni da se uzoholim. MoZze Covjek biti ponosan, jer zna S§to
je istina; nu tu se uvijek pomiSlja na trijumf i kako ¢u ja na kraju imati
pravo, umjesto da se zgadim i priznam da nije niSta moja zasluga, nego
da se pokoravam Istini koja je pobijedila. Cesto se treba poniziti i onda
¢e Covjek istom biti na svome mjestu.« (Dnevnik, 14. 1. 1916.) Cetrnaest
dana kasnije ponovno se prekorava: »Vidim da sam na jeziku kr§éanin,
ali na djelu ne. Nema niSta teZze nego biti dobar kr§éanin.« (Dn, 28. 1.
1916.)

Ta neodoljiva teZznja Ivanova srca za sve vi§im stupnjem evandeoskog
savr§enstva nije u njemu nikad jenjavala, nikada se nije umanjivala, nego
je, naprotiv, danomice bivala sve veéa i sve gorljivija. Iz nje se radala
sve veca svetost ili, jo§ bolje reeno, ona se sve viSe razvijala i odrazavala
u heroizmu njegovih pojedinih kreposti, a napose onih triju dominantnih
koje katolicka dogmatika naziva teoloskim krepostima.



2. »Ljiljan medu trnjem«

I na Ivana se s viSe glediSta moZze punim pravom i vrlo prikladno
primijeniti ona jedinstvena biblijska slika koja nas =zadivljuje svojom je-
dinstveno$éu i bogatstvom sadrzaja, a nalazimo je u »Pjesmi nad pjesma-
ma«. | za nj mozemo reé¢i da je duhovno rastao i razvijao se kao »ljiljan
medu trnjem« (Pj 2, 2).

Obuhvatimo samo letimi¢nim pogledom razli¢ite ambijente u kojima
je rastao, razvijao se i sazrijevao. Ti su ambijenti velikim dijelom bili ne—
povoljni, S$toviSe, mogli su za njegov milosni razvoj i rast biti ¢ak i Stetni.
Njegova je, medutim, suradnja s Bozjom milo§éu bila tolika da se to ipak

nije dogodilo.

Do mature je zivio sa svojim roditeljima. Bio im je jedinac. S obzi—
rom na vjeru i prakti¢no provodenje kr§éanskoga Zivota oni su bili neza—
interesirani, indiferentni, liberalni. U osnovnoj je Skoli i gimnaziji znat—
nim dijelom bio okruzen inovjercima — muslimanima i pravoslavnima.
Kratak boravak u vojnoj akademiji u Be¢kom Novome Mjestu, =zatim
studij na Beckom sveudilistu za Ivanov su kr§éanski zivot predstavljali
jo$ nepovoljniju sredinu. NeSto sli¢no treba re¢i i o onim najtezim godi—
nama njegova Zivota $to ih je u vrijeme I. svjetskog rata proveo u Grazu
i u Slovenskoj Bistrici kao »kadet«, te napokon u kavernama talijanskoga
bojista u juZznom Tirolu. Ivan se u svim tim sredinama, iako su bile
nepovoljne, uspje$Sno probijao kroz razli¢ite moralne tjesnace i klance, jer
je u svojoj svijesti uvijek imao nazoc¢an nadahnuti poticaj sv. Pavla: »Ne
daj da te svlada zlo, veé¢ zlo svladaj dobrom!« (Rim 12, 21)

Medu vjerskim se indiferentistima razvijao u svjesna i prakti¢na
vjernika; medu razvratnicima i pokvarenjacima ozbiljno je prianjao uz
samozataju i oStru tjelesnu trapnju; medu nitkovima i propalicama vrlo
je brizljivo i odlu¢no izgradivao svoj kr$éanski karakter, obuzdavao i kro—
tio strasti, zarobljavao trostruku poZudu (usp. 1 Iv 2, 16).

3. Izgraduje kreposti

Ivan nas zadivljuje svojim Zilavim nastojanjem i odlu¢nos§éu u borbi
za pojedine kr§éanske kreposti.

Uvijek je bio svjestan da je Iljubav prema Bogu i prema bliZznjemu
srediSnja evandeoska krepost, jer »u ovim dvjema zapovijedima stoji sav
Zakon i Proroci« (Mt 22, 40). Mozda ¢ak i nije potrebno posebno nagla—
Savati kako se prije svega i najviSe trsio da neprestano raste i napreduje u
ljubavi. To obilno i svestrano potvrduju njegovi spisi i njegova svakolika
kr$¢anska praksa. — Iz Iljubavi su se radale sve njegove velike ideje s
obzirom na vjerski i moralni preporod hrvatskoga naroda, a napose nje—
gove mladezi. Ljubav je bila duSa svih njegovih plemenitih nastojanja,
izvor njegova apostolskog zara, njegovih odricanja i zZrtava za duhovno
oblikovanje hrvatske katolicke muSke i Zenske mladezi.
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Premda je i svim ostalim krepostima posveéivao nuzZnu paZnju i na—
stojao ih steé¢i nepopustljivom borbom, ipak je kreposti sv. <¢istoée, izu—

zmemo li ljubav, posveéivao najveéu paZznju i glavnu brigu.

U viSim je razredima gimnazije u Banjoj Luci dozivio svoju prvu i,
¢ini se, jedinu mladenacku ljubav. Kad u njoj nije nasao ono $to je mislio
nac¢i, poceo je na <Cistoéu kao krséansku krepost gledati drugim ocima.
Inace je Zena kao takva i dalje bila predmetom njegova studija I posebna
zanimanja. Bila mu je predmetom studija s jedne strane zato §to je I sam
u svojim udovima osjetao i nosio onaj »drugi zakon« o kojem piSe sv.
Pavao (usp. Rim 7, 23), a s druge je opet strane, kao Iljubitelj umjetnosti
uopée, a lijepe knjiZzevnosti napose, nuzno morao u svoj studij ukljuciti
proucavanje zene i njezine specificne psihe, jer je ona, opdéenito receno,

jedan od najce$¢ih predmeta literarnog obradivanja.

Veliku je paznju posveéivao seksualnom nagonu [ problemima s toga
podrucja. U svjetlu Bozje Istine nastojao je ozbiljnim i trijeznim studijem
u tom nagonu otkriti ono $to je u njemu uzviSeno, sveto i bozansko. Ope—
tovano se vracao k problemu ljubavi prema zeni. Izmedu ostaloga o tome
je zapisao i ovo: »Problem ljubavi je osobito zanimljiv. Veé¢ poradi toga
moje gledanje Zene je priliéno visoko, §to moja strast vise ne govori, nego
sve promatram objektivno, hladno.« (Dn, 12. VI. 1915.)

Ivanov je stav s obzirom na vrijednost sv. C¢istoée odlucan 1 jasan.
Naglasava da je voli vise negoli dubokoumnost i znanje: »Sam osjeam
da me se ma kako inteligentan covjek ne bi nikada mogao tako dojmiti
kao ¢isti. (...) Cisto¢a I vjedno &istoéa treba da je geslol«

Tu krepost tijesno povezuje s kultom bi. Djevice Marije i s velikim se

pouzdanjem oslanja na njezinu milosnu pomo¢ u teSkoéama i borbama.

Sav je taj njegov studijski interes za Zzenu svr§io divnim duhovnim
rezultatom: Ivan se napokon svom svojom duSom =zaljubio u evandeosku

¢istoéu, koju je Isus toliko uzdigao i preporucio, te je najprije polozio pri—

vremeni zavjet Cistole — »do Zenidbe« — a kona¢no je u tom pogledu
u¢inio jo$ znacajniji i odluéniji korak — prihvativ§i ono najsavrS§enije —
»poradi kraljevstva nebeskoga« je (usp. Mt 19, 12) cijelim svojim biéem

prigrlio Bogu posveéeni celibat i polozio doZivotni zavjet potpune uzdrZz-
Ijivosti i ¢Cistocde.

Kad je rije¢ o Ivanovim krepostima, spomenut ¢u samo ukratko I nje—
govu poniznost. Premda je mnogo studirao i nastojao steéi $to opseZniju
kulturu duha I uma, ipak je uza sve to poniznost pretpostavljao studiju i
znanju. To je u svom Dnevniku izrazio izjavom: »Gledat ¢u da ponizno
vr§im volju BoZju, da ne budem odviSe pohlepan za znanjem i da
radim onoliko koliko mogu. Nauka ne smije biti sama sebi svrhom, ona
mora da uza svu ljepotu koju sama po sebi krije I neSto pridonese
kraljevstvu BoZzjem na zemlji.« (Dn, 5. II. 1918.)
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4. Duhovno prijateljstvo i vodstvo

Nadahnuti Sirah naziva sretnim i blazenim onoga tko je naSao pra-
voga prijatelja (usp. Sir 25, 12).

Ivan je imao velik niz dobrih prijatelja medu kojima je dr Ljubomir
Marakovié, njegov profesor iz hrvatskoga jezika, zauzimao posebno
mjesto. Taj je Ccovjek, nema sumnje, bio Ivanu prvi putokaz prema
najvi§im vrhuncima »gore Gospodnje« (Ps 23, 3), kojom psalmist slikovito
oznacuje evandeosko savrSenstvo.

Isprva nije imao stalna sveéenika koji bi ga duhovno vodio i obli—
kovao, a ipak je uza sve to neprestano napredovao, uspje$Sno se razvijao
i rastao u milosnom Zivotu. MoZemo mirne duSe reé¢i da ga je u tom
prvom razdoblju vodio izravno sam Duh Sveti bez ikakva posrednika.
Istom u posljednjoj etapi, kad je u svetosti veé¢ sazrijevao, imao je stalna
ispovjednika i duhovnog vodu, kojem je bio odan i poslusan poput
djeteta. Bio je to isusovac o. Josip Vrbanek.

Ivan je u svojim zrelim godinama nastojao Gospodinu izraziti svoju
dukoku zahvalnost za veliki dar duhovnoga prijateljstva i duhovnog vod—
stva napose time S§to je duhovno vodio i oblikovao brojne katolicke
mladiée i djevojke, gledaju¢i u tome ono glavno i bitno u svom bogato
razvijenom i bujno razgranatom apostolatu. Iako je kao svjetovnjak bio
nosilac samo onog opdéeg ili »kraljevskog sveéeniStva« (usp. 1 Pt 2, 9),
ipak je svojim gorljivim apostolatom nadvisio i pretekao mnoge nosioce
ministerijalnoga ili hijerarhijskoga svedéeni§tva. Zato je =zavrijedio naSe
priznanje i s posebnim zadovoljstvom mozZemo reé¢i da je on kao svjestan

katoli¢ki laik imao svetu sveéeniC¢ku dusSu i Ccisto svelenicko srce.

5. U carstvu kontemplacije

I najstariji nas Ivanovi dnevni¢ki zapisi dostatno informiraju o
tome kako je on veé¢ kao gimnazijalac u sebi trajno osje¢ao neku neodo—
ljivu unutarnju potrebu da $to vise moli i da se $to ceSée priceséuje. Isto
se tako veé u njegovim mladenac¢kim godinama prilicno jasno opazaju
nesumnjivi znakovi velike sklonosti i teZnje za onim najviSim i najsa-
vrsenijim oblikom milosnoga zivota koji se zove kontemplacija.

Ve¢ je kao gimnazijalac vi§ih razreda osje¢ao unutarnju potrebu ceScée
ispovijedi i pric¢esti, a nije se zadovoljio samo onim §to je snagom
ondas$njega S$kolskog zakona morao udiniti tri-¢etiri puta tijekom Skolske
godine. U Dnevniku je viSe puta naglasio kako mu u vecernje doba godi
i kako ga duhovno osvjeZzuje i obogacduje samotna adoracija pred sveto-
hranistem. Jedno¢ je to svom Dnevniku povjerio rije¢ima: »Jako volim
tiSinu, mir; mogu razmisljati, mogu misliti na misterij Euharistije, zapa—
dati u nepomi¢no cudenje, mogu se dugo moliti. (...) LjepSe je u samo—
¢i, ljepSe je zavuéi se u tamnu crkvicu i pri treptanju vjeéne svjelice, za
posljednjih traka sunca tiho moliti krunicu i diviti se, vje¢no se diviti
Euharistiji, tome sjaju, toj veli¢ini, toj neizrecivoj Ljubavi.« (Dn, 24. 1II.



1916.) Ta ga teZnja za samod¢om i onim najintimnijim, S$utljivim, nepo—
srednim kontaktom i povjerljivim opéenjem s Kristom pod sakramental-
nim prilikama nije nikad napus$tala, nego je, naprotiv, u njegovoj dusi
sve vise rasla i sazrijevala, dok nije kona¢no dospio do one misti¢ne lu—
bavne povezanosti i jedinstva s boZanskim UCciteljem, §to je sv. Pavao

Izrazio poznatim rilje¢ima: »S Kristom sam razapet na kriz!« (Gal 2, 19)

S tom je kontemplativhom komponentom u Ivanovu mllosnom Z—
votu najtjeSnje povezana i njegova pokornic¢ka praksa i neodoljiva
teznja da se zajedno s propetim Kristom Zrtvuje, da mu bude predan
i u zivotu i u smrti. Ta je kontemplativna komponenta u njegovu nadna—
ravnom zivotu ujedno bila izvorom velike =zahtjevnosti s obzirom na
duhovnu praksu. Tako je uza sva teSka odricanja $to su mu ih nametale
okolnosti ¢ak i kao ratnik na talijanskom bojiStu mislio jo§ i na »do—
datna pokorni¢ka djela«. O tome je napisao u svom Dnevniku: »Nastojim
da se oduclim zajutraka I popodnevnog jela. Spavam veé¢ nekoliko dana
na zemlji. KuS$at ¢u da ranije nego obi¢no ustajem, barem oko 6 sati, da
se mogu vise sam s Bogom pozabaviti. Odvise govorim, suviSe sam u
drustvu, slab sam u patnji. Kad naSa pukovnija ode gore na »Stellung«,
javit ¢éu se drage volje da odem s njima, da se malo priviknem na doceki-
vanje smrti.« (Dn, 27. 1. 1918.) Devet dana nakon toga je zapisao: »Na
svladavanje tijela ne smijem =zaboraviti, kad-tad strogo postiti, tako da
u svakom momentu mogu raditi sa svojim tijelom $to je mene volja.« (Dn,
5. 1I. 1918.)

Iz istog je izvora dolazio i poticaj da se S$to ceS¢e, po moguénosti
dnevno, pric¢eséuje, da aktivno sudjeluje u euharistijskoj zrtvi, da ado-
rira pred svetohraniStem te da u dubokoj sabranosti obavlja poboZnost
Kriznoga puta.

Sto je za sv. Benedikta opata bio Subiaco, za sv. Franju Asiskoga
Alverna, za sv. Ignacija Lojolskog Manresa, to je na svoj nacin za slugu
Bozjega Ivana Merza bila galerija bazilike presv. Srca Isusova u Zagrebu.
Ondje je danomice odredeno vrijeme proboravio sam sa sobom 1 sa svojim
Gospodinom i Uciteljem. To su bili ¢asovi kad se nesmetano prepustao
kontemplaciji.

Pocetni¢ka su ocitovanja Ivanove kontemplacije sustavnim | upornim
nastojanjem, ustrajnim radom i oS$trom borbom bila steena, a u zavr$noj
fazi, kako se meni ¢ini, poprimiSe karakter ulivenosti.

Zadivljuje nas i upravo zapanjuje Ivanova oS$tra tjelesna pokora i
unutra$nje mrtvenje pojedinih duSevnih manifestacija, kao §to su: rado—
znalost, teZznja za znanjem, isticanje vlastitoga JA, besplodno mastanje,
sanjarenje itd. Najbolji uvid u njegov cjelokupni pokorni¢ki zivot pruzaju
nam njegove brojne odluke S$to ih je napose stvarao prigodom duhovnih
vjezbi, a smatrao ih je svojim »pravilom zZivota«. Evo kratka izbora
iz tih odluka (donosimo samo one najznacajnije):

1) na sasvim tvrdom lezati; — 2) izjutra niSta ne jesti; — 3) u petak
osjeéati glad; — 4) samo rucati i velerati; — 5) jednom mjeseéno 24 sata
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niSta ne jesti i ne piti; — 6) o svojoj boli nikada ne govoriti; — 7) iéi u

neugodne situacije; — 8) katkada si svojevoljno zadavati bol; — 9) vla-
stitu bol blagoslivljati; — 10) ustajati ljeti u 4, a zimi u 5 sati; — 11) S$to
savrSenije vrSiti staleSke duznosti — kao pokoru; — 12) kod svakog

obroka naciniti kakvu pokoru za spas dusa.

Svojoj tjelesnoj pokori Ivan je postavio odredene ciljeve. I8ao je
zatim:

— da obuzda pozudu tijela, upokori strasti i tako izgradi krepost
sv. Cistode;

— da stekne jaku volju i izgradi <¢vrst kr$éanski karakter;

— da Sto vise osigura svoje vjeéno spasenje, nasljedujuéi primjer sv,
Pavla (usp. 1 Kor 9, 27);

— da tako sudjeluje u trpljenju Crkve i »dopunjuje ono $to nedo—
staje mukama Kristovim« (usp. Kol 1, 24);

— da napokon tako ostvari $to veéu slicnost s propetim Isusom
Kristom.

6. Izvori  milosne  snage

Molitva, sakramenti i liturgija tri su izvora iz kojih je Ivan crpao
obilnu milosnu snagu. Bez toga on ne bi bio ono §to jest i ne bi ostvario
onaj stupanj krSéanskog savrSenstva na kojem se naSao u casu svoga pre—

seljenja  u vjelnost.

a) Ivanov je molitveni Zzivot bio vrlo bogat. Mnogo je i pobozZno
molio. Molitvom je neprestano pothranjivao svoj milosni Zivot. Molio
je usmene molitve, razmatrao je i prepustao se kontemplaciji. U njegovu
su repertoaru usmenih molitava srediSnje mjesto zauzimali: onda$nji sve—
éenicki casoslov — brevijar i Gospina krunica. Nakon hodoc¢aséa u Lurd
u Gospinu se krunicu upravo zaljubio te je u posljednjim godinama
zivota, kad je razvijao najzivlji apostolat, obi¢avao manje-viSe redovito
svaki dan izmoliti svih petnaest otajstava. — Da bi se Sto viSe suoblicio
Kristu raspetome, redovito je, ako mu je to bilo moguée, obavljao
poboznost Kriznog puta. A da bi Sto dublje prodro u milosno carstvo
evandeoskog zivota i da bi §to intimnije Zivio s Crkvom, danomice je raz—
matrao. Predmete svojih razmatranja uzimao je iz Rimskoga misala.
Njegovo je vanjsko drzanje u vrijeme molitve pokazivalo da je bio mak—
simalno sabran i duboko pobozan, tj. da mu je molitva bila protkana
vjerom, ufanjem i Iljubavlju. To mu nije bilo teSko ostvarivati, jer je

trajno nastojao zivjeti u BoZjoj nazo¢nosti.

b) U mladenackim godinama ispovijedao se povremeno, kako su to
zahtijevale potrebe njegove dusSe. A kad je veé dosegao punu duhovnu
zrelost, ispovijedao se svaki tjedan kod redovitog ispovjednika. Da bi
taj sakramenat primao sa $§to veéom duhovnom koristi, svakog je dana
redovito obavljao i opdéenito i posebno ispitivanje savjesti. Tim je

301



ispitivanjima posveéivao 5 minuta, kako je svojevremeno obecao i odlu-

¢io.

¢) Za Ivanovu je duhovnost, nema sumnje, bilo najznacajnije njegovo
Zivo nastojanje da na najsuptilniji i najintimniji nacin Zivi s Crkvom po
sv. liturgiji. On je bio na§ prvi svetovnjak koji je s misalom u rukama

pratio euharistijsku Zrtvu. On nije »molio pod misom«, kako su to u ono
doba obic¢avali ¢initi ostali vjernici, nego je »molio misu«. Merz nije samo
»bio kod mise«, nego je u njoj najaktivnije sudjelovao. Za to je nastojao
pridobiti i uputiti i druge, a napose svoje ulenike i ¢lanove Katolic¢ke
akcije, svoje drage »Orlove« i »Orliée«.

Svetu je pric¢est redovito primao u misi, a dozivljavao ju je na svoj
specifican nacin. Kad bi se pricestio, zahvatilo bi ga posebno raspoloZenje,
koje je, kako mi se C¢ini, imalo misti¢an karakter. Tada bi ga posvema
obuzeli pobozni osjeéaji, kojima zbog njihova intenziteta nije mogao
odolijevati. (Usp. Dn, 27. XII. 1915.) Jedno takvo raspoloZenje u
svom je Dnevniku prikazao ovako: »BoZe, Boze, koliko te ljubim, koliko
ti zahvaljujem $to mi sada duSu ispunja§ ¢udesnom, punom slaséu. Kako
se moja duSa dize, kako leti k tebi. Htjela bi da nadcovjejom snagom
razbije ova prsa i ode gore i da se s tobom vjecno sjedini.«

7. Povezanost  kontemplacije i apostolata

Ve¢ smo nesSto rekli o Ivanovim sklonostima prema kontemplaciji,
ali tome treba dodati jo§ nesSto, naime da je njegov mnogostruki i plodni
apostolat bio najtjeSnje povezan s njegovom kontemplacijom. Kontempla—
cija je bila izvorom njegove posvemas$nje predanosti apostolatu i njegove
apostolske revnosti. Sretnici koji su imali prilike gledati ga i slu$ati mogli
su bez teskoée zakljuciti da je njegov apostolat bio i zahtjev i plod kon—
templacije.

Premalo je, reknemo 1li da je Ivan bio samo tijesno povezan s Bo—
gom, jer je on bio pun Boga te i njemu dobro pristaje onaj uzviSeni nadi—
mak sv. Ignacija mucenika, a to je »Theophoros« — Bogonosac. Ivan je
cijelim svojim zivotom Boga neprestano propovijedao i braé¢i ljudima ga
uvijek donosio.

Iz Ivanove se kontemplacije rodila ideja o novim oblicima i o
novim putovima evandeoskog savrSenstva. Nastojao je, naime, pronadi put
i nacin kako bi se usred svijeta i u svjetovhom odijelu, neovisno o tradi—
cionalnim redovni¢kim wustanovama, moglo Zivjeti prema evandeoskim
nacelima i obdrzavati evandeoski savjeti. Svojim je idejama i sugestijama
kod nas na neki nacin bio preteCom onog oblika i nacd¢ina evandeoskog
zivota §to ga danas predstavljaju tzv. sekularni instituti.

Velika Ivanova sklonost prema kontemplaciji u njegovoj dusSi podr—
Zava i razvija velike simpatije prema redovni¢kom Zivotu uopée, a prema

monaSkome napose. O tom ¢itamo u Dnevniku: »Jedino asketski, monaski
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zivot u obozavanju Euharistije mozda podaje zadovoljstvo; drugo, <ini
mi se, ne.« (Dn, 22. X. 1916.)

Cini se da je s Ivanovom kontemplacijom povezan i jedan zna&ajan
slu¢aj prorocanske vidovitosti. Trinaest je godina unaprijed pretkazao
svoju preranu smrt. Evo njegovih rije¢i iz Dnevnika: »Mislim na rodi-
telje. (...) Gledam kako mama i tata, vel stari, dolaze na moj grob i
pladu.« (Dn, 24. IV. 1915.) Nisam se viSe namjerio ni na jedan slucaj te
vrste. A zbog toga ovo $to sam naveo niSta ne gubi na svojoj snazi i
znacenju.

Jos je nes$to u njegovu duhovnom Zivotu vrlo naglaSeno. Kroz cijeli
se, naime. Dnevnik provlac¢i kao posebno istaknuta misao »mysterium
Crucis«, a s tim je u vezi i Ivanovo nadnaravno gledanje na vrijednost i
smisao patnje i bola u Covjekovu ZzZivotu. U sebi osjeta neodoljivu teZnju za
Bogom. U tom je pogledu samome sebi nepoznanica. Neke pojave u svo—
joj dusi i njezine neobi¢ne nadnaravne teznje u svom Dnevniku prikazuje
rije¢ima: »Zas$to u meni tolika teZnja za usavr$avanjem samoga sebe, za
zblizenjem s onim Najveéim? ZasSto neka nadnaravna sila uvijek govori:
Posti, ne jedi previse...!« (Dn, 18. VI. 1917.)

8. Kult Gospe i svetaca

U Ivanovu je milosnom zivotu vrlo naglasen kult presv. Bogorodice

i svetaca.

Gospu S$tuje i zaziva veé¢ u prvim pocecima svojih sustavnih nasto—
janja oko duhovnog Zivota i rasta. Nekako je ubrzo nakon mature zapi—
sao ovu svoju doista spontanu molitvu, koju upravlja Gospi: »Majko moja

dobra. Najveéa, molim te napuni moju duSu lijepim osjeéajima, pleme—
nitim mislima; wuvijek mi oznaéi pravi put, i ako mi bude teSko ga
slijediti.« (Dn, 14. XII1. 1914.)

Hodoc¢aséenje u Lurd u njegovoj je dusSi ostavilo dubok trag. Onamo
je hodocastio da bi po Gospinu zagovoru izmolio zdravlje svojih bo—
lesnih ociju. Uz ostalo je ondje dozivio vjeru na opipljiv nacin i jo§ je vise
uzljubio presv. Djevicu.

Budué¢i da je u Lurdu kult Majke BoZje najtjeSnje povezan s kultom
presv. Euharistije, zato su ta dva kulta i u njegovu zivotu bila najtje$nje
povezana i neodoljiva. Euharistija i Marija su u njegovu vjerni¢kom

srcu zauzimale posebno, srediSnje mjesto.

I Stovanje svetaca bilo je u njegovu zivotu i djelovanju vrlo nagla—
Seno. Tako i taj kult u njegovu duhovnom liku predstavlja vrlo znacajnu
crtu. Spomenimo zato samo one najistaknutije svece koji su snagom svoje
svetosti i izvorno$éu svoje nauke za nj predstavljali auktoritete prvoga
reda. Sv. Ivan apostol i evandelist, sv. Ignacije Lojolski, sv. Franjo Asiski
i sv. Ivana Ar$ka predstavljaju najuzi krug svetackih likova i uzora koji
su svojom gigantskom pojavom na nj izvr§ili vrlo snazan utjecaj.
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Sveci su mu bili sigurni i pouzdani vodi¢i na putu evandeoske savr—
Senosti. Taj je momenat u njegovu odnosu prema svecima daleko vise
naglaSen nego S$to je naglaSeno zazivanje njihove zagovorne modéi u razli—
gitim zgodama i nezgodama Zivota. Stujuéi svece kao uzore evandeoskog
zivota, i sam je vjerno suradivao s miloSéu i postao uzorom sveta i pra—
vedna zivota. Neodoljivim mirisom svojih evandeoskih kreposti povlaci
za sobom mnoge i mnoge da ga nasljeduju.

9. Posve nadnaravno orijentiran

Milosni Zzivot sluge Bozjega Ivana Merza tako je bogat i dubok da ga
nije moguée cjelovito prikazati u svim njegovim pojedinostima, §to bi
inate zahtijevao duhovni portret <¢ovjeka kojem je u novijoj povijesti
nase domac¢e Crkve osigurano tako znacajno mjesto. Ovo je, prema tome,
samo skica za takav portret, nacdinjena prema sjeéanju i dozivljenim
utiscima §to sam ih stekao promatrajuéi ga ziva i pomno <citajuéi njegovu
pisanu ostav$tinu. Iako veéi dio njegovih spisa nije s formalne strane posve
izraden i dotjeran, ipak nam sav taj materijal i svojom nedovrSenoséu
i nedorefenoséu pruza posve dostatno i autenti¢no svjedolanstvo o toj
najintimnijoj strani njegove osobe, tj. o njegovu odnosu prema Bogu, pre—
ma Crkvi i prema bliZznjemu.

Ivan se bavio najrazli¢itijim problemima s razli¢itih podrucja ljud—
skoga zivota i djelovanja, kao $§to su: duhovni zivot, liturgija, kr§¢anski
odgoj, sociologija, umjetnost, politika itd. Svi predmeti kojima se bavio
i koje je obradivao bilo u svojim predavanjima, bilo u ¢lancima, pokazuju
njegovu posvemasnju nadnaravnu orijentaciju i njegovu, na evandeoskim
naelima izgradenu, moralnu osobnost. U njega je sve bilo odredeno i
jasno, u svemu je bio nacelan, odlucan i radikalan.

Premda se u njegovim spisima nisam nigdje namjerio na inafe po-

znatu duhovnu parolu »Quod aeternum non est, nihil est«, ipak sam u
svakoj njegovoj refenici dozivio i osjetio njegovo ¢vrsto nadnaravno
usmjerenje.

Zaustavimo se samo kod umjetnosti u najSirem smislu. Ona je za
Ivana u vrijeme njegova studija predstavljala njegovu omiljenu i glavnu
preokupaciju. I na tom je podruéju nastojao biti posve neovisan i trudio
se da u svakom pojedinom sluc¢aju ima vlastit stav i da stvori posve
samostalan sud. U tom je slucaju vrlo znacajan njegov odludan stav pre—
ma poznatoj krilatici francuskog teoreti¢ara umjetnosti Ted6fila Gautiera

s obzirom na slobodu umjetni¢koga stvaranja koja glasi: »L' art pour I’
art!« Ivan tu krilaticu osuduje i odlu¢no =zbacuje jer je u suprotnosti
s kr§éanskim gledanjem na umjetnost i na umjetni¢ko stvaranje. Raz—

misljajuéi o umjetnosti I umjetni¢ckom stvaranju, naglasio je kako i
umjetnost mora Covjeku pruzati neku odredenu korist. U svom se

Dnevniku Izrazava sasvim konkretno pa naglasava da i umjetnost mozZe
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i mora sluziti religiji. O tome je napisao: »| umjetnost mora imati svoju
svrhu, kao S§to je uzitak u ljepoti, skladu i drugome. Nadalje moZze biti
sluzbenica religije u Sirokom smislu rije¢i. 'L' art pour 1' art' — sama
priroda veli — jest glupost. Ta S§to je u prirodi bez svrhe? 1 obratno.«
(Dn, 6. IV. 1916.)

I umjetnost mora covjeku biti korisna, a nipoS§to mu ni u kojem
pogledu ne smije biti Stetna, a napose kad se radi o pitanjima vjere i
morala.

Ivanov je vjerski radikalizam i nacelan stav prema religiji doSao
do posebna izrazaja u paroli koju je izrazio latinskim jezikom: »Aut
catholicus, aut nihill« — Za slugu BoZjega smo samo toliko katolici ko—
liko smo odani i poslu$ni papi. Zato hrvatskim katolickim »Orlicama«
napose naglasava da moraju biti »filiae Petri«, tj. treba da do skrajnosti
budu odane i poslusne zakonitom nasljedniku sv. Petra — rimskom
biskupu, papi.

Evandeoska se duhovnost i posvemas$nja nadnaravna orijentacija
Ivana Merza na poseban nacin odrazila u opSirnoj teoloSkoj studiji koja
je ostala u rukopisu, a ima naslov »Ljudsko tijelo i tjelesni odgoj u
svjetlu Katoli¢ke Crkve«. U toj studiji, medu ostalim, svestrano prikazu—
je smisao i svrhu tjelesnoga odgoja i tjelovjezbe u katolickom »Orlu« te
sve postavlja na teoloske temelje. Naglasava veliku vaznost tjelovjezbe
i Sporta za cjelovitost katolickog odgoja mladezi. U taj odgoj nastoji
unijeti i duboko wuvrijeziti Euharistiju i euharistijski Zzivot uopée. To je
imao biti svojevrstan priruénik i prakti¢an savjetnik za solidno vodenje
duhovnoga zivota viSega stupnja i stila u onda$njim orlovskim organiza—
cijama. To isto njegovo nastojanje naglaseno je i u nacrtu obreda za
sveano primanje novih ¢lanica u zajednistvo hrvatskih katoli¢kih »Orli—
éa«. Osim toga za potpunost katolickog odgoja naglaSava prijeku po—

trebu stolje¢ima prokusSane krSéanske askeze.

10. Osnovne znacajke duhovnosti Ivana Merza

Duhovnost je sluge Bozjega Ivana Merza utemeljena na nepromjen—

ljivima, vjeénim evandeoskim nacelima. On je bio posve prozet i pro-

dahnut Evandeljem. Izvrsno ga je poznavao, najdosljednije ga je u
svom zivotu ostvarivao. Za njega su Isusove rije¢i bile upravo ono S§to
je Isus i htio da budu — bile su »duh i Zivot« (Iv 6, 64). Zato njegova

duhovnost ima prije svega evandeosko  obiljeZje.

Drugi, najizdasniji izvor njegova milosnoga Zivota bila je Euhari—
stija kao zrtva i kao sakramenat. Dnevno sudjelovanje u euharistijskoj
zrtvi i u euharistijskoj gozbi njegovu je duhovnom liku utisnulo euhari-
stijsko-liturgijski znacaj.

Slikovita karakteristika kojom je Krist Gospodin odlikovao svoga

prete¢u sv. Ivana Krstitelja kad je za nj rekao da je »svjetiljka koja
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gori i svijetli« (Iv 5, 35), moze se u cijelosti primijeniti i na Ivana Merza.
Trosila ga je i upravo izjedala revnost za Sirenje i obnavljanje kraljev—
stva Bozjega na ovome svijetu, a napose u hrvatskom narodu, pa tako

njegova duhovnost na sebi nosi izrazit apostolski znacaj.

Kako je po vrlo bujnom liturgijskom Zivotu cijelim svojim bi¢em
sudjelovao u Zzivotu zemaljske Crkve — s njom je zivio i osjetao, za
nju je radio i Zrtvovao se, s njom se neprestano uzdizao i usavr§avao —
— tako se neprestano u svakom pogledu osposobljavao i pripravljao da
bude »ZzZivi, izabrani kamen« (1 Pt 2, 5) i nebeske Crkve koju sv. Ivan
apostol u svom Otkrivenju slikovito i plasti¢no prikazuje kao novi
sveti grad Jeruzalem (usp. Otk 21, 10) S$to ga Gospodin veé¢ sada u
vremenu izgraduje svome bozanskom veli¢anstvu. Zato duhovnost Ivana

Merza ima i naglaseno eklezijalno  znacenje.

Osim milosti koja je neprestano izgradivala i povecéavala Ivanovu
osobnu svetost on je od Duha Svetoga primio i cijeli niz milosnih darova
ili karizmi. On je te brojne milosne darove najvjernije upotrijebio za
neprestani rast i usavrSavanje otajstvenoga Tijela Kristova — sv. Crkve.

Zato njegova duhovnost 1ima i karizmaticki karakter.

Uloga je bi. Djevice Marije u Ivanovu duhovnom zivotu toliko
naglasena te sa sigurno$éu mozemo ustvrditi i slikovito se pjesni¢ki iz—
raziti da je Marija bila srce Ivanova srca, pa tako njegova duhovnost

ima i izrazit marijanski karakter.

Sluga Bozji Ivan Merz je svojom svestranom uskladenom pojavom i
cijelim svojim Zivotom u opakom i bezboZnom svijetu u punom smislu
rije¢i bio evandeoski kvasac (usp. Mt 13, 33). Svojom svestranom kr§éan—
skom izgradeno$éu i snagom ostvarene svetosti neodoljivo je djelovao i
preobrazavao sredinu u kojoj je zivio i na jedinstven nacin u njoj apo—
stolski djelovao.

Kao svjestan katoli¢ki laik nastojao je svim svojim snagama i spo—
sobnostima vjerno vr$iti svoje sveleni¢ko poslanje na ovome svijetu S$to
ga je primio po sakramentu sv. kr$tenja i po njemu postao dionikom kra—
ljevskoga ili opéeg sveceniStva (usp. 1 Pt 2, 9; LG 10). Kao takav
upravo je najidealnije izvr§io ono $§to je II. vatikanski koncil oznacio
kao nezaobilazan zadatak svakog nosioca »opéeg sveleniStva«. Koncil
je to izrazio rije¢ima: »Neka svi Kristovi ucenici, ustrajuéi u molitvi i
hvaleéi Boga, prikazuju sebe kao zivu, svetu. Bogu ugodnu Zrtvu; neka
po svoj zemlji svjedote =za Krista i neka opravdavaju svoju nadu u
vje¢ni zivot pred onima koji to traze.« (LG 10, 1)

Najvisi domet nastojanja, napora, rada i borba ovoga sluge Bozjega
ipak predstavlja ono §to je unio i u svoj »duhovni testament«, kad je na
samoga sebe primijenio rije¢i sv. Pavla: »Za mene je Zzivot Krist, a smrt

dobitak.« (Fil 1, 21) Njegov je krs¢anski zivot bio zivot velikih i nepre-
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stanih Zrtava i trpljenja; svjesno je iSao za tim da sav svoj zivot i dje-
lovanje najtjeSnje poveZze s misterijem muke i kriza Kristova. »Mysterium
Crucis« je najdublje utkan u svetacki lik Ivana Merza. Uvjereni smo da
je, primajuéi vjerno Bozju milost i suradujuéi s njome, ostvario onaj
stupanj svetosti za koji ga je Bozja ljubav i mudrost predvidjela.
Zato je i on punim pravom mogao o sebi re¢i: »S KRISTOM SAM RA-
ZAPET NA KRIZ. I NE ZIVIM VISE JA, NEGO KRIST ZIVI U
MENI!« (Gal 2, 19).

BASIC ASPECTS OF IVAN MERZ'S, GOD'S SERVANT, SPIRITUALITY

Summary

This review is the result of intense reading of the original writings of
Ivan Merz, God's Servant.

Merz lead a systematic spiritual life since his secondary school days. He
aimed persistently at the highest degree of evangelic perfection possible, as
witnessed by his DIARY. — Despite of the wunfavourable circumstances in
which he had been living and in which his personality had been developing,
Ivan had been methodially widening his knowledge of religion thus growing
in grace and virtue. He always paid special care to chastity and in the end
he took his vows to live in celibacy the remainder of his life. — In the course
of time he achieved a high degree of contemplation. Ivan lead a life filled
with prayer, the soul of which was the Eucharistie Sacrifice. He excercised self—
-denial and extensive bodily mortification. — Contemplation was the base
and source of Ivan's redundant apostolate. He loved the Blessed Virgin Mary
with childlike affection, ardently propagated her cult, paying due honour to
the saints and imitating their virtues. His energy and abundant abilities, Ivan
Merz devoted all to apostolic work with youth. He wrote for them and talked
to them extensively and he set an example for them in every field with his
irreproachable evangelic life.

The spirituality of Ivan Merz had a very emphatic significance. It was
evangelic, eucharistie, liturgie, apostolic, ecclesial and charismatic.
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