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Papinsko enciklicko pismo Haurietis aguas iz god. 1956. izdiglo
je na vrhunac teolosko-asketski smisao Stovanja Srca Isusova. Odekivali
bismo da ée od toga datuma to Stovanje u Crkvi podeti da biljeZi svoj
rast 1 tek sada krenuti prema svome pravom rascvatu., Papinska encikli-
¢ka pisma u proslosti bila su uvijek povezana s takvim uéincima. Pred-
stavljala su ubrizgavanje novog vitaliteta u tkivo Crkve. Medutim, to
se ovog puta nije dogodilo, nego je pad $tovanja Srca Isusova nastavio
da broji svoje gubitke. Nesto slidno dogodilo se s papinskim encikliékim
pismom o Kristovu Misticnom Tijelu Mystic; corporis iz 1943., iako je
ono zori socijalizacije nudile njezino sunce.

U doba papinske enciklike pastoralni i teoloski krugovi bili su
svjesni zapreka koje stoje na putu Stovanju Srca Isusova. Tako je André
Dérumaux u zbornom djelu Le Coeur na temelju glasova mladih usta-
novio da mlada generacija onih godina veéinom odbacuje to §tovanje ili
se bar ograduje od njega.! Pierre Debongnie u istom djelu pife: »Pripa-
zimo! Duhovni pokret tovanja Srca Isusova nije pokrenvo umjetnicko
stvaraladtvo kao $to su to postigli drugi duhovni pokreti. Figure od
gipsa i slike ni¢u kao gljive, no o pravom cvatu nema ni govora. Nekoliko
umjetnickih djela, ni jedan jedini liturgijski himan koji bi se mogao
pievati, ni jedna zanosna religiozna pijesma, bar ne na francuskom.«®
Nijemct su na taj tekst mogli primijetiti samo ovo: »Na njemackom ipak
posjedujemo vrijednih stvari kao Litanije za blagdan Srca Isusova od
Gertrude von Le Fort u njezinim Himnima o Crkvi 1 pjesmu Srce Isusovo,
BoZja Zrtve paljenico od Franza 1. Weinrichsa.«?

Tom su vremenu poznate i druge potelkole u vezi sa §tovanjem
Srca Isusova: hipertrofija religioznim individualizmom, »karameloznost«

1, Le Coeur, Les Etudes Carmélitaines, Paris, 1950.
* Naved. dj., str. 147,

8 RUDOLF GRABER, Die Herz-Jezu-Verebrung in der Kulturkrise, u Cor
Jesu, 11, str. 377, biljeska 4. Rim, 1959,
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§tovanja, pogodovanje puckoj parareligioznosti 1td.* Osjea se 1 manjak
suvremene teolotke misli na tom podrudju te se u to doba pifu razne
monografije.’ Njima se bolje izrazio predmet toga $tovanja. Taj je pred-
met prema K. Rahneru srce kao simbolitko-realan pojam, koji izraZava
psihosomati¢ku cjelokupnost éovjekove osobe, njezin najdublji i naj-
autenti¢niji centar, sadrZeéi u sebi i ¢ovjekovu misao, i ¢oviekovu volju, i
dovjekov osjecajni dinamizam, konotirajudi ujedno i foviekov fizicki or-
gan. Taj centar ne smijemo shvatiti ncosobno, kao neku stvar. Radi se o
subjektivnoj unutrainjoj stvarnosti jedne osobe, o trajnom temelju onoga
»mod¢i biti pri sebi«, »mo¢i se u slobodi samoostvariti«. Tu je temeljnu
osobriu subjektivnost Heidegger nazvao »osjeéajem onoga $to foviek jest«
(Befindlichkeit), a koja je nuZno otvorena prema Bogu kao i prema osob-
nom Ti drugih biéa, to moderna filozofija naziva »komunikacijom« ili
»biti sa« 1 $to shvada bitnom oznakom Covjeka.

Rahner misli da je suviéno pribjegavati teoloikoj taktici kako bismo
dokazali opravdanost ftovanja Srca Isusova na temelju hipostatskog
sjedinjenja svih integralnih dijelova Kristova dovijeStva. U tom, naime,
stovanju imamo pred ofima najintimniji centar ¢ovjekobo¥je osobe, ne
kao poseban dio, nego kao objedinjujur’:e mjesto ¢jelokupne Boméovjekovc
stvarnosti na psiholoskoj razini.® Dietrich von Hildebrand je nastojao da
popuni fllOZOfl]u o srcu u sm;eru boljeg shvadanja $tovanja Srca Isusova.
Aristote!l je veoma potqcnjwao ljudsko srce prcmda u tom nije bio do
kraja dosljedan.” Za nj afektivan dovjekov Zivot ne pripada duhovno;
sferi &ovjeka. Augustin unosi u kr¥éansku filozofiju i sree, ali samo svojim
stilom, ritmom i dahom svoje misli. Ni on izridito ne ustaje protiv antik-
nog bajtinjenog degradiranog pojma ljudskog srca, pa ni onda kad govori
o stoitkom idealy — apatiji. S tom filozofskom tradicijom prvi prekidaju
Pascal 1 Teodor Haecker. Po njima je ljudsko srce sredi¥nja tocka ljudske
duse.?

Dublje 1 suvremenije teolofko utemeljenje $tovanja Srca Isusova
pratilo je i nastojanjc da se to Stovanje bolje poveze s ostalim dijelovima
teologije 1 da se misteri] Srca Tsusova poveZe s drugim temeljnim misteri-
jima kr$éanstva, napose s misterijem Presv. Trojstva 1 Utielovljenja kao
temeljnim misterijima povijesti spasenja. Put tim teolotkim razmatra-

4 V1d1 JOSEF STIERLI, Cor Salvatoris, Wege zur Herz-fesu-Verebrung, Frei-
burg tm Br., 1954., str. 20.

& KARL RAHNER, Prolegomena zu einer Theologie der Herz-Jesy-Verehrung
i Einige Thesen zur Theologic der Herz-fesu-Verebrung, u Schriften zur Theologie,
Einsiedeln, 1956, II1, 379--415; PULLGER, Die Hevz-Jesu-Verchrung, Mythos, Mystik
und Theologie des Flerzens, v Wort und Wabrheit, Treiburg im Br., 2/1952, str. 533;
JOSEY STIERLIL, naved. dj., RUDOLF GRABER, Das Herz des Erlssers, Innmsbruck,
1949; DIETRICH von HILDEBRAND, The Sacred Heart, Dublin, 1964.

¢ K. RAHNER, Herz, u H. FRIES, Handbuch theologischer Grundbegriffe,
1, Miinchen, 1962, str. 690—697,

7 Nic. Eth, 1, 9, 1099 a.

8 Naved. dj., str. 19, 23—28.
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njima rasvjetljivala je blbh]ska antropologna Njezlm su opisi judskog
srca ovakvi: »Lov;ckovo srce je sam izvor njegove svjesne, intelektualne
i slobodne osobnosti, mjesto njegovih odluénih opredjeljenja, mjesto ne-
pisana Zakona (Rim 2,15) 1 otajstvenog BoZjeg djelovanja. U SZ, kao i
u NZ, srce je mjesto gdje Covjek susreée Boga, i to susretom koji postaje
potpuno djelotvornim u ljudskom srcu Sina Bozjega.«®

Misleéi na tu pretkoncilsku literaturu o Stovanju Srca Isusova t uspo-
redujuéi je s ostalom teolotkom literaturom, moramo reéi da se opéa
teologija onoga vremena, koja je u sebe veé bila ugradila subjektivno-
transcendentalnu (K. Rahner) 1 dijalodku Ja-Ti metodu (Guardini), u teo-
logiji Srca Isusova oditovala kao u jednom od svojih centralnih dijelova.
Koliko je to znadilo obogacenje za teologiju Srca Isusova, toliko je pred-
stavljalo 1 njezinu slabost, kad se sjetimo slabosti opée teologije da udo-
volji elementarnoj pokoncilskoj svijesti o sekularizaciji svijeta. Tako
danas, dok nas svijest sekularizacije sve $ire i dublje proZima, teologija
Srca Isusova prozivijava istu sudbinu opée teologije, noseéi na sebi
njezinu hipoteku, isto tako kao $to kult Srca Isusova dijeli danas sudbinu
potisnutog kultnog uopée. Sve je to razumljivo kad se sjetimo da je teo-
logija Srca Isusova dio opée teologije i kult Srca [susova dio opéeg kulta
u Crkvi. No dok je u pretkoncilsko doba $tovanje Srca Isusova u krican-
skom svijetu izgledalo da ima manje $anse 1 dok se teologija Srca Isusova
krijepila opéom teologijom, &ini nam se danas u jeku sekularizacije da je
Srce Isusovo za teologiju prave novo obzorje 1 da $tovanje Srca Isusova
ima $anse da postane pomalo sredidnjim kultom u kréanstvu.

Danasnji znanstveni i tehni¢ki napredak, koji nas je izveo iz crkvene
enklave, bez sumnje vodi oploj povezanosti ¢ovjelanstva i jednoj opéoj
svijesti svih ljudskih pojedinki. Zora nadsvijesti nastale iz moralnog je-
dinstva ljudi pomalo se bJe“ a. Teologija zema]jsl\:ih vrednota utire put
neohumamzmu, u kojem je deal jedinstvo duha 1 ljubavi. To nije huma-
nizam ravnovjesja utemeljen na statitkom poretku, nego humanizam po-
kreta i zamaha, utemel;en na povijesnoj dimenziji ovjeka, 1 to fovjeka
kao osobe. Osoba ima pow]est neosobno zna samo za 7bwanje BriZno
Zeljena zajednica Covielanstva jest za;edmca osoba, a njezino jedinstvo,
koje stoji pred mama u povijesnoj perspektivi, jest osobno jedinstvo.
Napredak znanosti, pa tehniki, gospodarski, industrijski razvitak, da-
nadnja filozofija i umjetnost, iako samo kao ideologija i sustav, ambicio-
zno djeluju prema takvom jedinstvu, prema jedinstvu ljudskih sredifta a
ne njihovih periferija.

Kada isticme osobno jedinstvo Covjedanstva kao tolku njegova po-
vijesnog uzrasta, onda bismo time ht;eh istaknuti ne samo specifi¢nost
toga jedinstva nego i nadin koyim se do njega dolazi. Mnojtvo osoba dolazi
do osobnog jedinstva jedino po susretu mno$tva s jednom osobom, koja

* XAVIER LEON-DUFQUR, Vocabulaire de Théologie bibliqwe, Les Editions
du Cerf. 1. irdanje 1961, Coeur. Prijeved na hrvatski novog izdanja izdala KS,
Zagreb, 1969, Usp. P. TIOFFMANN, Herz u I1, FRIES, Handbuch theologischer
Grundbegriffe, 1, 1962, str. 686—690.
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ih u sebi nosi te se kao takva iskazuje mjestom njihova sabiranja. Za
bradu i za sestre to mjesto je otac i majka. Za ¢ovjefanstvo to mjesto vjer-
nici gledaju u Isusu. Isusov »ja«, i to njegov »ja<, karakteriziran njegovim
zivotom 1 pashalnim misterijem kao obuhvatnom tolkom Isusove psiho-
somaticke ¢jelokupnosti — a u tom se sastoji njegovo Srce — budi, iz-
graduje 1 stvara naSe »ja<, poverujuéi ga sa sobom i pribavljajuéi mu u
sebi susret 1 zajedniStvo sa svima onima &iji se osobni centar nalazi u
njemu. Ono $to je Teilhard de Chardin kazao za Crkvu, u mnogo veéoj
mjeri vrijedi 7a Isusovo Srce. Ono je os sveopleg stapanja, glavno Zariste
meduljudskih odnosa u nadljubavi.® Teilhard de Chardin je razosobio 1
ponizio fovjekov povijesni rast (kristogenezu), stavivii ga na iste principe
evolucije (materijalna sinteza-usrediltenost svijesti) na kojima poéiva bio-
geneza i kozmogeneza. Udinio je 1o zato da bi naglasio nezaustavnu snagu
Zovjckova povijesnog rasta k ostvarenju jedinstvene svijesti dovijedanstva
u tocki Omega, koja je Krist, bududi da je taj rast shvalao rezultarom
evolucije s te’njom k uzlaznom kretanju u smjeru sve veée sloZenosti 1 sve
veée svijesti. »Covjek je onaj dio svijeta u koji su se slili svi sokovi 1 svi
tokovi evolucije kao priprava za naumljeni konadan prodor« veli Teil-
hard de Chardin." Doista je tedko sile koje djeluju na slobodnom esobnom
prostoru poistovijetiti s nufnim silama kozmiéke i biolotke evolucije. To
je mogao ufiniti samo ulenjak pozitivist. Ipak je teologu time rasvijetlio
put do spoznaje da se plan Odeve volje, koja je u konadnici horizont nase
osobne slobode, o sjedinjenju svega w Kristu isto tako nufno i nezau-
stavno mora ostvariti kao i kozmogeneza i biogeneza te da kao rteolog
stoji pred buduénod$éu onom sigurno$éu kojom udenjak evolucionist stoii
pred zaglavnom totkom cjelokupne evolucije. I rasvijetlio je jo$ nefto. Da
restauracija u Kristu i osobno jedinstvo hjudi u njemu ne smije biu izvrieno
samo kontemplativno i kultno nego 1 aktivno u vanjskom morfoloskom
bogatstvu koje se olituje u ostvarenju svih fovjekovih moguénosti apli-
ciranih zemlji, kao $to se uzrast evolucije u kozmogenezi 1 biogenezi odi-
tovao u morfolofkom preobilju tijela i organizama. No, dok je u kozmo-
genezi i biogenezi lice »svijesti« izranjalo iz morfoloskog!, u kristogenezi
morfolotko {tehnika, industrija, kultura itd.) mora izrastar iz kristicke
svijesti. Bez ovog projiciranja kristicke svijesti u djela svojih ruku, kojoj
je izvoriste Kristovo Srce u biblijskom smislu tj. ishodno mjesto Kristova
svjesnog, intelektualnog 1 slobodnog Zivota, nema fovjelanskog okristov-
ljenja nafega »ja« kojemu bitno pripada vanjski materijalni izraz da bez
laZi moze subzistirati. Jo§ manje ima mjesta za kristogenezu kao covjekovu
povijest, jer bez morfologije (povijesnih oblika) nema moguénosti ni za
povijest ni za njezin uspon nego samo za povijesnu ustajalost.

18 N, M. WILDERS, Teilbard de Chardin, preveo dr Rudolf Rémer, Bakovo,
1966, str. 99,

11 Naved. dj. ste, 46.
12 Naved. dj. str. 39.
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Iz ove bismo perspektive predmet Stovanja Stca Isusova mogli oz-
naditi: Predmet toga $tovanja je Isusovo srce kao centar njegova psihitkog
¥ivota i mjesto sabiranja nadsvijesti Covjedanstva. Cini mi se da ovu drugu
komponentu »sabiranja« moramo danas izriito u predmetu ovoga tova-
nja istaknuti, ako felimo o njemu adekvatno 1 suvremeno govoriti. Time
prisiljavamo §tovatelje Srca Isusova da znaju ne samo biti s Isusom u
Getsemaniju nego ga prauti i do kriza 1 od kriza do groba u zoru uskrs-
aula, jer je Zivi proslavljeni Krist s proslavlienim Fivim srcem mjesto
sabiranja €ovjefanstva, evolutor posljednje etape evolucije, kako bi rekao
Teilhard, glavni znak posljednjih vremena, kako je rekla Margareta M.
Alacoque. Jedino im tako zemlja nede biti dekaonica za nebo nego hod
povijesnim evolutivnim koritima u susrct paruziji, toj objavi Tsusova Srca.
Koncilsko naglafavanje pashalnog misterija mora imati odjeka i u $tovanju
Isusova Srca.'®

Poneseni zvijezdom svoga itovanja, $tovatelji Srca Isusova se danas
svrstavaju u povorke onih koji rade na razgradnji svijeta prema pozivu
Ivana XXIIL' Pri tom drie pred ofima sve ono $to takav poloZaj u
danainjem konkretnom svijetu od njih iziskuje: da smatraju mnoge ano-
nimnim ftovateljima Srca Tsusova, bili oni medu ateistima ili teistima, s
moguénoidu boljeg 1 dovjelanski cjelokupnijeg Stovanja od gdjekojeg pro-
klamiranog $tovatelja; da smatraju dijaloy instrumentom u sluzbi svoga
$tovanja 1 praktiénom vjeZbom toga $tovanja; da njihov pristup }judima
bude pristup srcima ljudi kao centrima njihove osobnosti i psiho-somaticke
cjelokupnosti kao $to prilaze Isusovu Sreu.

Ovo nas posliednje navodi na misao da je glavna zapreka za Sirenje
Stovanja Seca Tsusova dosad bila psiholo$ki manjak prilazenja ljudima kao
srcima. Ako ne znamo sa §tovanjem prilaziti dovieku kao srcu, kako éemo
znati pristupiti srcu Krista dovjeka? Mi nemamo povijesne cpohe, u
kojoj bi prilaz fovicku bio prilaz secu. Imali smo u proslosti pristup
dovicku kao sudioniku u javnom Zivoru, ratu i miru, lovu i ribolovu, kao
¢lanu drfavne organizacije, kao gradaninu, kao subjektu za prosvjeéivanje,
kao ugroZenoj egzistenciji, kao stvaraoce povijesnih boljih uvjeta Zivota
itd. Danas nam opéi ideal osobnog jedinstva svih ljudi otvara vrara
prilaza éovjekovu srcu kao osobnom centru dovjekove misli, ovjekove
volje 1 dovickova osjeéajnog dinamizma. Time je Stovanje Srca Isusova
tek dobilo pravo podneblje za svoj razvitak. Nedavno je Pedro Arrupe,
isusovadli general, pozvao isusovee da se prigodom stogodidnjice posvete
Drutbe Srcu Isusovu (1872—1972.) obnove u $tovanju voga Srca. Uvje-
reni smo da ih je time najbolje orijentirac u sadainjem {asu i najbolje
usmjerio u buduénost zapretanu u nadem »danase.

1 §C 5. 2; OT #:; GS 38 itd; usp. IVAN FUCEK, Osobro dofivljenn krican-
stve, Zagreb 1972, str. 229—240.
1 Mater et Magistra, n. 253—278.
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