»MISLI« G COVJEKU, KOJI TRAZI BOGA

DVUHE TRl O PASCALOYU ZIVOTU

Pascala uvijek susreéemo i ostavlijamo na raskrséu. Nitko
ga 105 nije oipravie definitivno na ovu ili onu stazu. Navlace ga
na janzenisticku i katolicku stranu; dovede ga u vezu s boZan-
stvom i ludilom; pridijevaju mu tako opreéne predikate, da ¢ovjek
unaprijed s nepovjerenjem prilazi njegovej osobi, i — mnogi -
s predrasudama rone u njegova djela. To je razlog neprijatelj-
skih sudova, koji danas krune Pascala.

Nu svi jednoduéno priznavaju, da ie Blaz Pascal bio doista
effrayant génie« — kako je napisao Chateaubriand.

Roden 1623, u Clermont-Ferrandu, od oca plemica, pokaza
ved za malena ¢udesne sposobnosti. U osmoj godini dode u Pariz,
godinu dana zatim u Rouen, gdje osta devet godina. Tu se upoina
s janzenizmom preko lijeénika, koji su lijeéili njegova nca. Nu to
zobraéenje« u dvadeset i {re¢oj godini nije bilo trajno. Nakon
povratak u Auvergnu nastupi t. zv. »mondena perioda« Pascalova
zivota. Poslije oeve smrti [1651.) predac se jo% vise zabavi i
rastresenosli — nu veé 1653, kaze, da csje¢a »velik prezir prema
svijetu i doiovo nepodnosivu odvratnost prema svima, koji pri-
padaju svijetu<. U to je vrijeme njegov znanstveni rad na vrhuncu.
Potkraj ruina 1654. utede se sestiri, koja je veé redovnica u Port-
Rovaly, i odluéi postati potpunim kricaninom. 23. studenoga le
godine, oko 10 i po naveéer bio je Pascal u nekoj ekstazi. Sto se
tada zbile u njedovoj dusi, doznajemo iz -meémoriala«, koga je
cdonda nosio udivena u prsluku. U sijefniu 1655. dode u Port-
Royal . Godint dana iza dolaska u Port-Royal izda prve svoje
-Provincijalno pismo«, Time ulazi u Zuéljiva i bolnu borbu protiv
Isusovaca i proliv katolitke nauke o milosti. Oko 1658, zamisli
napisati Apologiju kriéansiva, nu ne stiZe izraditi djela prije
svoie smrii, tek je na bezbroinim papirié¢ima rasijao Misli za (u
knjigu. Iz tih Misli (»Pensées«) Zelimo izraditi ovaj prikaz Pas-
calova bogotraZenia. Umro je u groznim gréevima. izmiren s Crkvom
i okrijeplien Sveicotajstvom, 19. kolavoza 1662. u Parizu.!

! Nije svrha ovoga prikaza izniieti bodatu 1 bolnu biggrafiju Pascalovu.
Koga podrobrije zanima njedov Zivet, neka podleda v Zivotu  {1923-—-24)
dtanakt o Pascalu; zatim studijuc Dra Drag, Cepulice w kniizi .Liénosli<, Na
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Nama je poéi u ovom prikazu zavodljivim stazama »Misli«
kroz problematiku bogotraZenja. Mucan je o posao. Makar pi-
tanje o Sovjekovu odnosu prema boZanskom, transcendenialnom i
nevidljivom svijetn struji kroz Pascalove »Misli« silom kao ni-
jedno drugo, ipak na¢in prikazivania, nesistematiéan i rastrkan, ne
da éovjeku s prve uhvatiti slijed i vezu poledmlh izreka. Vige je
ljudi pokusalo srediti te magiéne papiride i reCenice, svesti ih u
logi¢éni red, osobito prema osnovi, koju je sam Pascal zapisao u
sezdeseto] ‘misli: Prvi dio — bijeda ¢ovieka bez Boga; drugi dio
— sreéa covijeka s Bogom. Oko ie stoZerne razdiobe svrstao je
i Leon Brumschvicg svoju podjelu na 14 sekcija, koje pokazuju
dosta jasnim redom razgranatost &itava »sislema«. Danas uglav-
nom Pascala ciliraju prema tome izdanju® Na nade pitanje
o traganju za BoZanstvom najvise odgovora nalazimo u drugoj,
treéoj, Cetvrioj i sedmoj sekciji. U njima naime Pascal govori
o stanju cov1eka bez Boga, o potrebi odluke za i protiv Boga i
o nadéinima vjerovanja.

PASCALOY COVIEK

Stanimo. To je prva postaja na nasem putu. Stanimo pred
¢ovjeka, motrimo ga, pitajmo ga, prosudimo ga. 1 Pascal tako
pocinje daljnje svoje razlaganje. Najprije ¢e rasjeéi Eovjekovu
narav, ogledati mu sile i sposcbhnosti, izmjeriti pravu i prividnu
ljudsku velidinu, vagnuti u toj krvavoj zagonetei nemoé i bijedu,
stoul et riene, spusdtajuéi se lako korak po korak u najbudnije i
najtajnije ponore ovieéje prirode, gdje pociva, kao biser u gkoljei,
nutarnja teinja, prirodeno i s nama sraslo éeznuée, da djelova-
njem, koje ée prekoraéiti nase snage, pronademo i osvojimo Boga.

Covijek... Sto je €oviek na ovom svijetu? Kobno pitanje.
O njemu ovisi sve. Zato valja smoé¢i odgovor, ispravan odgovor,
da mognemo zagaziti w promatranje ostaloga svijeta, koji isto
tako nadilazi nas, kao $to mi nadilazimo nistavilo, »riene.

Prije svega »treba upoznati sama sebe«.,. (M. 66.) Valja
se upoznati, pa makar time nista ne postigli. Takva ée nam spo-
znaja ipak pomoéi, da sredimo ove kukavne dane i nemirni, uz-
zivot. I to, ne uzimajmo na sito i reeto Sovieka iz oblaka, kakvu
utvaru bez krvi i kostiju, Prozrimo $to intimnije stvarna &ovjeka,
¢ovieka na ovom svijetu, uronjena u svoje vlastitosti, sa svojim
konkretnim silama, protivnostima, potrebama i djelovanjem.?

strantm jezicima postoji sijaset knjiga, brodura i &lanaka o Zivotu i nazoru
togya genija. Zivot Pascalov odliéne obraduje Strowski; idejnu stranu Che-
valier,

2 B, Pascal, Pensées et opuscules, 11 izd., Pariz. Cititamo prema to-

me izdanju. Broj u zagradi oznaduje redni broj u toj zbirci.
4 »L’homme n'est ni lange ni béte«.., [M. 358.) »Prava &ovjekova
narav, njegovo istinito dobro.-. jesu stvari, od kojih se spoznaja ne moie

odijeliti.c (M. 442, 72)
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Da se dokopamo te zbiliske spoznaje 1 njome prekvasimo sve
svoje nazore, razmatrajmo, kako je ¢ovjek postavljen usred bes-
krajne prirode, na razmedu oprec¢nih svjetova, opipliiva i neopip-
ljiva carstva. Pascal zarosno odvija lu misao i ovako slika ¢o-
vieka: »...3%lo je ¢ovjek u prirodi? Nista obzirom na beskraj.
Sve obzirom na nista. Sredina izmedu nistavila i svega.« (M. 72))
— Zakljugak nalik na korolarij skolastitkog dokaza za opstojnost
Bozju: u stvarima, koje nenu?no postoje, sjedinjuje se dionistve
Bozanstva s nistavilom.

Nerazmier covieka s ostalim svijetom nije za nas nikakav
rebus, éim usporedimo ljudsko biée s prirodom i njenim silama.
Velicina i hladni beskraj svemira nadvijaju se nad si¢uina &o-
vijeka i nukaju ga na peniznost. Pokazuju mu, kako je ogranicen,
kako droman, kako iz klupka nistavila pruZa prazne ruke pre-
ma beskraju.

Sligno kao bezgraniéni svemir i atom pri¢a ¢udesa o neogra-
ni¢enostiz« ... neka (Goviek) promotri u atomu bezbroj svemira,
od kojih svaki sadrzaje svoje nebo, svoje planete, svoju zem-
ju. ..« i tako to ide neprestano, »sans fin et sans repos« — bez
kraja i bez po¢inka. (M. 72) Samo motrimo ¢ovjeka na granici
svemira i nistavila! Zar da ne »uzdrhlamo videéi ta ¢udesa«?

Qu' est-ce que 1' homme dans la nature?

Ovaj nam pogled otkriva, da je svemir, kojim smo opkoljeni,
dvostruk. Jedno je beskraj prostora, kojih se je Pascal plasio.
To je nedohvatna neizmjernosl svemirske sfere. Srediste je njeno
posvuda, a periferija nigdje. Drugo je neizmjernost najsitnijih
cestica, gdje Pascal vanrednom pronicavoséu, bez mikroskopa, na-
zrijeva nefuvene svietove.Sam veli za se, da voli zaéi pod kozZu
i u sr? svake stvari, negoli je izvana oblijetati.

»Upoznajmo, dakle, {na toj sudbonosnoj raskrsnici) svoje
stanje: jesmo nedto, nismo sve... Ogranideni u svakoj stvari nosi-
mo u svim svojim silama nesto od ta dva ekstrema.«*

Ove krajnosti — ckstremi — les extrémes qui se touchent
— niéu u Zovjeku iz podela ljudske naravi, iz materije i duha.
»Coviek je u prirodi najzagonetnije stvorenje: jer ne moZe shva-
titi, Sto je tijelo; jos manje, sto je duh; a najmanje, kako se moie
tijelo sjediniti s duhom. U tom je vrhunac poteskode, a to je bas
njegovo vlastito bi¢e: Modus quo corporibus adhaerent spiritus,
kaze Sv. Augustin, comprehendi ab hominibus non potest, et hoc
tamen homo est«, (M. 72))

»Skrajnoséue, koju zovemo duhom, d&ovjek prelazi brane
materije, ulazi u svijet materiji zatvoren i nadreden. Prema fome
coviek je i duhovno bi¢e. Pa ipak je bijedan i nesretan. Uzrok
toj bijedi le#i u zlu, koje i. dandanas lebdi nad ljudskim rodom,
a zove se — istoéni grijeh.® Zbog njega je ljudska narav pod-

* »Nag je um u redu spoznatljivoga na istom stepenu, kao nade tijelo
u prostort prirode«.
® Istofni je grijeh (M. 60.} uzrok pokvarenosti u Zovjedjoj naravi. Ve-
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losna svako] zabludi i nesredi, lidena je najjadega i najuvjerlji-
vijega principa sigurnosti. posjeduje sposcbnosti, koje ju Sesto
gadno varaju.

»Stoga valja, kaZe Pascal, ovdje zapoceti poglavlje o varavim
sposobnostima« (M. 83.) I Pascal pise doista uvjerljivu stranicu
¢ mnogovrsnoj nemodi, koja se nastanila u dovjeku. Ispituje svaku
pojedinu moé ljudske naravi, upozorava na njenu slabost, ograni-
Zenost i propadljivost, Covjek nam se napokon ukazuje »kao sub-
jekat pun zabluda«.

Gledajme, §to se najlakie vidi, svoje tijelo. Kolika se bijeda
skupila na njemu? Ono zahtijeva neko stalno mjesto, i to samo ono,
sto ga sada zauzima. Zahtijeva trajanje u vremenu; kretanje u
prostoru; elemente, od kojih je skalupljeno i koji ga uzdrZavaju.
(M. 72.) Nema tu poznate slobode i neovisnosti duha, nema po-
kretljivosti, nadvremenske i nadprostorne aktivnosti. U svom tijelu
prozivljavamo kontingeninost u punoj mjeri,

A duh? Dusa? O, ¢im si dozovemo u pamet podlu borbu,
§to je vodi nas sjetilni i razumski Zivot; koja se zameée u dubini
duse medu pravom i patvorenom spoznajom, medu odlukom i auto-
matizmom, zastor pada, a pozornica duse, obasjana istinitim re-
flektorima iskrene refleksije, ofituje nam laZne kulise obicaja,
navike i prirodnog pretvaranja, kojim Zelimo prikriti siromastvo
i uske mede nutarnjih posjeda.

Nasi nas osjeti — trebame th, jer smo jednim dijelom
izrasli iz materijalnoga svijeta — varaju. (M. 83). Oni se hrane
laznim pojavama na svijetu: varkama svih triju dimenzija, varavih
opsjena svijetla 1 zvuka. Cini se, da ih i strasti znadu izmuditi
do klonulosti. .

Iza osjetila najvise nas vara masta. »Majta poveéava sitnice
dotle, dok se na%a dusa njima ne napuni...« (M. 82, 84)

! obiga; ima prilican utjecaj na covjeéji Zivot, jer »naravni
principi, kaze Pascal, nisu nidta drugo, nego principi navike«,
{M. 92.) sLa coutume est notre nature — obifaj je nasa narave,
ali »une seconde pature qui détruit premidre — drugotna narav,
koja razara prva- (M. 85). Nije li time liSen prijestolja Aristotelov
princip (Rhet. 1. Il 1370 a 7}: To #toz guoig yiywewu — priroda
rada naviku?! ‘

Istoc tako sebeljublje prijeci éovieka, da slobodno izvede
svoje osnove. | o lako dugo, dok sveti egoizam ne bude zasiéen.
Sebeljublje se vieito zna zadahuriti u razna zvuéna imena: Tasti-
na (i siromasi teZe, da im se drugi dive); Slava (egoizmom obi-
¢avamo potisnuti spoznaju svoje nemodi i bijede); Oholost (Cesto

iik je to misterij, ludost za ljude (M. 445.) jer je »conire la raison — protiv
razutna-, nu nuidan: bez te lajne, nama neshvatljive, mi bismo sami sebi
ostali neshvatljivi (434). »Mais cette folie est plus sage que toute la sagesse
des hommes~, ona nam pokazuje izgubljeni rai, puleéi nas na objavu, odakle
jedine i fu istinu o prvome grijehu doznajemo. SluZi nam kao klju¢ za ra-
zumifevanje problema zla,... :un Dieu perdu, et dans l'homme et hors de
I’ homme, el une nature corrompue- {M. 441.)
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hlepimo za znanjem samo zalo, da ga mognemo uz pohvalu pro-
dati). (M. 82, 101., 148-153)

Iz te i takove slabosti ljudske naravi kljutaju kojekakve
opreénosti i krvave suprotnosti, koje Zele raskinuli ¢ovjeka te ga
baciti u vir vjeéne, nezasitne borbe i otajne nestalnosti. Time ga
dakako kroz cijeli zivot drze u stalnom pokretu i nepokoju. »Borba
nam se jedino dopada, ali pobjeda ne.« (M. 135.) Mir je u ovom
sivotu nesto nenaravno. »Smrt je potpuni podinak.« (M. 129,

Coviek se ne moZe smiriti sam u sebi. Pa da posegne izvan
sebe? Da se zaleti u znanosti? U umjetnosti? Badava. Ni tu se
nec¢e smiriti. Pascal je namislio udesiti »pismo o ludosti ljudske
znanosti i filozofije«, Znanost se razvija pomoéu laZnih i nemoénih
potencija, te je i sama nuZno laina i nemoéna. (M. 74.)

Kad je tome tako, da li uopée igdje ista postoji, gdje bi
se ¢ovjek mogao sa sigurnod¢u zaustaviti? Gdje bi mogao potpuno
razviti svoju nutarnju i najdublju teZnju, koja ga nagoni u grozne
ratove i Zrive? Da si pribavi kakav kuti¢ mira? Covjecée — brate!
Mir nas éeka poslije smrti. Ovdje na zemlji nema ni mira ni bla-
senstva. Zasto? pitamo se Zalosni. E, to je upravo taj bezizlazni
dvoboj na%e moci i nemoéi, akta i potencije, 5to ga bez prekida
osje¢éamo u sebi. I sva ta bijeda, u kojoj kuburimo dogod smo Zivi,
hrani naSu Zudnju ga%éu, slavom, novcem i sebeljubljem. Ko da
lijevad vodu u brezdanku!

Nu ipak u visokom naponu pri zauzdavanju strasti; u borbi
s nasim ludim i sumljivijim dijelom Zivota, nazrijevamo propi-
nianje i stvarni uspon prema vrhovnom Dobru, svesilnoj Ljubavi
: beskrajnom Biéu. 3to ga Zelimo dohvatiti.

NA PUTU BOGOTRAZENIA

K Bogu! To ie imperativ nase naravi. A kako doéi do njega?
Postoji li kakav put k nebu, kakav svijetli Mlije¢ni Put, koji bi
r:as proveo kroz bljestave zvjezdane skupove k BoZjem prijestolju?
Pascal u to ne sumnja. Upoznavéi ¢ovjeka — naslutio je Boga. Alj
»riéi Bogu, ne moZe samo iz Covieka.

Pri tom se razvijaju i kroz »Misli« paralelno teku tri pitanja:

Treba i ¢oviek Boga? Spoznaje i ga? Moze li ga napokon
usvojiti kao predmet svoga blaienstva? Na sva iri pilanja odgo-
vara: da. Ali to priznanije nije vvijek jednako &évrslo i neoborivo.

Pifania se o Begu nameée svakome covieku. Bai ono raz-
dvaja Hude na sumnjae-skepotike 1 priznavaoce-dogmatike. Jer
svaki doviek ili Boga priznaje ili ga otklanja sumnjivim nijekanjem.
I dok priznavaoca &titi prainja jakih deokaza, sumniaé ne smaze
za svoju sumnijn nikakva trijezna razloga. (M. 194

Apriorno, rekli bismo, izvodi Pascal tvrdnju, da »nikakova
dobra ne moZemo imazti, ako nismo Boga upoznali<, a da je »si-
gurna spoznaja Boga najveéa sreca«. Taj se apriorizam, pomi-
jefan s nekom skepsom, odituje 1 u ¢uvenom dokazu »du pari-
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— oklade«, gdje u svakom sluéaju pobjeduje vjernik nad nevjer-
nikom. Za Pascala je razlog vrlo jednostavan: ako Bog postoji,
viernik je miran i na ovom i na onom svijetu, Nema i Boga, vier-
nik ée si na ovom svijetu urediti po sigurnim pravilima dobar
Zivol, a s onu stranu groba i onako niega nema., Jasno, da iz
nadega priznanja o Bogu slijede za nas najozbiljnije posljedice.
Stoga je zlo »biti u summji, i valja iskati izlaz dok summjame-.
(M. 194.)

Pitanje je o Bogu nas »prvi interes i prva nasa duZnoste.
Ta niita nije strahovitije i istinitije od pitanja o Bogu, »nasemu
Svemu«. O tim traganjima za BoZanstvom ovisi nasi konacna sreéa.
»I1 s' agit de nous-mémes et de notre tout — radi se o nama 1
o nasemu Svemu.« (Id.)

Ej, da smo mi u drugom kojem poloZaju cbzirom na Boga i
na se! Na drugom kakvom nepokvarenom planetu i svijetu! S dru-
g()]aéijim sposobnostima! Ne bi onda bilo ni pola muke upoznati
Boga i sluziti mu.

Ali u stvarnom poretku svega, 3to posloji; gdje na svijetu
probijaju tek blijedi tragovi Bozje opslojnosti; gdje ne blistaju
potpuna svijetla, niti su nalegle posvemadnje tmine; gdje ne gle-
damo samo red i svrénost i zakon, dobrotu i Eudesna zbivanija,
nego i »varave oznake« — u svemu tome poipuno Boga upoznati,
nemoguca je stvar. Istina, sve €ovjeka kako tako poudava o ljud-
skoj svrsi. Ali ne govori sve istom otvorenoiéu o Bogu, niti sve o
njemu mramorkom Suli — »il n' est pas vrai que tout découvre
Dieu, et il n'est pas vral que tout cache Dieu«. [M. 527))

Onima, koji tek izdaleka iraZe Boga i1 kusaju ga, bez iskre-
ne Zelje, da mu se pribliZe, on ostaje sakriven pod velom prxrode
Javlja se onima, koji ga traZe od srca. »Ljudi su naime i nedo-
stojni Boga, i sposobni za Boga.« (id.) Svakako je istina, da mogu
Boga spoznati.

Boga moZemo spoznati. To je »point de départ«, ishodna
tocka citava Pascalova sistema o bogotrazenju. Coviek je éitavom
svojom naravi tako udesen, da mogne posjedovati Boga. Si I’ hom-
me n' est fait pour Dieu, pourquoi n' est-il heureux qu’ en Dieu?
Cedce Pascal dokazujuéi potrebu vjere iznosi te imanenine razloge,
koji se skrivaju u teZnji za dobrom i sreéom. Bez viere si ne mo-
7emo ni zamisliti, a kamoli dohvatiti kaleZ savriene srece, Le
goufire infini ne peut étre rempli que par un objet infini et immu-
able — brezdanku doviekova srca moZe ispuniti tek beskrajno i
nepromjenljivo biée, (M. 425.) Abyssus abyssum invocat,

Ovdje Pascal ne govori a priori i ne naklapa toga bez raz-
loga. Govori iz iskustva, dozivljuéi za svjedoke &ovijekovu povi-
jest. Ona nam prica, kako su Epikurovci Zeljeli posti¢i sreéu izvan
sebe, a Stoici u sebi. I kako se u nadi prevariie. »Le bonheur n'
est ni hors de nous, ni dans nous; il est en Dieu, et hors et dans
nous — sreca nije ni izvan nas ni u nama; ona je u Bogu, i izvan
nas i u nama.,« (M. 465,)
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Podimo, dakle, k¥ Bogu! Nu tko ¢e nas k njemu povesti? Da
'3 osjelila, ili razum, il; srce, ili predaija, ili objava?

Valja 1o ispitali.

Upitamo li osjetila, §to ona zamjeéuju? — odgovaraju nam:
osielne stvarl. Zapitamo li se dalje, da li je Bog osjetno bicée?
— odgovaramo sami: ne. On je ne$to sasvim tude osjetnoj strani
svijeta. A sjetila ne mogu nista spoznali, $to je izvan i iznad
osjeinoga reda. Sjelilima prema tome, bez ¢udesnog BoZjeg po-
erednidtva, ne moZemo zapaziti Boga. »Vjera nam kazZe ono, o ce-
mu sjetila ne govore, ali ona ne naucava nesto protivno stvarnosti,
koju sjetila zamjeéuju. Vijera je iznad, a ne protiv njih.« (M. 265.)

Ni razum ne moZe pravo spoznati Boga. Vrhovno je naime
djelovanje i najsilnija spoznaja razuma, da »upozna, kako posioji
mnoétvo sivari, koje ga nadilaze«. (M. 267.) Znamo osim toga, da
naé razum prima sav spoznajmi materijal od sjetila, koja nas ée-
sto varaju. Dakle... Dokazi iz razumskog zakljuc¢ivanja upravo
nikako ne uvjeravaju ovijeka. »Metafizicki (t. . razumski, teoret-
ski) su dokazi tako daleko od ljudskog umovania, tako zamrieni,
da nas malo diraju.« [M. 543)) Spoznaia iz prirode, iz istina o
nenuznosti stvarl, nifta nam ne pomazZe u istraZivanju Boz;e
opstojnosti 1 biti. »Ta je spoznaja, bez Isusa Krista, nekorisna i
besplodna.« [M. 556]) Ni logika svrhovitosii i geometrijskih istina
ne propovijeda BoZjeg postojanja. Jer kriéanski Bog, jedini pravi
i istiniti Bog, nife jednosiavno zaetnik istina i principa geome-
iriie, nego je Bog ljubavi i utjehe, koji potpuno ispunja srea svojih.

:Ne spoznajemo ni BoZje opstojnosti ni naravi (zakljuéiva-
njem), nego vjerom.« (M. 293)

A sto je ta vjera?

“Evo sto_je viera: Bog, §to ga osjecamo srcem, a ne razu-
mom« (M. 278.) — jer se srcem »vjeruje za opravdanjes, kako
uéi Apostol. Na¢nemo li dalje pitanje: a 5to je srce, o kome Pas-
cal tude govori? — nadeli smo vrlo tetko pitanje njegova sistema.
To je glasoviti problem -filozofije srca«, koji se uvijek veZe uz
Pascalovo ime. § pravom. Jer Pascal je o tome vise rekao negoli
drugi, premda je malo rekao, pa i to dosta mutno. Nas najvise
zanima. kako Pascal shvaéa tu spoznaju, ili barem to osjecanje
Boga u srcu? Da li to biva racionalnim ili iracionalnim putem?
Da §i je srce sinonim za intuiciju, ili je neka posebna moé u o-
vieku, ili napokon sve doviekovo djelovanje kondenzirano u jedan
pojam?

Nije na to lake odgovoriti. Razni tumaci Pascalovih misli
razlidito o tome govore. Neki tvrde, da je »srce« posebna moé
duha (Giraud), a drugi {Guardini), da je »Coeur-srce« duh sam;
‘jedan oblik, u kojem nam se javlja duh«® Svakako Pascal
pridaje »srcu- sposobnosi upoznati istine razumu nedokuéjve.

¢V, Giravd, La vie hércique de Blaise Pascal, Paris, 22, izd. sir-
23, ss.
R. Guardini, Christlicher Bewusstsein, Leipzig, sir. 176,
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Covjek srcem dohvada i osjeca, upravo neposredno ¢uti prve prin-
cipe. [Pascal nabraja €etiri takva principa: prostor, vrijeme, kre-
tanje i brej.} 1 snaga se razuma temelji u neku ruku na sili srca
i iz njega probija. »Srce ima, kaze Pascal, svojih razloga, k011h
razum ne znax, Takav jedan razlog, nepoznat razumu, jest osje-
¢ajna_»spozmaja« najviseg bica. (M. 277—-218.)

U stvarima vjere srce vrii dosta pasivnu ulcgu: ono moie
primati milost, nadnaravne darove, iihe objave Boz]e — te nekim
¢udnovatim naéinom, (ne misaonim i razumskim putem], dojaviti
covijeku: Eto Bogal

Ovaj zakljucak odise janzenizmom. Spoznaja Boga zapravo
je dar i ¢in unutarnjeg objavlienja, a nije stetena mozganjem i
zakljuéivanjem,

Na tom se raskriéu Pascal susre¢e s Augustinom, bar mi-
mogred, jer i Augustin srcem Zudi za Bogom, ali za spoznatim
Bogom. Tu su u Pascalov sistem ukopéale svoje misli plejade mo-
dernih filozofa »akcije i dinamizma«, osobito u Francuskoj.” Svi
ti moderni »pascalovci« uglavnom identificiraju »srce« s intuicijom,
zrenjem, neposrednom, jasnom, punom, Zivom i slvarnom spozna-
jom. I Pascal razlikuje srce od razuma, kako smo vidjeli. Ali se
ng mozZe reéi, da poistovjetuje »srcex i »ume<. Prema tome nje-
gova je distinkcija »srca« i »razuma« sasvim druga, negoli ona Sv,
Tome izmedu »razuma« i »uma= (ratio - intellectus). Pascalu je
srce konacni, zaglavni izvor i termometar svake spoznaje. Ra-
zum je za nj nemocan. Sv. Toma naprotiv kaZe, da »inteleki i ra-
zum nisu u nama razlidite [bilno razii¢ite) potencije... Razlikuju
se prema savrienom i nesavrienoms« (2, 2, q. LXXXIIL, a. 10. ad 2.).

Pod tim je rasponom gledanja i spoznaja Boga nedto vise od
razumskih sila, sto se moZe upoznati (!} srcem. Ta spoznaja srca
prije svega nije deduktivna — izvedena pomoéu zakljuéivanija.
Nije zakljucana u puste teoreme, nego sa sobom donosi Ziva svi-
jest, da Bog jest, i da ga moZemo !jubiii.

Takva spoznaja dovodi Pascala do vjerovanja. To je, kako
smo rekli, vise dar, nego licna spoznaja. Nu jo3 je kudikamo vedi
dar sama objava, pravi put k Bogu i posljednji petat nase vjere.

" Medu njima se osobito istife Mauricije Blondel, kega je Edouard
Lz Roy nazvao -pascalovecem, koji je vijeran ufiteljevua dubu:. Ove rijedi
potpisuje O. Boyer S. L, kad kaZe: >Post0ii ikola katolickik filozofa. koiji
slijede puteve Blaza Pascala, te drie. da je filozofija pr iprava za vriyina-
ravnu vieru (fidem religiosam). bez koje se ¢oviekov duh ne =miruie. Poslije
Kardinala Newmana, Gratrya i Ollé-Laprunea, Mauricije Blondel jz [njemz
se ispoetka bio pridruzic P. Laberthonniere, ostajuéi sve viie | viiz u svom
vlastitom nadinu} povukao sistematski taj pravac: posteji, kaze on, u fovjeks
nexa duboka Zelja, koja nas bez prestarka tiera k savrdenijeraz, i koju ne
moZe ulaZiti nikoje sivorenje. Po naravi svojoi naime Zudimo za posjedovanjem
samog beskrajnog dobra. Kricanska nam viera po tom obecdaje, da cemo uii-
vali Boga: ona je, dakle, k2o nadnaravna nadopuna &iste nlo,_ufl]e Ova fi-
lozafija, koja se odrife toga, da bi bila zadovolina pojmovima, zove se filo-
zofiia dielovanja.« (Cursus Philosophiae, 1., str. 44}

Blondel je svoj sistem razlozio wu glaseviiom djelw - L'Action (I izd.
1893, 1L izd. 1936, 37. 2. sv))
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FPascal u preteznom dijelu svojih Misli donosi i svrstava dokaze,
oji ¢e mu pomoéi, da utvrdi opstojnost i znafenje objave BoZje.
[spisao si je gotove sva svjedocansiva Staraga | Novoga Zavijeta,
upiruéi kroz transparent BoZjih navjeStenja o¢i u Isusa Krista, Ve-
likog Posrednika. Kristove su rije¢i rijedi Vieéne Rijeci, potpi-
sane ¢udesima i krvlju. Zato su sigurne.

Pa ipak — makar toliko usao u osjeéaj ( c¢udnovate du-
bine srca — makar izri¢iio rekan: »Mi Boga poznajemo jedino po
Isusu Kristu — i — svi, koji Zele Boda dokazati bez Isusa Kri-

sta, barataju nemoé¢nim dokazima. (M. 547.), Pascal se ¢eiée pre-
pusla sili »jadnoga« i »nemoénoga. razuma i sam izvodi odevid-
ne razloge za Bozje opstojanje — zakljutivanjem. Kako se divno
podudara ovaj isjetak njegovih Misli sa skolastickim dokazom
1z nenuznosti biéa (e contingentiaj: -...ja nisam nuZno biée. Isio
tako nisam ni vjecan ni beskrajan; no uvidam, da u prirodi pe-
stoji nuino, vieéno i beskrajno bide.. M. 469.) Ovu svoju, rekli
bismo nedosljednost, Pascal ispriava tako, da priznaje razumu
sposobnost vise spoznaje. Postoje naime ekstremi: iskljuditi ra-
zum i dopustiti jedino razum., (M. 253.)

Sve ovo jasno pokazuje put — k teologiji. K svrhunaravnom
redu. Jer bez niega nema sigurnosti u spoznaji glede najvaznijih
stvari. [zgraditi sve, 5to se moZe, na teolodkim principima, to ie
bila nakana Pascalova, ali ie ostala manjkava i neizbrusena. Nje-
gova je filozofija bila u pretierarom smisly -ancilla theologiae

»MiSLI« O BOGU...

Moglo bi se o gornjem podnaslovu satkati jedro poglavije.
Upozorili na sve negalivne i pozitivne odgovore, kojima Pascal
rjiesava vaZna pitanja o Bogu, osobito o Bozjoj naravi.

»Mi spoznajemo postojanje i narav ogranicenoga. . All ne
spoznajemo ni opstolnostl ni naravi BoZje... Nu po V]erl znamo,
da on postoji; u slavi éemo spoznati n]egovu narav... Moguée je
upoznali opstojnost nededa, a da mu ne znag naravia.. (M. 233}

Koliko protivurije¢ja izbija iz toga izvoda? Koliko je tek
nade éudenje, ako usporedimo ove reéenice s nizom ostalih, gdje
ne govori kao agnestik, veé kao filozof, koji priznaje opstojnost
Bozju!

Sigurno je Pascal, iduéi putelikom srca i vjere — a kojipui
zakljuéivanjem! — dosao do Boga. Pred oceanom ‘e Bozjih sa-
vrienosti, BoZje naravi, tih nepristupadnth dubina, zastao Ali se,
na sreéu, obazro natrag, i pogledao dva bezdana, koji su nam
blizi, u kojima i sami Zivimo: duzsu i svewir. iz relativne neizmijer-
nosti duhovne naravi zakljuéuje, da ie njen uzrok apsolulna, bes-
krajna duhovnost. Svemirske daljine, ta nedogledna prostorija,
plase Pascala i u isti mah mu pricaju o neizmjernosti BoZjoj.

Bog je, priznaje Pascal, najjednostavnije bice, bez ikakvih
dijelova. (M. 231.) On je Stvoritelj vanjskog i unutrasjeg; vidlji-
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va i nevidljiva svijeta. {M. 314.} Bog je osobno bice, koje je u
posebnom odnosu s ¢ovjekom, isto tako osobom. »Sjedinjuju se
po ljubavi, a da ostaju razluteni jedan od drugoga. Ulaze jedan
v drugoga, ali se ne niste« [Boutroux). Mi sa zemlje, gdje nas
okruiuje praznina i ograni¢enost, raspinjemo i sirimo bez kraja
svoje zelje, svoje Zudnje, i u Bogu gledamo ispunjenje i konacno
smirenje svih tih buénih ponora.

To nam potvrduje i objava, napose Isus Krist, Andeo Ve-
likog Savjeta. Sva je njegova nauka lijek protiv strasti, pomoé na
ovom planetu nevolje i bola, obecanje drugega, boljega, nepro-
laznoga i svijelloga zivola u Ocevu krilu,

PASCALOYA TEODICE)A

Ako na koncu skupimo u jedno Zariste »Misli« o Eovjeku
bogotraZitelju, te ih onda pustimo kroz prizmu suda prave filo-
zofije, rasut ¢e se sigurno u svoje osnovne boje. Medu njima se
isticu dvije: katolicizam i janzenizam,

Kako je Pascal bio »strahovit genij«, a uz to Zovjek pun
osjecaja, prozro je dubeko ljudsku narav, i zastao pred spoznajom
covielje bijede. Ona mu se ukazala jo§ tamnijom i poraznijom,
kad je razapela na uZasne muke njegovo slabunjavo tijelo i pri-
tisnula sile duha. Odatle ni¢e neka mrzost na sve nase sile, skop-
¢ana s potmulom nostalgijom za blistavim, rascvalim, raspjevanim
krajem srece i blaZenstva. Tu se u Pascalu sukobio kateolicki duh
s janzenistickim rigorizmom. Nu nikad janzenizam nije posve uni-
stio katolicizma — dogodile se — privoljeli bismo na tu tezu —
bas obratno. 1 dok se u svojim spisima, osobito u »Lettres pro-
vinciales«, udaljic od katolicke nauke, subjektivno je bio Zovijek
vrlo poboZan i krepostan [izal 1654. do smrti}." Utjecaj se jan-
zenizma <esce javlja i u -Pensées<. Tim je mislima protkan 1 si-
slem Pascalove teodiceje.

Porazno je i nepravedno Pascal zapostavio moéi nase duse.
Unio je u nas, bez dovolina razloga, neku pasivnost — mo#da
pozitivnu — koja bi nas izvela na svijetlo. Razum je memoéan,
kad se radi o vijeénim i neprolaznim istinama, i lo zbog ovije-
kove naravi, obe&éaicene istotnim grijehom.

Janzenizam je Pascalu predoéio svijet zlim, ¢ovjeka trulim
1 iskvarenim, djelovanje milosti bez nase suradnje dovoljnim.
Janzenizam je Pascala ovio nimbusom iracionalizma, koji se te-

¢ Henry Bremond, i sam Pascalov poklonik, ovako rise te utjecaje na
Pascala (L'Histoire Littéraire du Sentiment Religieux en France, sv. 1V., str.
322, bilj. 1.): »Kanim popravili odveé jednostavau teortju. koja me je nekoc
zavela: teologija Pascalova janzenisticka, njegova molitva katolidka, Jo¥ uvi-
iek vjerujem. da bi njegova molitva male pomalo ispravila teologiju; vierujem,
a se je na neki nacin veé¢ od ushita opirao ovoj istoj teologiii. Nu gotovo
nisam sumnjao, da je sve do posljednje Pascalove godine (ekskluzivno), nje-
gev nutarn)i Zivot bio proiet janzenizmom.-
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melji na Kalvinovoj okrutnoj predestinaciji i Luterovoj iracional-
noj vieri, Janzenizam je Pascala, ¢ovjeka njeine tjelesne kon-
strukcije. na kom su se napoéivale kojekakve bolesti, koga su
okruzivali sumnjivi tipovi {Arnauld, Nicole, Saint-Cyran), izmuéio.
Rastrovac je njegov nazor na svijel upravo time, §to ga je zaratio
sz skolastikom i prepustio bujici lude nerazboritosti i ekstremnosti.
Prepuitajuéi se na volju BoZjoj milosti i nemilosti, Pascal je, po-
nukan primjerom neke »Gospode«, stra$no tirapio svoje tijelo,
razmisljao vise o nevoljama negoli o ozdravljenju i gréevito upirao
pogled na kriz { Raspetoga.’

U tome je nasao kljuc one ¢udne logike osjeéaja, potsvijesnog
tezenja i djelovanja. Njegova je filozofija izbacena iz ukodenih
formulacija, prenesena na polje krvi, Zivota, boli, borbe, nape-
tosti i svladavanja. Filozofija, koja zabacuje skolasticku logicku
metafiziku, } kusa izbliZega uhvatiti Zivot u prilikama, koje nisu ni
bolje ni gore, no $te jesu. Nju ne zadovoljavaju apstraktni izri-
¢aji ¢ istini 1 bidu. Ona se mijeSa u obiéno svakidainje poslo-
vanje, immediate zahvaéa stvarnost, u stvarnosti, nutarnjoj i ra-
zumu nepristupaénoj, samoga Boga. Dieu sensible au ceeur. ..

Tako je Pascalova teodiceja, proZeta janzenizmom, stvarno
if¢upala sama sebi srce: razumsku spoznaju Bozje opstojnosti.
[ kolikogod se Pascal propinjao, da kucajima srca i tradicijom
dokaze BoZje bivstvovanje, logika njegovog sistema ga opet 1 opet
dovodi na mraéne ponore tradicionalizma, agnosticizma, moZda i
skepticizma, jer nijede razumu mo¢ spoznaje u najvaZnijim pita-
njima Zivota." Njegova je teodiceja, a prema tome i &tava Apo-
logija, djelomiéna i krnja. Lebdi u zraku. Nema temelja: Cvrste
razumske podloge. Moze Pascalov put do Boga biti dobar, ali
niti je to jedini niti prvi put, kojim &ovjek dolazi do spoznaje
o Bogu." 1 na tom Pascalovu putu svijefli razum, a ostale moéi
duse samo ga izdaino pomaZu. Kadikad sam Pascal sve to izri-
¢ito tvrdi i time odaje, kako su se i u njemu radale ispravne
misli o BoZjoi egzistenciji i njenom spoznanju, nu s druge strane

* Dakako da pisci nastrojeni janzenisticki do neba uznose bad takove
Pascalove misii. Tako Boulroux ({Pascal). Drugi (M., Barrés, L'angoisse de
Pascal) ispritavaju Pascala na rafun teskih bolesti, koje su ga mufile od naj-
ranije mladesti pa do smrti. Giraud u citiranom djelu spominje, da Pascal u
srei nije nikada prisiao na herezu Bremond (En priére avec Pascal) ne do-
wuita, da bi Pascal kao uvjeremni janzenista gojio toliku pobo#nost prema
RKristu Gospodinu. Chevalier {Pascal) kako zamjetuje P. Boyer, nije dovolj-
no pripazio, koliko je janzenizam zarobio Pascalove »Mislic,

* Mercier ovaks karakierizira Pascala: »Pascal je kao filozod, filozof-
skeptik, ili bolje reéi, on ni sam ne zna, da li je skepticizam wvidi ili niZi od
dogmatizma,... AH Pascal je kao kritanin &ovjek uvjerenja, apostol i gorlfiv
apologet, .. Pisac je »Misli« stao na stranu fideista,.. i da fovjeka mnatjera,
neka trazi utoéifte u vierl. ne obazire se na razum, u koga se ne pouzdaje.
On zaziva razlege srca, S te strane pripada subjektivislima«... [Critério-
logie, géndrale, Paris, 7. izd.. gtr. 134)

it Dobar, ukoliko kaincidira s dckazom iz moralnoga reda i tefnje za
srecomnt.
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tu najbolje vidimo, kako je jak bio oklop janzenizma, kroz koji
su se hijele probiti skclasticke, t. j. katolicke misli.

'

DOK RAZMISLIAM © BOGU...

...dusom se vrzu najrazli¢itiji dojmovi. Njegova se slika prevrée
ovako i onako, ¢as mi svijetli neobiénom snagom, nu za &as vi-
¢em s Maine de Biranom, da ga uklone s mojih ociju. Stoljeca
ispisuju na rubu njegovih siranica zanimljive i pou¢ne komentare.
Viekovi ga svojataju za se i odbijaju ga. Veé prema tome. I dok
je njegovo tuzno vrijeme, u zenitu svoga rasula malo ili nimalo
marilo za proroc¢ka nagoviestenja, danas, kako kaZe P. Rousellot,
mnogi piju na njegovim izvorima.

S Pascalova traganja za Bogom odsijeva jedna stvar silnim
i nesuzdrzivim svijetlom. To je ona duboka iskrenost, iskrena
lijubav i ljubljeni Zar, koji ga je pratic na putu »Viteza TuZnoga
Lika«. To je ono plodno predanje najsudbonosnijim pitanjima o zi-
votu, ¢ovjeku, svemiru i o Bogu. To je sigurna odluka, da &ovjek
posto poto pronade sakriveni biser istine i kupi ga. Zato Pascal
ulazi bez krzmanja u red ljudi, koji su »svom duSom trazili isti-
nu«, Zahtijevao je od svih sviedoka istine, a i sam je bio pri-
pravan za nju dati, sviedodanstvo krvi.

U preobilju misaona i éuvstvena Zivota; stojeéi pod slapom
vlastitih nutarnjih previranja; u smjesi éudnih povijesnih kolizija
i nesmotrenosti; noseéi na sebi peéat francuskog esprita i Pla-
tonove duboke, prirodne poezije; sakriven u janzenisticko gni-
jezdo — ¢uvajuéi u srcu litranja patristicke, katolicke tradicije —
Pascal se izdigao u svojoj sredini 1 u svom vremenu kao farski
svijetionik novovjeke misli, sipajuéi u svijet neitedice, osobito u
no¢ buduéih vjekova, svijetlo istine, kojiput laZno obojene,

U nizu dusa, misaonih, prisebnih, osjeéajnih, toliko ljudskih
i krvavo izmuéenih, Pascal je jedan od najveéih. Platon, Augustin,
Bernard od Clairveauxa, Bonaventura — stvorili su, rekli bismo,
nekud intimniji, vise ljudski i topliji put k Istini, nego je to udi-
nila strogo katolicka, skolastitka skola. Nu opasnost je ovoga
sistema uskocila ba§ s one sfrane, odakle su je i odekivali: ra-
zum je s pravom zairaZio prvenstvo, ito su mu ga mnogi filozofi
te struje zanijekali, Pascal se spleo, njegova ga je narav ugurala,
u to kolo filozofa ziveta, akcije, nularnjeg osjetnog i krvavog
dozivljavanja. Tu se, naZalost, prikljuéila i druga komponenta:
janzenisticki rigorizam i iracionalizam, koji ga je odbio od pro-
misljenih Tominih principa. A nutarnja, neobi¢no jaka duhovna
srodnost privela je Pascala k Augustinu i Paviu.

I on, poput Augustina, luta labirintom srca, rudi s oltara
zivota lazne idole strasti, nauke, umjetnosti. (Tako ée i Claudel,
s jednakim zanosom, razbijati kipove lzidine i Ozirisove, likove
Naravi, Napretka, Covijedanstva i ostalih »bogova<). Pascal ne
voli (za se) ni rijedi: filozofija i filozof. Mrzi uko&ene, geometrij-
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ske duse proraduna i paragrafa. Obratno od Platona, kol nad
wlazom Akademije pise, makar djelima plovio nad formulama

geometrije: Mnosis dyeoni-pnres eloite, — Pascal, praktiéno odhi-
¢an geometlar, ieoriiski napada skudeni deometriiski obzor i
sogled.

Pascal je srodan Sv. Pavlu, ukoliko se tek nuzgredice zau-
stavlia na strani ljudskog umovanja i u neogranidenoj ljubavi pri-
lazi k »ludosti Kriza«, -Krist Raspelil« Ljudska mu znanosi n-
mara duh. Prijeéi ga, da otvoreno pogleda na krajinu BoZjega
Bida. Stoga se osjeda nesreinim i zaba&enim. Kao ostavljenim
na nekom pustom { mrtvom otoku.

Pascal je, kako spomenusmo, srodan izgii modernih misli-
laca. U nedavnoj reakciji na racionalizam, koja je u buci i lom-
ljavi modernizma isplivala na povrsinu katolicke nauke, Pasca-
lovo se ime céedée spominjalo. Smatrali su ga ocem imanentske
metode, koju su modernisti branili. Smatrali 3u ga ugiteljem
Newmanove filozolzje i filozolije francuskih »akcionista — dina-
mista«, Sve je to u dobrim postoicima opravdano. Ali ekskluzivno
shvaéeno, ne valja. Niti je Pascal filozoisko bozanstvo, kome se
mora$ klanjati bez sustezanja: niti je prokleti »heretik«, od koga
morad bjezati, kao od kuge.

Pascal je, osobito danas, vrijedan spomena. Nacela, sto ih
je propovijedao, danas ulaze sve vide i viSe u tkive ludske po-
vijesti. Spliéu se u nju i s tamnim { sa svijetlim nitima. S jedne
strane veéina ljudi poriée s Pascalom razumu i razboritosti is-
klju¢ivo pravo na upravljanje ljudskim 2ivotom. Zivot, kazu, valja
prepustiti potisvijesnom inslinkiu. Po drugoj strani mnogi s Pas-
calom osjeéaju, da nas fe sva lHudska mudrost kukavno nadarila
i dgrdno izvarala; da se valia, iraZeéi spasenje na rusevinama
danasnjeg povijesnog preloma, ¢vrsto stisnuti uz Kristov lik na
krizu,
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