Pravo lice katolicizma

I. KRIST U CRKVI

Evo, ja sam s vama u tve dane do
konca svijeta, Mat. 28, 20,

Zapitamo 1i katolicku Crkvu, $to ona sama o sebi drzi, §to
sadinjava njen bitni zahtjev, njenu samosvijest, odgovara nam
ustima svojth najznamenitijih ucitelja sviju stolje¢a: Crkva je ostva-
renje BoZjega kralievstva na zemlji. Sv. Augustin snaZno naglasa-
va: »Sadanja, danasnja je Crkva kraljevstvo Kristovo i kraljevstvo
nebesa«, (de civ. Dei 20, 9, 1). »Nebesko kraljevstvo«, »BoZje
kraljevstvo«, 3to ga Krist u vezi sa Danijelovim proroéanstvom
(7, 9-28) navijesta, §to raste kao gorusiéno zrno, §to prodire svijet
kao kvasac, te kao oranica krije pSenicu i kukolj do Zetve, ovo
»kraljevstvo nebesa« vidi Crkva u svojoj biti zaceto i pretstavlja-
no. Ona si je svijesna, da je ona pojava nedega novoga, Sto nadire,
nadnaravnega u Bozjem kraljevstvu, pojava svetoga. U haljini
prolaznosti ona je nova, od Krista na svijet donesena stvarnost,
bozanska istina i milost, koja se pokazuje u zemaljskoj ljuski. Te
u koliko se njena punina stvarajuéi razvila u Kristovoj osobi,
izgovara apostol naroda, Pavao, njenu najdublju tajnu, kad hele-
nistickim formulama Crkvu nazivlje Tijelom Kristovim (1. Kor.
12, 27; Kol. 1, 18, 24; Ef, 1, 22; 4, 12): »Svi smo jednim Duhom
krsteni u jedno tijelo, bili mi Zidovi ili Grei, sluge ili slobodni, i
svi smo u jedan duh napajani« (1. Kor. 12, 13},

Krist Gospodin je stvarni Ja Crkve. Crkva je tijelo, koje je
proZeto spasonosnim Isusovim snagama. Ovo jedinstvo Kritovo s
Crkvom tako je usko, tako nerazdruZivo, prirodno i bivstveno,
da Pavao u pismu Kolosanima i Efezanima Krista upravo nazivlje
glavom tijela. Kao glava crkvenog tijela Krist tek dovriuje i
upotpunjava crkveni organizam. Kao §to se glava i tifelo ne daju
razdijelieni zamisljati, isto tako se ne da ni Krist i Crkva. (Kol.
1, 18; Ef 4, 15; itd). Ovo uvjerenje, da Krist proZivljuje Crkvu,
uvierenje o bitnom jedinstvu Crkve s Kristom jest temelini dio
kriéanskog navje$tenja. Od Origena preko Augustina do Pseudo-
dionizija i preko njega do Tome Akvinca i dalje do naseg neza-

* Prva dva odlomka iz Adamovog diela »Bit Katolicizma -—
Wesen des Katholizismus«, $to ée iza Edmunda Campio-
na izaéi doskora u Kniiznici Zivota Zivot Edmunda Campiona u
glavnom je dotiskan i doskora ée uéi u promet.
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boravnog Moéhlera, tiibinskog majstora, stoji ova sigurnost u srzi
nauke o Crkvi. Crkveni nauéitelji uzivaju, da uvijek novim slikama
ponavijaju rije€ Augustina, kojom slavi misti€no jedinstvo Crkve
s Kristom: oboje su »jedno«, »jedno tijelo¢, »jedno meso«, »jedna
te ista osoba«, »jedan &ovjek«, »jedan Krist«, »cijeli Krist«. Ovaj
bivsteni odnosaj Krista i Crkve, ovo njihovo usko jedinstvo nije
moglo doéi do jaceg izrazaja nego li u slici o zarucenju izmeau
Krista i Crkve, §to je Pavao prvi upotrebljava u vezi s rijecima
nekih proroka. (2. Kor. 11, 2;), (Hos. 1-3; Jer. 2, 2; Jes. 54, 5).
Po Pavlu je Crkva zarudnica Kristova, za koju je samog sebe
predao. Sli¢nim mislima slavi sv. Ivan »svadbu Janjeta« u Lajnom
Otkrivenju, te pjeva o »zaruénici«, koja je pripravna (Otkr. 19,
7, 8). Kasnija misticka teologija splela je iz ovih biblijskih misli
svoju divou miomirisnu zaruénicku mistiku: Krist je Gospodin,
Crkva Mu zaruénica, te oboje radaju u uskom jedinsivu djecu
Zivota.

Ova nadnaravna bivstvenost Crkve u prvom se redu ispolja-
va u njenim praiskonskim djelima, u dogmi, éudoredu i kultu.

Njena dogma neée nista drugo da bude nego objavljena istina
Kristova, koju nam Crkva nepogresivom uciteljskom odlukom
nalaZe vijerovati. Ona hoée da bude radosna vijest o svoj dragocje-
noj stvarnosti, o svem bujnom 2zivotu, koji je uSao u prostorni i
vremenski svijet nestvorenom Rije¢ju. Dogme kristologije u uZem
smislu opisuju osobu Boga-Covijeka, »znadenje Bozjega veli¢anstva«
na Isusovom licu. Dogme o spasenju opisuju Njegovo spasiteljsko
djelo u Zivotu, muki i smrti te s desne Oca. Dogme o Trojstvu
vode do izvornoga dna ovog boZanskog Zivota, do Q&evog krila
te potvrduju prostornu i vremensku pojavu Isusa u vjeénim nutar-
njim boZanskim ishodima. Marioloske dogme opisuju naravne tje-
lesne veze Isusovog covjecanstva i Njegovo djelo spasa u odnosu
prema vlastitoj blagoslovljenoj Majci. Dogme o milosti osiguravaju,
da Isus nije bio duZan spasiteljstva i da za nj Bogu dugujemo
zahvalnost te one odreduju nove temeljne odnose spasenih: lju-
bav, mir, radost u Duhu Svetome. Dogme o Crkvi i sakrementima
i sakramentalijama osvjetljuju predanje novog Zivota, koji izvire
iz Krista, ljudima sviju vremena i sviju krajeva. Dogme o posljed-
njim stvarima opisuju Isusa kao Suca i Izvrsitelja i kako On po-
slije dovrienog spasenja Ocu predaje Svoje veli¢anstvo, da »Bog
bude sve u svemux.

Tako sve dogme katolicke Crkve nose znadaj Kristov; hoée
da izraze jednu stranu Njegovog navjestenja, hoée da nam prikazu
zivog, spasonosnog, vladajuceg, sudeéeg Krista u svem opsegu
Njegovog povjesnog razvoja.

Drugaéije nije ni sa crkvenim ¢udoredem i bogostovljem. Te-
meljni cilj sve crkvene stege, cijelog naudavanja i propovijedi jest,
da se u vjerniku izgradi »drugi Krist«, kako vele Oci, »da bude
Kristu sli¢an«. Ovaj jedini odgojni cilj uzdrzava kriéanskom éudo-
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redu njegovu nutarnju jedinstvenost. Nema dvostrukog morala u
Crkvi, jer samo jednog Krista imamo da izgradimo. Samo su naéini
i putevi veoma razli¢iti, kojima se teZi za tim jednim ciljem, bas
kao $to su razligiti i {judi, koji treba da uzrastu i sazriju do Krista.
Mnosi ¢e viernici moéi da izgrade Kristovu sliku samo tihim, sjen-
kovitim obrisom. Ali kao $to se prirodi dopada, da u pojedinim
savrienim stvorovima dade svoje najbolje i da njima iZivi svoju su-

visnu snagu, isto tako i u Crkvi u ovim ili onim svetackim lig--

nostima plane djelotvorna punina Kristova, bogatstvo Njegovog
milosnog blagoslova u pramen sjajnih zraka, u ¢udesa nesebi¢nosti
i ljubavi, &istoée, poniznosti i predanosti, Knjiga profesora Mer-
kle-a »Vijerski odgojitelji katolicke Crkve« moze da pruzi po koji
pogled i inostranim u duboku ozbiljnost i junacku snagu, kojom
Crkva u pojedincu rva da ostvari Kristovu sliku, da Njegov Duh
pretvori u krv i meso, da utjelovi Isusa.

Istom povezano$éu i puninom Kristovom odise i crkveni
kult kao i crkveno éudorede. Kao $to svaka pojedina molitva
u liturgiji svrsava sa starokrséanskim blagoslovom: »po Kristu,
Gospodinu nasemu«, tako je svaki bogosluzni ¢in od misne
irtve do zadnje molitve upuéenje na Krista, sjecanje na Njega
(Gvarvnaz Xewtoit) Jo§ 1 vise: crkveni kult nije samo djetinj-
sko sjeéanje na Krista, nego je sudjelovanje s Isusom i Njegovom
spasonosnom moéi, koje se vrsi vidljivim tajnovitim znacima, okrep-
no dodirivanje ruba Njegove haljine, oslobadajuée doticanje Nje-
govih svetih rana. To je najdublii smisao crkvene liturgije: da
Kristov spasiteljski blagoslov uéinimo prisutnim, zornim i plodnim
kao svetu, potresnu stvarnost, koja ispunjava &itav Zivot kriéani-
na. U krstenju struji za vjersku svijest Kristova Zrtvovana krv
u dulu, &isti je od svake slabosti isto&€nog grijeha te je napaja
svoiom Zivotnom snagom, da postane novi &ovjek, preporodeni
Soviek, Eoviek BozZjega djetinjstva. U sakramentalnom é&inu po-
tvrde Salie Krist Svoga »Tjesitelja«, Duha jakosti i bogodane vjere
u probudenu vjersku svijest, da iz BoZjega djeteta stvori Bozjega
borca. U sakramentu pokore Isus kao prastajuéi Spasitelj tjesi
zabrinutu dusu rije¢ima mira: Idi, grijesi su ti oprosteni. U sakra-
mentu pomasti stupa milosrdni Samaritanac do bolesnickog kre-
veta te kaplie novu Zivotnu voliu i duh Zrtve u ranjeno srce. U
sakramentu Zenidbe ukorjenjuje ljubav muza i Zene u Svojoj dubo-
koj ljubavi prema Svojima, k zajednici, prema Crkvi, u Svojoj
dosmrtnoj vjernosti. U rukopoloZenju sveéenitkog redenja predaje
Svoju mesijansku punomoé, Svoju poslani¢ku vlast uéenicima,
koie On zove, da preko njih iz carstva smrti uvijek iznova budi
nove ljude, djecu Bozju.

Sakramenti nisu nista drugo do vidliivog jamstva, koje nam
je zrjaméeno rijeju Isusovom i apostolskom porabom, da Isus
djeluje u nadoj sredini. Isus je tu kao prijatelj i tjesitelj, kao lijeénik
dusevnih i tjelesnih rana, kao Spasitelj u skrovitoj formi sakra-
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mentalnog milosnog blagoslova u svim vaZnijim prokretima naseg
si¢usnog zivota, u njegovim visinama i dubinama, kod oltara i
kolijevke, kod bolesni¢kog kreveta, u svim bojaznim i teskim
potresima, koji nas mogu snaéi. Toma Akvinski' sjajno je opisao
ovu usku isprepletenost cijelog kricanskog Zivota sa sakramen-
talnom i spasiteljskom vjerom. Cak i stari majstor Goethe o njoj
toplo govori u 7. knjizi 2. dijela »Pjesma i istina«, te zakljuuje
svoju raspravu znadajnom napomenom: »Kako je ta prava duhov-
na vez: u protestantizmu raspriena, gdje se jedan dio tih simbola
drzi apokrifnim, a samo malen dio kao kanonicki, i kako nas
mogu ravnodu$noséu prema jednima pripraviti na veliko dostojan-
stvo drugih«.

Ali nabrojeni sakramenti jo$ nisu ono najdublje i najsvetije.
Isus se tako jako predaje svojim vjernicima, Njegova spasiteljska
ljubav tako je prodorna, da se vjerniku predaje kao li¢na
stvarnost milosti. Isus daje Svojima Svoju nulrinu, najdragocjenije
Sto ima, svoje Ja, Svoju boZansko-¢ovjecansku li¢nost. Blagujemo
Njegovo Tijelo i pijemo Njegovu krv. Isus tolike ljubi Svoju opéi-
nu, da je proZivljuje ne samo Svojim blagoslovom i Svojom snagom
nego i Svojim pravim boZansko-éovjecanskim Ja, da On s njome
stupa u tjelesnu i krvnu zajednicu te je spaja sa Svojim bidem
kao ¢okot lozu. Ne, mi nijesmo kao siroad ostavljeni na svijetu.
Pod prilikama kruha i vina zivi Ué&itel] medu Svojim ucenicima,
zarudnik kod svoje zaruénice, »Gospodin« usred Svoje opéine dok
jednom opet ne dode u vidljivoj slavi s oblaka nebeskih. Sakra-
menat oltara je najjada, najdublja i najnutarnija uspomena na Go-
spodina, dok opet dode. I zato ne moZemo da zaboravimo Isusa,
pa da produ i stoljeéa i tisuéljeéa, pa da se uvijek iznova ispremi-
jefaju narodi i kulture. I zato nema na zamlji srca, ¢ak ni srca
oca ili majke, koje miljuni i miljuni tako istinito i vjerno, tako
djelotvorno i predano ljube kao Srce Isusovo.

Vidimo: u sakramentima, osobito u sakramentu oltara odra-
Zuje se najsjajnije temeljna misao Crkve, istina o uclanjenju vjesr-
nika u Krista. Zato katoliku izgleda povrino, kad bi se radi ove
ili one izvanske sli¢nosti crkveni sakramenti i u njihovom pravom
sadrZaju i glavnom odredenju htjeli izvesti iz vankriéanskih siste-
ma i kultova, recimo iz poganskih misterija. Sakramenti odisu ¢ak
iskonski kr$éanski Zivot. Kao neposredna ustanova Kristova oni
su najvjerniji izraz i poklad prakriéanske blagovijesti o nerazdje-
liivoi povezanosti sa Kristom, o trajnom »prebivanju u Kristu«. U
katolickoj sakramentalnoj mistici afirmira se i osje¢a se Krist
kao Gospodar opéine, kao njen tajni izvor snage i blagoslova, U
njoj se izrazuje temeljna bit Crkve: nastavak Kristovog Zivota
u njoj.

' Toma Akvinski, Summa Theclogica p. 3 q. 65 a. I. K cielini isp.
C. Marmion, Krist, Zivot duge, 1928.
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Prema onome, §to je dosad reéeno, dogma, ¢udorede i kult
oéituju prije svega svijest Crkve, da je ona vrhunaravnog postanka,
da je ona Tijelo Kristovo. Ova svijest nadalje prevladava i u duhu
njenih redova i uredaja, osobito u naéinu i vrsti, kako Crkva hoce
da joj se ispolji njen vrhunaravni Zivot, naro¢ito crkveno shvacanje
slusbe i sakramenta. Kad smo dosada govorili o vrhunaravnom
sivotu u Crkvi, sada éemo osvijetliti posebnu formu, u kojoj se
prikazuje taj Zivot.

Budué¢i da Crkva nede nista drugo da bude nego Kristovo
Tijelo, ispoljavanje Njegovog bozansko-¢ovjecanskog bi¢a u povi-
jesti, zato je preobraZeni Krist stvarni izvor njenih snaga i puno-
moéi tako, da se sve te punomoéi mogu vriiti samo u Njegovo
ime i da zapravo u najdublijem smislu Njemu pripadaju. Citav
ustavni zivot Crkve je aristokrati¢an, upravljan odozgor, od Krista,
a nije demokrati¢an, Autoritet, punomo¢ ne dolazi odozdo, iz
opéine, nego odozgor, od Krista. Od Boga koji se objavio u Kristu,
tece struja novih moéi preko apostola k Crkvi. Ve¢ stari Afrikanac
Tertulijan podvlaéi ovaj odnos stvari: »Crkva od apostola, apostoli
od Krista, Krist od Boga« (de praescr. 37). Aposloli nijesu djelo-
vali vlastitim pravom, nego kao »poslanici« i zamjenici Kristovi:
»Tko vas slu$a, Mene sluda, i tko vas prezire, Mene prezire; a
tko Mene prezire, prezire Onog, koji Me poslao« (Luk. 10, 15;
isp. Mat. 10, 40). Kako nam novozavjetne knjige, osobito pastirska
pisma, svjedoée (isp. Tit. 1, 5; 1. Tim. 4, 14; 2. Tim. 1, 6; Dj. ap.
20, 28), apostoli su sa svoje strane svagdje, gdje su osnivali opéine,
za prestojnike (rpozotdiraz) namijestali rukopolaganjem »prvijence,
tji, koji su se prvi obratili, koji bi mjesto njih »pasli Bozje
stado«, kako se sv. Petar tako lijepo i zgodno izrazuje (1. Petr.
5, 2). Dakle nisu opéine bile nosioc, subjekt apostolskih punomoéi,
nego »najstariji«, »pretstojnici«, »nadzornici«, {#&aoxozor) koje su
apostoli mjesto sebe izabirali u Kristovo ime. Poslije smrti aposto-
la opet su ovi najstariji dalje predavali rukopolaganjem svoju po-
slani¢ku moé. Dakako da su opéine smjele kazati svoju rijed i
saviet, tko ¢e primiti poslani¢ku moé. Ali sama vlast bila je iskljugi-
vo apostolska vlast, rezervat »pretstojnika«, koji su se svodili na
apostole. MoZemo reéi: cijela starokriéanska literatura potyrduje
ovu misao. Klasi¢nom zornoséu je razvija veé¢ jednom od prvih
pisama kric¢anskik, 1. pismo Klementa (ad Cor, 44, 3).

Crkveno zvanje pociva dakle na apostolskom nasljedstvu
{successio apostolica), na predavanju — polaganjem ruku — one
poslani¢ke vlasti, koju su apostoli primili od Krista. Ova apostol-
ska poslanicka vlast, kako se dalje predaje od biskupa do biskupa
sve do dgnaéniega dana, u svojoj nutarnjoj biti nije nista drugo
nego mesijanska punomo¢ Isusova. Apostolskim nasljedstvom struji
ona dalje i dijeli govjedanstvu Kristovu istinu i milost. Tako nam
Isus stoji za crkvenim zvanjem. Kako $kola veli, Krist je glavni
uzrok (causa principalis) svih crkvenih funkcija, njihov posljednji
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izvor snage i djelatnosti. Covjek je samo sretstvo, causa instrumen-
talis, svega onoga, $to sam Krist u Crkvi uéi i posveéuje i nare-
duje. Zato i stupa u crkvenim funkcijama ljudsko Ja, li¢no, indivi-
dualnost kao takva sasma u pozadinu. Na mjesto li¢énoga stupa
Isusova spasiteljska moé¢, koja prozima Kristovo Tijelo. Njen izraz
i poklad jest crkveno zvanje. Zvanje je u biti sluzba Kristu, to
znaéi sluzba, koja se vr§i samo u ime i nalogom Kristovim te ima
¢voje znacenje iskljuéivo od Kristovog autoriteta. Svakako se
moze liénost sluzbenika odraziti u nadinu i vrsti, kako on izvriuje
Kristovu volju. Ali ono bitno njegovog djela, sr7 njegove djelat-
nosti potpuno je nezavisna od li¢nih prednosti i slaboéa, Ma kako
njegove licne snage podupirali njegovo propovijedanje i upravlja-
nje, ono se vrii samo Kristovom punomoéi. I ne krsti on, nego
Krist po njemu. Crkveno shvaéanje zvanja proistice dakle nepo-
sredno iz temeljnog uvijerenja, da »Gospodin« u nutrini proZivljuje
Svoju Crkvu. To shvaéanje nije neevandeoska pozajmica iz po-
ganskih vrela, moida &ak iz Zidovskog ili rimskog prava, nego
je izraz kr3éanske pramisli: »Krist je onaj, koji govori; Krist je
onaj, koji krstic. Crkveno zvanje hoée samo da obrani veliku
prakriéansku misao, da s pravom u Crkvi postoji samo jedan
Autoritet, samo jedan Ugitelj, samo jedan Djelitelj milosti samo
jedan Pastir: Krist, Gospodin. Zato ipak ne znaéi erkveno shva-
¢anje neko skruéenje i skamenjenje, nego ono otvara pogled i
vijersko drzanje Kristu i samo za Njega. Nijedan ljudski autoritet,
nijedno tude Ti neka ne stupi izmedu Krista i vjernika. BoZanska
istina, milost, Zivot neka neposredno struji od Krista u dusu. Crk-
veno dakle zvanje — ma kako to protuslovno zvuéilo — bas svojim
nelignim, izvanliénim znacajem osigurava slobodu kr3éanske ligno-
sti. Ono 3titi od duhovnog nasilnog gospodstva i posrednicke uloge
takozvanih vodecih liénosti te stavlja Krista i vjernike u neposred-
ni snosaj. Zvanje dakle ne rastavlja, nego veZe, jo§ vise: ono stiti
i osigurava tajinstveno polje snaga i one ¢&udovite figure, koje
nastaju iz polariteta Krista 1 due. Ono §titi i osigurava neposred-
nu vezu i izmjenu zivota izmedu Glave i Njegovih udova.

To vrijedi kako za crkveno zvanje tako i za svecéeniko i
pastirsko zvanje. I crkvena nauciteljska je vlast vezana na Gospo-
dinovu rijed: samo jedan neka je va$ ugitelj, Krist (Mat. 23, 10).
Kad katoli¢ki sveéenik navijesta rije¢ Bozju, govori sam Krist
u rjemn. Bag u naudavanju Njegovog zamjenika istice se Kristov
autoritet najuvierljivije i najasnije. Ali i u propovijedi kojeg jedno-
stavnog kapelana u samotnoj seoskoj crkvi razabire vjernik Kri-
stovu rije¢. »U Svojima govori sam Krist i u Njegovim vijesnicima
razabire se Njegov glas« (Augustin, in Ev. Joh. tract. 47. 5). Svom
povijeséu vjerskih borbi prevladava ova kristocentricna svijest
naudavanja Crkve. Zato se Crkva drzi tako prkosno i &vrsto
primljenog Kristovog poslanstva, jer je njeno navjeséivanje isklju-
&ivo vezano na Krista. Zato kod nje nema namigivanja i bratimlje-
nja sa duhom vremena. Njeno naulavanje neée da bude i nije
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nifta drugo do nastavak predavanja Kristovog poslanstva, 5to su
ga apostoli navijestali, Sto Pavao naglasuje svojem uéeniku Timo-
teju: »Timoteju, saéuvaj, §to ti je predanol« (2. Tim. 1, 14; isp.
1. Tim. 4, 16; 6, 14), to je lozinka cijelog crkvenog naucavanja.
Ovaj duh zilave vjernosti do predaje neposredno struji iz kristo-
centriénog temeljnog drZanja Crkve. S tog osnovnog stava Crkva
se uvijek protivila svakom nasilju vodecih li¢nosti, $kola i pravaca.
Gdje je god od tih $kola potamnjela ili dosla u opasnost zajednicka
kricanska svijest, predano Kristovo poslanstvo, nije se ona ustru-
Zavala da mimoide i svoje najvece sinove, jednog Origena, Augu-
stina — tu i tamo — &ak i Tomu Akvinca. I svagdje, gdje god se
pokusavalo da nosiocem Kristovog poslanstva postane vlastito
siromasno Ja, a ne predaja, niti oslon na povijest, prakriéansku
predaju, na Zivu vjersku zajednicu, ondje je Crkva izrekla svoju
osudu i tu bi osudu ona izrekla i onda, kad bi andeo sitao s neba,
koji bi drugadije naucavao, nego §to je ona to primila od apostola.
Povijest crkvenog naudavanja nije nita drugo nego povijest nje-
nog zilavog drzanja na Isusovom evandelju, strogo dosljedno pro-
vodenje Njegovog naloga: samo jedan neka vam je ucitelj, Krist?®
Jo§ neposrednije nego li za crkvenim naudavanjem stoji
Krist, »Gospodin« opéine, za sakramentalnim Zivotom Crkve. Sa-
mo onaj, koji ovo odludujuée smetne s uma, moZe da naklapa da
se »u skolastiko-dogmatskom shvaéanju sakramentalnog djelova-
nja odaju primitivne pretstave o automatskoj snazi, o Mani svetog
¢ina«.* Po katoli¢koj nauci »sakramentialnu« milost, koja za razliku
od prolazne »djelujuée« milosti stvara trajnu povezanost s Bogom,
ne radaju, ne uzrokuju moralno-religijozni napori primaoca sakra-
menta (ex opere operantis}, nego je uzrokuje prosto izvrienje sa-
mog sakramentalnog znaka (ex opere operato). U svakom je
sakramentu dano nesto objektivno (opus operatum), naime neko
osobito vezanje stvari (materije] i izgovorene rijedi (forme), u
geru po volji Kristovoj sakramentalna milost prima vidljiv oblik.
Kad se ta veza na primaocu izvr§i po nakani Crkve, vidljivi znak
postaje »Kristovo djelo« (opus Christi), koje neovisno od li¢nog
sudjelovanja primaoca snagom valjanog izvrienja uzrokuje sakra-
menrtalnu milost, koju oznaduje simboliéni sadrZaj znaka.* Na pr.
time. $to se krsna voda lijeva u ime presvetog Trojstva na glavu
neodraslog djeteta, dijete se bas izvrienjem ovog &ina opira od
istoénog grijeha i prima u bozansku zajednicu ljubavi. Otvara
se nebo, i glas Oev govori: »Ti si moje liublieno dijete«.
Sakramentalni ¢in dakle stvarno posreduje Spasiteljevu mi-
lost »bez ikojeg subjektivnog momenta«, bar u koliko je u pitanju

? Augustin: Christus est, qui docet. Cathedram in coloe habet...
schola ipsius in terra est et schola ipsius corpus ispius est. Caput docet membra
sua, lingua loquitur pedibus suis, Christus est, qui decet: auvdiamus, timesmus,
faciamus_(de disc. Christ. 14, 15),

8 F, Heiler, isto str. 12,

4 Isp. Diekamp, Katolicka degmatika, sv. 3, 1920, sir. 31 i d. K misnoj
Zrtvi v. A. Vonier, Tajna euharistijske zrtve, 1929.
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spas neodraslog djeteta. Gdje se radi o opravdanju odraslog ¢ovje-
ka, koji je dosao do religijozno-moralne svijesti, mora se primaoc,
potanknut prethodnom djelujuéom miloséu, subjektivno pripraviti
— &inima vjere, pokore i pokajanja — na milost, koja se objektivno
pruza u sakramentalnom aktu. Ovaj religijozno-moralni trud odra-
slog nije djelotvorni razlog pomilovanja {causa efficiens), nego
samo pripravlja na to (causa dispositiva). Djelotvorni je razlog
milosti isklju¢ivo Krist, koji pokazuje i daje Sveju milosnu volju
u milosnom znaku, koji je On utvrdio. Sakramentalna je dakle
milost nesto dato, darovano, nesto $to se daje sakramentalnim &i-
nom preko i mimo svakog napora. Da li ée ta iskonski ve¢ daro-
vana sakramentalna milost za mene biti djelotvorna, tj. da li ona
stvarno u meni uspostavlja ili usavrsuje stanje opravdanja, zavisi
od one ozbiljnosti, kojom sam se rastvorio prethodnoj milosti i
pripravio na primanje sakramenta. U koliko katoli¢ko shvacanje
sakramenta smjera na liénu primjenu sakramentalne milosti, ono
pretpostavlja religijozno-moralno sudjelovanje primaoca. Zato ono
_nema nista zajedni¢kog sa onom primitivnom é&arolijom, koja oce-
kuje sav spas samo od »Mane«, pune snage.

Tko misli da mora govoriti o »magiénoj djelatnosti« sakra-
_menta, rastavlja ga ne samo od primaoca, nego i od Krista, stvar-
nog i jedinog djelitelja milosti, te ga stavlja na samog sebe. Crkve-
ni sakramenat u njegovim rukama od milosnog znaka nostaje
samostalan izvor milosti, koji ima snagu, sveta éarolija. U stvari
sakramenat nije i nijednog momenta nije postavljan na samog sebe.
On ima sav svoj smisao i postajanje samo u Kristu i po Kristu.
Kao $to se Krist nije ustruéavao da za vrijeme svog zemaljskod
zivota Svoja tjelesna ozdravljenja veie za neznatne simbole (isp.
Mat. 7, 32; Iv. 9, 6], tako je i u novom uzvisenom smislu uzvisio
sakramente do sretstava Svoje spasiteljske moéi (causae instra-
mentales), da po njima, njihovim vidljivim znacima posvecuje duge.
Da, po tzv. franjevackoj skoli, koju jo§ i danas zastupaju, sakra-
mentu ne pripada uopée bilo kakva nutarnja »fizicka« uzroénost.
-Sto vise, milost struji neposredno od Isusa u dudu vjernika. Sa-
kramenat je samo svecano obloZen znak Kristov, uvjetovana milo-
sna volja Isusova, vidljivom uéinjena, osjetna, djelatna rije¢: Hoéu,
odisti se!

Svakako nesto stvarno, neli¢no ostaje nam skriveno i poslije
ovog razlaganja crkvenog pojma sakramenta, Ostaje istina, da
Kristova milost uzrodno ostaje vezana za objektivno izvrienje
milosnog znaka, a ne za moralno-religijozno sudjelovanje vjernika
ili sveéenika. Ali zasto je tako? Ba§ u neli¢cnom, stvarnom kod
sakramenta izrazuje se najdublje, §to Crkva nazivlje svojim: niena
najuza veza s Kristom, njeno djelovanje iz Kristove punine, njeno
posveéenje jedino Kristovom snagom. Bas zato, §to nista ljudsko
na njoj ne posveénje ljude, nego jedino Kristova snaga, zato nije
blagoslov Kristov vezan na &isto naravno, ljudsko djelovanje, na
vjeru i kajanje gre$nika, ni na molitvu i Zrtvu svetih, plemenitih
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dusa, izvanredno obdarenih li¢nosti, svetih proroka, biskupa i sve-
¢enika, nego na potpuno neli’éno, na mrivi 'zna}(, koji po sebi ima
samo tu prednost da bude Kr{stov znak, valjan izraz Njegove milo-
sne volje. Crkveno shvacanje sakramenta hoce dakle da nam
saéuva ono najdublje u krdcanstvu, ono, za §to se borio i trpio
sv. Pavao: potpuno nedugovanje milosti i misao, da je Krist »sve
u svemu«. Zato, §to je u sakramentu neli¢no dano neposredno sa
samom biti kriéanstva, zato je ono tako staro kao samo kridan-
stvo i tako staro kao samo Kristovo tijelo, Crkva. Biblijska teolo-
gija naglasuje, da veé sakramentalna nauka sv. Ivana i sv. Favla
sadriaje ovo neli¢no, da poznaje ¢isto sakramentalno djelovanje
1 opisanom smislu, bar Sto se stvari tice, i da je zato skroz nakroz
katolicka. I kako bi i moglo da bude drugaéije! Gdje je Krist u
sredidtu, gdje se rije¢ ozbiljno shvaca, da smo od Njegove punine
sve primili, iskljuéuju se svi ljudski spasonosni uzroci. Ondje ne-
ma ljudskih posrednika, kako napominje Augustin protiv donatista. -
Tu djeluje jedino Krist. Kad su se u korintskoj opéini neki viernici
prixlju¢ili pojedinim istaknutim li¢nostima te stvorili Petrovu,
Pavlovu i Apolovu stranku, kao da bi htjeli svoj spas izgraditi
na ljudskim veli¢inama, obrnuo se Pavao plamenim Zarom Kristo-
vog sviedoka proliv ovakvog oljudskovljenja evandelja. »Sto je
samo Arpolo, $to Pavao?... Sluge Onoga, po kojem sle postali
viernici... drugog temelja nitko ne moze da postavi od onoga,
koii je veé metaut, a taj je Isus Krist (1. Kor. 3, 4 itd.) IJ crkvenom
shvzéanju sakramenta radi se o tom da se istakne i osigura ova
osnova kr$éanstva. U sioljetnoj borbi protiv montanista, novacija-
na i donatista, poslije opet protiv valdenza, albingenza i husita
ponavljala je Crlkva rije¢ sv. Augustina: »Sakramenti posveéuju
sami po sebi, a ne po Hudima«. Jer ne krste 1 ne oprastaju grijehe
ljadi. nego samo Krist. Bas tim, $to kri¢anski sakramenat iskljuéu-
je svoiim neli®rir1 znadajem sve ljudske posrednike, osigurava
on nerosredau slobodnu izmjenu Zivota izmedu Glave i Njegovih
udova. Zato i nigdje nile toliko &ticena li¢na sloboda vjerskog
zivota kao u katolickoj poboznosti. Kao 3to je raznovrsno lisée
na drvetu tako su razrevrsne forme poboznosti, u kojima se ispo-
ljuje sakramentalno dozivljavanje Krista u katolika. :

Jo3 bi trebalo resto rec¢i o odnosu crkvenog pastirskog zva-
nja prema Glavi Crkve. Prema evandelju sv, Ivana (21, 15 itd)
naloZio je preobrazZeni Krist Petru: »Pasi Moje jaganjce, pasi Moje
ovcel« Neka ne pase vlastite ovce, nego ovce Kristove. Pastirska
eluzba pokazuje se kod sv. Ivana jasno kao vlast zamjenjivanja,
kao vlast mjesto Krista, U tom smislu vréi je veé sv. Pavao onom
nepokornom Korinéaninu: »U ime Gospodina Isusa Krista«, »sna-
gom Gospodina Isusa Krista« predaje ga »Sotoni ra propast tijela,
da mu se duh spasi na dan Gospodnji« (1. Kor 5, 4). Sve su mjere
crkvene stede noSene svije§¢u, da odluke padaju v ime i snagom
Isusovom. U koliko se crkveno zvanje ne odnosi kao uditeliska
i svec¢enitka vlast neposredno na nadnaravne, od kri¢anske Obja-
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ve jednom zauvijek oznaCene stvarnosti, ma stvarnost dogme i
sakramenta, nego radi na uvodenju ove nadnaravne stvarnosti
u praktiéni Zivot, na primjeni kriéanskih norma i vrednota na
tekudi, s dana u dan promjenljivi Zivot ljudi i narody, nije bas za
sve njegove naredbe sigurno, da su dane u smislu i duhu Isusovom.
Tako je moguée, kako je veé sv. Augustin vise puta ponavljao,
da se u rukovodenje crkvene stege uvlaéi ljudsko, previse ljudsko
1 da zato treba Zzaliti zablude i pogreske. Ali iako pojedinaéno
mozZe da bude pogresno, jasni cilj, vodeée misli i odluéna sretstva
crkvenc stege jesu prema uvjerenju vjernika Kristov duh, da je
vlast Crkve vlast istine, pravde i ljubavi, i zato je za njega rijeden
problema Dostojevskog, koji je tako dirljivo ocrian u legendi o
Velikom inkvizitoru ili jo§ viSe u velikom romanskom fragmentu
Brace Karamazovih, od ¢ega je legenda samo dio; problem, nije
i ljudska vlast istovjelna sa nasiljem. Da, tako je. Svaka é&isto
ljudska vlast jest nuzno nasilje, bila ona izvriena od pojedinaca
ili od zajednice, Samo u vidljivom boZjem kraljevstvu Crkve Zoviek
je slobodan od covjeka. Jer ne sluzi ljudima, nego Begu. U tom
je tajna inosiranim nerazumljive djetinjske poslusnosti, kojom vjzr-
nik prima crkvene naredbe; poslusnosti, koja spremnim i juraékim
Da podlaZe svoje maleno misljenje i Zelje Kristovoj wvolji, koja
upravlja Crkvom i koja se izrazuje u crkvenom ustavu; ona spre-
mno $iri maleno, siéusno Ja u veliko Ja Crkve. To nije poslusnost
ljetine, ropsko drZanje, to je religijozni akt za vjernika, bezuvjet-
na predanost voljii Gospodinovoj, koja prozima Crkvu, to je bogo-
sluZie, Ova poslusnost zato nije kukaviéna i slaba, nego jaka i
poZrtvovna, muZevna i ponosna &ak i pred kraljevskim prijesto-
fiirma. Ona je vijerna ¢ak i1 do gubitka zemaljskih dobara, pa i vlas-
titog Zivota, ona je Zrtva samoga sebe Kristu, koji prozivijuje
Crlivu. U loj vjernosti tee plemenita krv viere. Ako se sutra
nad kr3éanskim zajednicama prolomi oluja, kad moraju da ispo-
viedaju vijeru do krvi ne znam, da li ¢e sve zajednice ostati sloZne
i jake i vierne, okupliene oko jednog Krista; da li se nece veze
kojima su vezale svoje ¢lanove u mirno vrijeme, raspriiti na tisuéu
komadi¢a, kao vietar zadune u pljevu. Ali to znam: vezu, koja
drzi Crkvu i njene ¢lanove, neée ni jedan davao ni demon rasprsiti.
Jer ona nije s ove zemlje. Ona je vezana od »Gospodina« Crkve,
od Boga-Covjeka Isusa Krista.

II. CRKVA, TIJELO XKRISTOVO

Crkva je Njegovo Tiielo, punina Q-
noga koji sve u svemn ispunjs. Posl
Ef. 1, 2.

Iz bitnog odredenja Crkve kao kraljevstva BoZjega i Kristo-
vog Tijela slijedi kao prva osebina: nadnaravni, nebeski zna&aj
njenih punomoéi, U njemu naginje Crkva nevidljivom, duhovnom,
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vie¢nom, O tom smo govorili u prvom predavanju. Ali Crkva nije
samo nevidljiva. Zato $to je ona kraljevstvo Bozje, nije ona slu¢ajna
smjesa, nego je sredena hijerarhija. Takav je red nuZno vidijiv.
Zato je ona Tijelo Kristovo, njena je bit neito organsko, jedan je
dio za drugi i u odnosu prema drugom, vidljivi organizam. U tom
lezi druga osebina crkvenog bi¢a. Duh Kristov, koji se pokazuje
u Crkvi, nije neka slobodno lebdec¢a veli¢ina, spasiteljska mog,
koja se nevidljivo spusta samo na ovog ili onog, kako su to ra-
zumjeli starokrséanski i novokriéanski spiritualisti. Krist Gospodin
kao Glava Svojih udova nikada ne djeluje na pojedinog vijernika
u nutarnjoj odijeljenosti od Svoga Tijela, nego uvijek u njemu i
s njim. )

To znaé&i: Nadnaravna Isusova spasiteljska mo¢, kako se po-
kazuje u Crkvi, nije vezana na pojedinu osobu u koliko je oxns
osoba nego u toliko, §to je ona Bogom pozvani organ zajednice.
Isusov se dakle Duh ne uvodi u zemaljsku stvarnost preko poje-
dinih liénosti, koje su obdarene osobitim karizmatickim darovima,
nego se uvodi redovima i zvanjima, koja po volji Kristovej kao
sastavni elementi na osobit nadin stvaraju i nose zajednicu te joj
razvijaju njen nularnji Zivot. Dakle nosioc Isusovog duka nije
Crkva kao mnos$tvo pojedinosti, kao suma duhovnih li¢nosti, nego
Crkva kao slozna, sredena cjelina vijernika, kao zajednica, koja
lebdi nad liénostima, a ispoljuje se u svelim redovima i zvanjima.
! koliko je ta organizirana cjelina, ova zajednica zaceta sa glavom
Kriztom i ukoliko je zasnovana na Njedovoj volji, ona je kricancka
pradatost. Ona je nesto, $to ne postaje slobodnim ili nametnutim
skupom vjernika, $to ne poéiva na dobroj vclii kriéanskih li¢nosti,
sto dakle ne pretstavlja samo sekundarni, svedeni sastav, nego
je nedto 5to je bivstveno veé dato u bezjem planu spasenja prije
svake kricanske li¢nosti. Zato je ona nadliéna bitnost, nadosjetil-
na cielina, koja ne pretpostavlja kr3éanske li¢nosti, nego ih ona
tek stvara, tek rada, Crkva ne postaje tim, $to Petar i Pavao,
Jakob i Ivan shvaéaju Isusovu tajnu, Njegovo bozansko-govjedan-
sko bice, i Sto na osnovu ove zajedni¢ke viere u Isusa stvaraju
neku zajednicu, koja se zove po Isusu; u klici je Crkva veé tu i
prije nego li Petar i Ivan vjeruju, iako je ona tek skupom vjernika
ostala puna historijska stvarnost. Veé je u tom smisiu ona Bozje
djelo. Svetim utjelovljenjem Bo#jega Sina postala je ona cjelina,
koja je pozvana da spasi ljude, ona je Kosmos ljudi, ¢ovjecanstvo
kao cjelina, mnostvo kao jedinstvo.

Ova misao ne le#i na povrsini, ali se ipak tek s njom dade
razumjeti vidljiva strana Crkve, smisao njene izvanjske poiave.
Ako je Krist Onaj, kojim Ga priznaje Crkva, ako je On boan-
sko-¢ovjedanski Spasitelj ljudi — a On to jest — onda je pozvan,
da s Bogom sjedini &oviedanstvo, a ne ovog ili onod &ovijeka,
nego ¢itavo CovjeCanstvo kao jedinstvo, kao cielinu. U tom je
bas i bila nevolja nespasenog ovjedansiva, bit teikog prasriicha,
da je Adamovim padom rasprieno nadnaravno sjedinjenje s Bo-
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gom, u kojem je covjek ispoéetka bio stvoren i u kojem je Eovjek
jedino mogao da postigne svoje savrienstvo bi¢a, svoju cjelovitost,
svoju puninu. Adam nije samo za sebe otpao od Boga, nego u
njemu i po njemu cijelo &ovjecastvo. To je temeljno uvjerenje
kri¢anstva, koje su zapoéeli ve¢ pokanonski zidovski spisi, a for-
mulirao ga kao krséanski vjerski ¢lanak osobito Pavao. Temelj
je ovog krscanskog stavka o pragrijehu i o istoénom grijehu, o
spasenju po novom <&ovjeku Kristu, potresna ideja da se Covje-
canstvo ne smije smatrati kao zbroj istovrsnih bi¢a, koja samo
jedno za drugim nastaju i nestaju; ono se ne smije smatrati ni
kao zbroj ljudi, kaji su medusobno sjedinjeni, povezani zajednickim
porijeklom od praoca ili spolnim jedinstvom; ¢ovjecanstvo se mora
shvatiti kao jedan jedincati ¢ovjek Ljudi su tako usko
povezani medusobno u svojoj naravnoj biti, u svom tjelesnom i
dusevnom bivstvu; tako su jako sjedinjeni medusobno u svom
mi§ljenju i htijenju, osjeéanju i djelovanju; Zivot, krepost i grijeh
tako im je solidaran, da ljudi u BozZjem planu spasenja dolaze u
obzir samo kao cjelina, jedinstvo, kao jedan &ovjek. Ne poje-
dinac, nego cijeli ¢ovjek, punina izrazne forme &ovjecanstva, koja
je raprSena na nebrojene inidividualitete, koji tek zajedno saé&inja-
vaju &itavog ovjeka; tek punina svih ljudi, koji su bili prije tisuéu
godina i koji ée biti poslije tisuéu godina: Sovjek, cijeli &ivjek.
Iako je grijeh i sudbina pojedinca vlastita krivica i vlastita sudbina,
ipak se ona ti¢e &itavog &ovjedanstva po veli¢ini znadenja, koje
mu je odredio plan bozZanske Providnosti u skupnoj igri Eovjeéan-
skog organizma.

To su misli, koje se tudinski doimlju modernog €ovjeka ili su
ga se bar do nedavna tudinski doimale. Sa renesansom zapodeo
je individualizam zapadnjacke duse; sa dobom prosvjete zapocelo
ie komadanje i kidanje &ovjeka i njegovih redova; napokon je s
Kantom prodro u evropski duh bijeg od predmeta, od objekta,
od transubjektivne stvarnosti, a s time je izazvan neukroéen su-
bjektivizam: — sve nas je to otrglo od nasih bitnih snosaja, pa i
od naseg bivstvenog temelja, te od Covjedanstva, koje nas je radalo,
nosilo, zakrililo. Zatvorili smo se u kuéicu nasega Ja te nismo
nasli vise puta do &ovjeanstva, do punog cijelog &ovjeka. Katego-
rija »&ovjedanstvo« bila je tuda naSem misljenju. Mislili smo i
Zivieli smo samo jo§ u kategoriji Ja. Covjeanstvo kao cjelina,
kao punina, moralo se iznova pronadi.

Djelovanjem prakrs¢anskih ideja, uticajem socijalizma i svjet-
skog rata — ne gledavsi na &isto filozoiske, spoznajnoteoretske
preokrete — zapodinje prekret ¢itave nase duhovnosti.® Neugodno
nam je u pustinji nasega Ja te bjezimo od sebe. I otkrivamo, da
nismo sami, da je kraj nas, s nama, u nama &ovjedanstvo. Cudimo
se, da nutarnje i mi pripadamo tom &ovjedanstvu, da nas s njom
veZe jedna zajednica sudbine i bi¢a i jedna solidarna duZnost,

5 Isp, R. Guardini, O osjetaju Crkve, 1922, str. 2 i dd., 74 i dd.
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da mi tek po njemu dolazimo do nase cijele svojstvenosti, da se
nae biée u njemu i po njemu usavriuje do cijelog Covjeka. Iz
tog novog duhovnog stava moZemo da procijenimo ogromno zna-
“Penje kriéanskih temeljnih misli o pradovjeku i o novom &ovjeku,
0 Adamu i Kristu. U Adama koji je kao pragovijek pozvan na
milosno sudjelovanje na boZanskom Zivotu, stavio je Bog, Stvo-
ritelj, cijelo ¢ovjecanstvo. Adamov pad bio je pad &itavog Covje-
¢anstva. Covijecanstvo je otrgnuto od svoga prvotnog nadnaravnog
cilia te je samo jo§ u ludom viru kruzilo oko sebe kao planeta,
koja se otrgla od svoje mati¢ne zvijezde. Vlastito Ja postalo je
srediste njegove Ceznje i Zelje. Boga, izvora duhovnosti, osjeéuo
je ¢ovjek kao teret. U religijsko-moralnom smislu bio je Adam prvi
»autonomni« ¢ovjek, kad je otrgnuo plod sa drveta Zivota. Tako
¢ovijek nije nista viSe imao, iz ¢ega bi crpio svoju snagu, nego
samo svoje siéu$no Ja. Napustio je vjeéno tekuéi izvor Zivotne
vode, te si u vlastitom Ja iskopao jednu cisternu. I voda iz e
cisterne brzo se ispila. Covjek je obolic i umro na samome sebi,
umro je na svojemu Ja. I cijelo je Zovjetanstvo umrlo s njime.
Tada je prema BoZjoj vjeénoj ljubavnoj odluci nastupio novi
¢ovijek, ¢&ovjek novog, trajnog, nerjesivog sjedinjenja s Bogom,
Krist Gospodin. U Njegovom Ja zalutalo ovjedanstvo,
od svog boZanskog korjena otrgnuti Govjek opet je jednom za-
uvijek sjedinjen sa boZanstvom, sa Zivotom sviju Zivota, sa izvorom
svake snage, istine i ljubavi. Covjedanstvo — ne samo ovaj ili
onaj, ne samo Ti i Ja, nego cijelo ¢ovjedanstvo, cjelina sviju ljudi,
— opet je povraéeno Zivom Bogu iz njegove strasne dijaspore, iz
njegove rascjepkanosti. Stvoren je opet cijeli govjek, trajno sje-
dinjen s Bogom, tako sjedinjen, da je za Zovjedanstvo kao za cje-
linu spasiteljska milost neizgubiva, iako se pojedinac moze rijediti
ovoga jedinstva. Tako je Krist u Svojoj boZansko-&ovijeanskoj
osobi novo &ovjedanstvo, novi po&etak, cijeli Soviek u potpunom
znadéenju te rijeéi’

S tog je stanovista jasno: Crkva je kao organska zajednica
zadeta ve¢ u tajni Utjelovljenja. »Mnogi«, zbroj svih od Krista
spasenih, jesu u svojem nutarnjem medusobnom odnosu, u njihovom
»iedan u drugom« i »jedan za drugog« u njihovoj organskoj zajed-
nici, objektivno i jednom zauvijek Kristovo Tijelo, u koliko su

¢ Nijedan od crkvenih otaca ne istife tako snazno misti¢no jedinstvo
Krista i vjernika kao sv. Augustin, Pomoéu njega hoée on da shvati crkvenu
bit: cum ille caput, nos membra, unus est Filius Dei (in ep. Jo. tr. 10, 3}
Aliter enim est in nobis tamquam in templo suo, aliter autem, quia et nos
ipse sumus, cum secundum id, quod ut caput nostrum esset, homo factus est,
corpus ejus sumus (in, Jo. ev. tr. III, 5). Et nos Ipse {serm. 133, 8). Ille caput
cum ceteris membris unus homo est. Et cum ascendere nemo potest, nisi qui
in eius corpore membrum ipsius factus fuerit, impletur: quia nemo ascendit,
nisi qui descendit... igitur jam non duo, sed una caro (serm. 91, 6, 7). Isp.
K. Adam, Krist, nas brat, 1929, str, 47 i dd.; Raoul Plus, U Kristu Isusu, 1927,
str, 27 i dd. Metafiziku zajednice napisao j D. von Hildebrand 1930, str. 412
idd.
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spaseno C&ovjedanstvo, »opet pomireni« svijet (Augustin, ser-
mo 96, 8.].

U svijetlu spasiteljske ideje zaista je tako: Crkva nije onda
nastala, kad su Petar, Ivan i Pavao uzvjerovali. Zapravo je ona
bila ve¢ tu, kad je bozanska Rije¢ sjedinila Svoju narav sa ljudskom
naravi u jedinstvo Svoje osobe. Utjelovljenje Krista je za spasenog
vjernika utemeljenje, zaceée, one zajednice, koju zovemo Crkva.
Kristovo Tijelo i kraljevstvo Bozje veé¢ je gotovo stvoreno u casy,
kad je Rije¢ tijelom postala. Uz gréke Oce osobito je veliki ugitel;j
hiponski, sv. Augustin, vidio ovu vezu izmedu utjelovljenja i Crkve
te na osnovu nje uvijek iznova dokazivao nadnaravnu uzvisenost
crkvenog biéa.’

Ovu vezu treba uzeti na srce, da se zna procijeniti katolicko
crkveno shvacanje u svoj dubini. Tek s tog stanovista sasma razu-
mijemo, zasto je ideja zajednice njegova premoéna ideja; zasto
zajednicu ne stvaraju vjernici, zas§to ona ne moZe da bude ivo-
revina od Ja i Ti, nego je nadliéna cjelina, koja prozima i nadilazi
cijelo Covjelanstvo, kojemu je potrebno spasenje. Kao takva cje-
lina ona nije nesto, §to se rasplinulo te se ne da odrediti, nego
je ona konkretna nutarnja cjelina spasenih, s Kristom sjedinjeno
¢ovijedanstvo, U katoli¢koj slici Crkve stoji kao odluéna veligina
cijeli ¢ovjek, ne samo Ti ili Ja.

Iz toga slijede dva vaina zakljuéka. Jedan smo veé istakli.
On glasi: Savriena i iscrpna objava bozansko-éovjedanskog Isuso-
vog spasiteljskog duha, njegovo stvarno utjelovljenje, ukazivanje,
ne slijedi u pojedinoj li¢nosti, nego u zajednici kao zajednici, ne
u Ja, nego u Mi. U zajednici, u Mi objektivira se Kristov duh,
Vidljivost Crkve nije dakle samo u vidljivo-
sti pojedinih njenih &lanova, nego u vidlji-
vosti njene skupne cjeline, njene zajednice.
Gdje je zajednica, gdje je nadosjetna zajednica, ondje dijelovi jesu
jedan za drugog i jedan s drugim. To je drugi zakljuZak, koji se
izvodi iz tajne Kristovog utjelovljenja. Cjelina spasenih sa Ulijelo-
vljenim nije neko izvanjsko poredani red dijelova, nego organska
cjelina, koja se nutarnje dijeli na udove, Ako je Tijelo Kristovo
pravo tijelo, mora da ima udove i organe, koji imaju vlastite zadace
i poslove, koji opet sluze izgradnji bitne tjelesne forme, koji su
dakle jedan za drugog tu. Veé¢ prvi apostol, koji je u crkvenu
uporabu unio izraz »Kristovo Tijelo«, opisuje ondje, gdje razvija
misao o Kristovom Tijelu, u 12 glavi 1. pisma Korin¢anima, or¢an-
ske funkcije ovoga tijela: »Ima raznih darova, ali jedan je Duh.
Ima raznih zvanja, ali jedan je Gospodin, te ima raznih sila, ali
jedan je Bog, koji sve djeluje u svemu. Kao sto je jedno tijelo, te

© Augustin: Dominus autem securum moriens dedit sanguinem suum pro
ea, quam resurgens haberct, quum s'bi jam conjunxerat in utero virginis.
Verbum enim sponsus et sponsz caro humana; et utrumgue unus Filius Dei et
idem filius horminis, ubi factus est caput ecclesiae, ille uterus virginis Mariae
thalamus eius, inde processit tamquam sponsus de thalamo suo (in Jo. Ev.

" tr. 8, 4).
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ima mnogo udova, ali svi su udovi tijela, makar ih mnogo ima,
jedna cjelina, isto tako i Krist... a vi ste pak Kristovo Tijelo i
udovi, svaki prema svom dijelu. Bog je u opéini najprije postavio
apostole, onda proroke, na treéem mjestu ucitelje, zatim cudo-
tvorce, onda darove lijeCenja, pomoénike, vladaoce, razne jezike«
(12, 4, itd.). Stvarna je misao apostola, da zajednica po biti nuzno
mora da je rai¢lanjena na udove, da tijelo djeluje u mnoZini organ-
skih funkcija, da se jedan Kristov duh uzdrZava u cjelini punine.
Svakako da Pavao jos ne upotrebljava ostro teolosko razlikovanje
raznih Zivotnih funkcija organizma. Njega je donio tek kasniji
razvoj i misljenje, kojim je razvoj vladao. Ovo je dovelo do toga,
da se opazilo, da jedni darovi, kao dar apostolata, uéitelja i upra-
vljaga, spadaju na odrZanje biti Crkve te joj se ne mogu oduzeti.
Drugi pak darovi, kao dar proros§tva, stvaranja fudesa, jezika,
radaju se iz preobilnosti krs¢anskog Zivota, te se moraju procije-
niti kao znak i izraz nutarnjeg Zivota, a ne kao nosioc.

Temeljna misao, da Kristovo Tijelo jest i da mora biti organ-
sko tijelo, da bivsiveno sloZno djeluje u mnostvu zadaca, i da
je ovo mnodivo spojeno jednim Kristovim duhom u nutarnju cje-
linu, ova misao jest prapaulinska, nasljedstvo i temeljni dio Zita-
vog kriéanskog navije§éivanja.

U éemu je dakle poblize to ras¢lanjenje Kristovog Tijela,
cjeline u punini, punine u cjelini? Prije svega treba kazati: buduéi
da je cjelina, zajednica, nosilac Isusovog duha, a ne pojedinac, te
buduéi da je vidljivost te bivstvene cjeline u tom, §to se ona vidlji-
vom pokazuje, dobiva vidljivi organizam Crkve radi svoje vidljivo-
sti jedan princip cjeline, koji je posaden u tlo stvarnosti. U tom prin-
cipu nadliéna cjelina sviju vjernika dolazi do svojeg vidljiivog prika-
za, te on tu cjelinu $titi, nosi i uzdrzava. Papa je kao stijena
Crkve vidljiva pojava i stalno jamstvo za tu cjelinu. Stoga nam je
odmah jasno: u papinstvu se najbolje izrazuje prvobitna forma
Crkve i njeno osnovno odredenje kao jedinstveneg Zivoinog susta-
va. U papinstvu crkvena zajednica.tezi i dolazi do najbudnije
svijesti 0 svojoj nuZnoj cjelini. U papinstvu ona priznaje o samoj
sebi, da je jedno Kraljevstvo, jedno Tijelo Kristove na zemlji.
Viernik nikada ni ne dijeli papu od te cjeline kao neku veliginuy,
recimo kao neku karizmaticku osobu, koja bi imala nadzemaljske
punomo¢i poput Mojsije ili Ilije. Kao vidljiva glava papa mu je
vidljivo utjelovlienje crkvenog jedinstva, onaj realni princip, u
kojem se uoblikuje nespaseno &oviedanstvo kao ¢&itava, sloina
cjelina. U papi vjerniku postaje jedinstvo braée vidliivo. Pogled
prelazi preko svih ograda pojedinaca, preko granica zemalja i
kultura, preko svih mora i pustinja. Citavo, veliko kr§éanstvo,
njegovi nutarnji odnosi, njegovo veliko sveto jedinstvo lubavi
ukazuie se u papi vidljivo i kao ponosna stvarnost, kcja &ovieka
dize. Zato mu tu ljubav i postivanje papinstva ne moze oduzeti
nitedna zloraba papinske vlasti i nijedna ludska slabost nosioca
tijare, Kad vjernik ljubi papinu ruku, on ljubi svu svoju braéu,
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koja su s njime u jedinstvu. Srce mu se $iri do srca &itavog krséan-
stva, cjeline u punini.

I sam papa uéi, djeluje, bori se, trpi samo u toj cjelini. Kako
je on prema mudrom vodstvu Providnosti u isto vrijeme biskup
rimske opéine, moze da izda naredbe i odluke, koje vrijede samo
za rimsku opéinu, te zato imaju samo mjesno znacenje, Ali kad
on govori kao papa, kao Petrov nasljednik, govori on kao vidljivi
nosilac i jamac cjeline bozanskim autoritetom, koji obvezuje sve
vjernike na poslusnost. Onda govori iz slozne punine Kristovog
Tijela, kao princip, u kojem je nadosobna cjelina Kristvog Tijela
postala vidljiva stvarnost za prostorni i vremenski svijet. On dakle
ne govori kao mo¢ni vladar u smislu apsolutistickog doba, nego
kao glavar Crkve, u nutarnjem najZivljem sno$aju prema crkvenoj
zajednici. Zato on ne moze kao delfijska Pythia da izda vjerske
odluke prema dosjetku razularenog misljenja ili mnijenja. Sto vise,
kako Vatikanum istice, on je strogo duzan u savjesti, da navijesta
i tumaci Objavuy, koja se nalazi u pisanoj i nepisanoj svijesti Crkve,
u vjerskim izvorima sv. Pisma i vanbiblijske Predaje.

S druge strane lezi u samoj biti Crkve kao nadosobne cje-
line, a s time leZi i u biti papinstva, da se papa ne smije smatrati
kao prost delegat, povjerenik Crkve, kao sluga, i navijestitelj
javnog mnijenja u Crkvi. Bas§ zato ono »Mi« crkvene zajednice
ne nastaje crkvenim udovima niti im zahvaljuje svoje bivovanie,
nego je ono u Utjelovljenom nadosobna cjelina, jedan organizaci-
joni princip, koji djeluje u sebi i iz sebe, ono je samostalna bitna
forma; upravlja papa, u kojem ovo »Mi« dobiva po volji Kristovoj
vidljiv oblik, snagom vlastitog prava, apsoluino, ex esse, t. j. on
ni u kojem pogledu nije u svojoj djelatnosti vezan na ikoje djelo-
vanje udova Kristovog Tijela, niti na pristanak skupnog episkopata
niti pojedinih biskupa ili drugih vjernika. On nije samo »pastir« kraj
drugih pastira, on je mnogo vise pastir, kojemu su povjerene jedino
ovce Mesije (isp. Mat. 21, 15 itd.). I on nije samo jedan kamen
u zgradi, niti samo prvi kamen, nego je stijena (isp. Mat. 16, 18}
prema kojoj sve drugo kamenje ima taj odnos, da ga ona nosi,
da je potpuno ovisno o njoj u ¢&itavoj svojoj biti i djelovanju. Upra-
vo momumentalnim naglaskom opisuje novi crkveni Zakonik (can.
218 § 1, 2} papinsku punomoé, koja je »neovisna od svakog ljud-
skog autoriteta, koja neposredno obuhvata ne samo pojedine
»Crkve«, nego i pojedine »pastire i vjernike« (suprema et plena
potestas jurisdictionis in universam ecclesiam).

Sto je papinstvo za cijelu Crkvu, to je analogno biskup za
pojedinu opéinu, biskupiju. On prikazuje, objektivira njeno nutar-
nje jedinstvo, vidljivu medusobnu ljubav vjernika, vidljivi medu-
sobni odnos vijernika (Méhler). Tako razumijemo, zasto katolik
ne poznaje &asnijeg imena na zemlji od pape i biskupa, i kad u
vremenima, u kojima je katolicka svijest proZela ¢itav zapadnjacki
svijet, nijedna poé¢ast, nijedan ukras nije bio predragocjen a da ne
bi pristao papi i biskupu. To nije bilo niti je sada radi osobe pape
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ili biskupa — nitko ne razlikuje ostrije izmedu osobe i zvanja od
katolika; — to je namijenjeno i namjenjuje se njihovoj uzvisenoj
zada¢i, da ostvare, prikazu i uzdrie jedinstvo Kristovog Tijela
na zemlji. Tko je bio svjedok biskupske svecane mise te se divio
ogromnom &aru i sjaju, punini ceremonija, koje okruZuju osobu
i djelovanje Pontifexa, taj samo napola govori istinu, kad u tom
vidi odjek, ostatak bizantinskog i rimskog dvorskog ceremonijala.
Ziva snaga, premocna misao ovog sjaja jest zahvalna, prebujala
radost viernika nad njihovom Crkvom, nad njenom siinom cjelinom
nad Ja bratske zajednice, koja je u biskupu postala osobna, nad
Ja jednog Kristovog Tijela. Jedan Bog, jedna vjera, jedna ljubav,
jedan jedini ovjek: To je svijetla misao, koja vodi do umjetnig-
ko-religijoznog oblikovanja te produhovljuje cijeli crkveni sjaj. To
je trazenje i nalaZenje ljubivi, ljubavi do Krista i braée, koja su
u Njemu sjedinjena u cjelinu.

U svijetlu ove temeljne misli o papinstvu i biskupstvu rje-
$avaju se sami od sebe prigovori, koje neki diZu u ime Kristove
poniznosti i bratske ljubavi protiv postanka crkvene vlasti, U
rijedima, kojima je Isus rije§io spor medu udenicima, misle neki
da je »najadi nutarnji argument« protiv primitka, da je papinstvo
Kristova ustanova.” Isusovi su se udenici rasrdili na molbu Zebe-
dajida, da ovi jednom sjede s desne i s lijeve Gospodinove. Tada
ih pozove Isus te im rede: »Znate, da oni koji se smalraju za
vladare narodne, gospoduju nad njima i prvaci njihovi da ih tlage.
Ne smije tako da bude medu vama. Nego koji hoée da bude velik
medu vama, neka bude vas sluga, i koji hoée prvi da bude medu
vama, neka bude sluga svima. Jer i Sin &ovjelji nije do3ao, da
mu sluZe, nego da sluzi i dade Zivot Svoj u otkup za mnoge.«
{Mark. 10, 42 itd.)

Isus ovdje odbija od Svojih ugenika bezobzirno gespodstvo,
nasilje, kako su ga vrsili savremeni vlastodrsci, osobito helenis-
ticki knezovi. Ne nasilno vladanje, nego sluZenje neka je oznaka
Isusovog ulenika. U BoZjem kraljevstvu ne »igra se gospodara«
niti »se osjeca neéija moé«, nego vlada ljubezno sluzenje, sluzeé:
ljubav. Veé gole rije¢i oznaduju, da Gospodin nije htio da osudi
svaku vlast i mo¢, nego samo onu vlast, kojoj je bit korist i nasilie.
Jod ocitije isti¢e ovaj smisao Isusovih rijeéi evandelista Luka.
koji ovako saopéuje (22, 24 itd.): »Najveéi medu vama neka bude
najmanji, i poglavar kao sluga«. Prema tome Krist upravo pretpo-
stavlja, da u op¢ini uéenika ima »najveéih« i »poglavara«. Zahtjev
bratske poniznosti i ljubavi ne upravlja se protiv hijerarhije, nego
protiv njenog sebiZnog izrabljivanja. Kako bi se onda i mogao
Krist prikazati kao uzor sluzeée bratske ljubavi, kad se istom
zgodom svedano oznaduje kao »Sin &ovjedji«, tj. kao Gospodin
buduénosti, kao vlastodriac. Kao §to Isusova bratska ljubav ni naj-
manje ne iskljucuje Njegovu visoku &ast kao Sina Covije&jega, isto
se tako ne moZe Njegova zapovijed poniznosti i ljubavi upraviti

8 7F. Heiler, isto str. 40,
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protiv svake poglavarske vlasti. Zna¢ilo bi dakle iskriviti Isusovu
misao, kad bi se crkvena dogma o bezuvjetnoj supremaciji pape
dovela u nutarnju nopomirljivu suprotnost sa Isusovom rijedi o
poniznosti i bratskoj ljubavi. Protivno je istina. Ba$ u ispravno
shvaéenoj ideji papinstva i biskupstva dobiva ova rije¢ svoje
sjajno ispunjenje. Jer po tome nije papinsko zvanje — promatrano
iz nadnaravne bitnosti Crkve — nista drugo nego osobna ljubav,
vidljivo jedinstvo ljubavi Kristovog Tijela na zemlji. Njegova je
bit bas protivao od svakog nasilnog gospodstva, ono nije iz sebig-
nosti, nege ljubavlju rodeno. Papinstvo i biskupstvo je boZanska
punomo¢, ali punomoé u sluzbi ljubavi. Istina je, da ponekad papina
opomena o$tro i snazno odjekuje katolickom svijesti. Kao da Pavao
vi¢e: »Zar da sa $ibom dodem k vamal« (isp. 1. Kor. 4, 21), a po-
nekad ori njegovo izopcenje »u istom glasu i jeziku« {Heiler) kroz
svijet kao nekad izopéenje sv. Pavla, kad je neéudorednog Korin-
¢anina izbacio iz crkvene zajednice. Ali i ta ljubav srdibe i kazne
ostaje ljubav, ljubav k bratskoj zajednici. U toliko ima papa primat
ljubavi. I nema crkvene vlasti, koja bi se smjela drugadije ispolji-
ti nego li u sluzeéoj ljubavi. Jao Pontifexu, koji bi svoju prednost
u ljubavi zlorabio na li¢ne ciljeve, na zadovoljenje liénog gospod-
stva ili gramzivosti ili drugih strasti. On bi se ogrijesio o Kristovo
Tijelo, on bi &inio nasilje Isusu. On bi spadao pod sud kao nijedno
drugo udo Kristovog Tijela. Kako ¢e mu strasno odzvanjati Gospo-
dinova rije¢ na sudnjem danu, kad ga zapita Uskrsnuli: »Petre,
ljubis li Mene, ljubi§ li Me viSe nego ovi?« To je velika sveta
prednost njegovog zvanja, da ljubi Krista i Njegovo Tijelo vise
nego drugi, da ostvari poéasni naslov, kot je Grgur Veliki pridriao
papi: da bude »Sluga slugu Bozjih!« Papa Pijo XI .veli u svojoj
prvoj okruZnict Arcanum Dei, da »poglavari nisu nifta drugo nego
sluge javnog dobra, sluge slugu BoZjih, prije svega slabih i potreb-
nih, po Gospodinovom primjeru.«’

Zvaff®e papino bitno sluzba zajednici, ljubavi, preda-
nosti. I gdje nema zvanja, gdje ne dolazi u obzir biskup i papa
nego li¢nost, ondje nema u Crkvi stepeni vlasti, ondje vrijedi Isu-
sova rijeé: »Svi ste bracal« (Mat. 23, 8). U istoj okruZnici papa
isti¢e snaZno: »Samo u tom carstvu ima prava jednakost prava,
u kojoj smo svi snabdjeveni istom veli¢inom, istim plemstvom,
oplemenjeni istom dragocjenom Kristovom Krvi.« U Kristovom
kralievstvu ima samo jedno plemstvo, plemstvo duse. Nosilac tro-
struke krune nema prednosti da bude stijena za sebe, nego za
svoju braéu., Za samog sebe nema on ni veéa kriéanska prava ni
manje kricanske duZnosti od najsiromasnijeg prosiaka na ulici.
I on, on prije svega, treba BoZjeg milosrda i molitve svoje braée.
I kad ga savjest kori, mora se i on pokoriti sudu svog ispovjedni-
ka, pa nek je to i najprostiji kapucinski redovnik. I kad bi poput

® S osobitom ljubavlju opisuje Augustin crkveno zvanje kao dijakoniju
liubavi. Isp. m. o. ¢. Faust. 22, 56: praesunt, non ut praesint, sed ut prosint;
z. ep. Parm. 3, 3, 16: sic praeest fratribus, ut eorum servum se esse meminerit.
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Zebedejevih sinova uzviknuo Isusu: »Gospodine, daj da v’ Tvojoj
slavi sjedim s desne ili lijleve Tvoje«, tada bi i njemu njegov duhov-
ni voda odgovorio: »Ne znas, §to moli§. MozZe$ li da pijes ¢asu,
koju Isus pije?« Crkvena povijest dokazuje svakom nepristranom,
kako su mnogi nosioci tijare ozbilino shvacali svoje li¢ne duznosti,
kako uzvigenost njihovog zvanja nije ugu$ila duh poniznosti, lju-
bavi i predanosti, nego ga preobrazila do najdublje pobozZnosti.
istina je da su neki pape, osobito 10. stoljeca i doba renesanse,
platili svoj Zalostan tribut ljudskom elementu. Ali njihov broj bli-
jedi pred sjajnom Cetom svetaca i mucenika, koju je ve¢ rimska
stolica poklonila Crkvi. Sto je evangeli¢ki teolog Walter Kéhler®
napisao o papi Piju X., to vrijedi bitno o veéini rimskih papa:
»Nije imao oka za ono, $to se danas nazivlje drZavna vlast u
modernom druitvenom uredaju. On je bio sveéenik, koji je visoko
uzdignuo Hostiju, ne obaziruéi se ni lijevo ni desno, te je htio da
pronese svog Spasilelja kroz svijet.« Papinstvo u svojoj ideji i
bitnosti jest: nositi Spasitelja kroz svijet, predati se u sluzbu
zajednice.

Tako je unistena u temelju svaka sebi¢nost, nasilno gospod-
stvo, privilegirano pravo u Crkvi. U toliko je ona ispunjenje naj-
ponosnijeg sna demokraticke jednakosti. Jedinstvo i bratska ljubav
sagradila si ovdje kuéu, kuéu, v kojoj — kako Ciprijan veli, a
Augustin ponavlja {de bapt. s. Don. 7, 49) — samo oni stanuju,
koji su jednog srca i jednog duha. Duh Ugitelja provejava prosto-
rijama, onaj duh, koji nam je dao svijetlu rije¢: »Samo je Jedan vas
Utitelj, a vi ste svi brada«.

Karl Adam

KNJIZEVNOST

Maximilienus Rast S. J., Theologia naturalis in usum scholarum. Insti-
tutiones Philosophiae Scholasticae, Pars VI 8°, XIV - 245, Herder, Freiburg
i. B. 1939, Cijena bros. RM 3,20, uvezano 4, 20.

Kako smo ve¢ javili (Zivot 1938, 444), profesori filozofskoga fakulteta
u Fullachu kod Miinchena zapo&eli su izdavati u Herderovoj nakladi novu
¢birku 3kolskih priruénika za predavanja u filozofiji, i to na latinskom jeziku,
jer je prema crkvenim propisima latinski nastavni jezik u sistematskoj filozofiji,
Isti profesori izdaju u istoj nakladi zbirku prikaza filozofije na njemagkom
jeziku za Sire, ne samo 3kolske krugove. Nova se zbirka odlikuje svestranim
dodjrom sa suvremenim problemima i poznavanjem najnovije filozofijske litera-
ture. Ovo vrijedi i za Rastovu »Theologia naturalis«, Uza sve to ovi su pri-
ruénici — latinski — zadrZali strogu skolastidnu metodu i formu. Nakon kratkog
uvoda u neki problem postavlja se teza, protumaéi se smisao raznih termina,
navode se razna rjedenja ili sentence, postavljaju se dokazi, slijede korolariji i
skoliji, zakljuéuje se rjeSavanjem poteskoéa. Dakle klasiéni skolski naéin. Zato
je takav priruénik plod, pa i vrelo jasnoce. Po sebi se razumije, da je nauka
potpunoma sigurna, makar ne bila iskljuena moguénost razli¢itoga misljenia,
dapace ostrih opreka izmedu raznih $kola. Osobito u teodiceji imade takvih

(0 Kricanski svijet, 1914, str, 913,
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