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Za beskonanom istinom.

Sv. Pavao stav$i nasred Areopaga refe izmed ostalog: »Ljudi
Atenjani! Vidim, da ste u svim stvarima rekao bih praznovjerni . . .
Bog, koil je stvorio svijet, ucinio je, da od jednoga sav rod ljudski
Fivi po svemu licu zemaljskomu, i postavio je naprijed odredena
vremena i mede njihova Zivljenja, da traZe Boga, ne bi li ga kako
ocutjeli i nasli, premda nije daleko ni od jednoga od nas; u njemu
bo Zivimo i miCemo se i jesmo, kao $to i neki od vadih piesnika reko-
$e: jer smo i rod niegove (Dijela apost. 17, 22 i 24—28). Da, svi ljudi
imaju u sebi, ¢ime ée nadi i ofutjeti, e su od Boga; samo oni nose u
svome biéu, $to nadilazi svu kona&nu prirodu i $to teZi za beskonad-
noséu, a to je na§ — um. On nosi na sebi dvostruki natpis: »Od Boga«
i »Za Bogaec.

Promotrimo pobliZe ovaj natpis.

L

Um je na%a dusevna moé, kojom spoznajemo istinu. No ta se moé
ne zadovoljava sitnom malenom ili ogranifenom spoznajom. Ona
traZi vee i'neprestano novo znanje, koje prekoraluje vrijeme i pro-
stor. Evo nekoliko primjera.

Beda (Venerabilis) je Zivio u 8. vijeku (umro 735). Sto nije
poznavao taj uenjak? O niemu piSe izdavaé njegovih djela Dr. Gi-
fes: »On je na$ prvi poviesniar, nas prvi matematicar, na3 prvi teo-
log, na$ prvi filosofski pisac; on je duhovni otac nale domovine, a
njegova djela treba cijeniti kao svjetlost, koja je svijetlila njegovu
vijekue. { Burke ga u svojim essayima o engleskoi povijesti nazivlie
ocem znanosti. Bossuet (umro 1704) je bio ures episkopata i du-
hovna glava francuske Crkve. Njegova su prirodena svojstva bila
genijalnost misli, izvanredna stvaralacka moé, svestrana pronicavost.
Massilon je o njemu kazao u govoru pred dauphinom: »Da je Bos-
suet Fivio u prvim crkvenim vijekovima, bio bi prorogidte saborice.
Origen (umro 254) je bio veé savremenicima Cudoviste ucenosti.
Napisaq, je do 6000 knjiga ili.rasprava iz askeze, dogmatike, apolo-
ge’ake i eksegeze. O njemu pise Mohler (Patrologie I, 497.): »Ne
poznam nijednog Zovieka, koji je s tako sjajnim darovima zdruZio
neutiudivu marljivost i oboie tako dostojno spojioc. Sv. Jeronim
(umfoe 420} je tzvanredan eksegetd, filolog, kritidar, teolog i polihi-
storidar. O nijemu tvrdi Pavao Orosius*), da ie cijeli zapad.u 4. i po-
&etkom 5. vijeka ovisio o njegovoj rijeci, a Ivan Kasijan, da su Jero-
nimovi spisi poput boZanske svietlosti rasvietliivali vas svijet**).

*} Liber apolog. contra Pelagium, ¢. 4,
**) De incarnatione 7, 26.
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Uistinu je on u svoie doba bio stup Crkve. Njegova su djela brojna
i obuhvadaju u Erasmovu izdanju (g. 1516—1520) 9 svezaka in folio.
Sv. je Albert Veliki (umro 1280) takoder mnogo napisac. P.
Jammy je 1651. u Lyonu objelodanio njegove spise, 21 svezak in folio.
Svetac tu tumadi Aristotela, svete knjige Starog i Novog Zavieta,
sentence Petra Lombarda; izvrstan je poznavalac s. Augustina i
uopde sv. otaca, starih filosofa, savremene knjige i t. d.; proutavao je
i prirodne nauke i da su ove posie njegovim pravcem, ne bi bile izgu-
bile tri vijeka, da dodu drugim putem na isti pravac. Uopée on je
sabrao silno gradivo u kriéanskoj znanosti i tako je vrlo zgodno pri~
pravio tlo za djela svog udenika, sv. Tome Akvinsko g. Obojica
su genijalni provadadi kricanskog aristotelizma i odlu¢ni borioci
protiv onog averroistitkog. Sv. Toma je svestran mislilac i jedan od
najplodnijih pisaca, iako je kratko Zivio (1227—1274). On je knez iz-
med skolastika. Izvrsno poznaje Sveto Pismo kao i gréko-arapsku
filosofiju, Aristotela kao i Augustina, platonizam i patristiku, svu filo-
sofiju 1 teologiju dotadanje skolastike, Pseudo-Dionisija, Boetia, An-
selma, Huga od Sv. Viktora, Bernarda, sentenciarce (izmed nijih oso-
bito Lombarda), sve spise svoiih savremenika, »Bez sumnje ga
Plato i Augustin nadvistu intuitivnom genialno¥¢éu i stvaralackim
obiliem ideja, Aristotel kao mislilac nema premca, Albert Veliki i
Leibniz veéi su u svestranosti znanja, Duns Scotus, Descartes i Kant
pokazuju vise kritine oStrine, dapade ovaj zadnji ima dar da postav-
lia viSe probleme. Naprama svim ovima je Toma neusporedivi, jedini
sistematicar, daleko, ostro, bistro gledajuéi stvaralac novog filosofsko-
teolo¥kog sistema s isto tako jednostavnom i preglednom podlogom
kao i napetim smionostima. Toma nije u svoiern prikazivanju poeti¢an
i daroban kao Plato, niti aforisti®an, kratak i taman kao Aristotel. U
Tominim tvrdnjama netna niSta neizravnana kao kod Augustina, ipak
nema tu ni jedne rijei o neprolaznosti i apsolutnosti u njegovim
idejama kao kod Hegela; kod njega osobnost i§ezava pred dosto-
janstvom stvari. Toma se ne pozivlie nekritiéno i romanti¢no na tako
zvane intelektualne nazore kao Fichte i Hegel, ali ni ne razbija glavu,
niti je skrajan ni sumnjiav kao Scotus ili Kant. Njegov je duh sli¢an
mirnom, bistrom, dubokom gorskom jezern, u kome se odrazuju okol-
ne mu stvari, firmament i sunce, pedine i vegetacija u svojoj narav-
nosti. Sto se ti%e upravo umne dubine, izvadanja misli iz prvih nacela
i svadanja do zadnjih uzroka, logi®nog konatnog migljenia o idejama
iz najudaljeniith i najraznovrsnijih znanosti, Tomi Akvinskome pri-
pada prvenstvo iznad sviiu poviesnih mislilaca. U toj snazi, o¥trini,
bistrini, $irini, jednostavnosti i dosliednosti misli Andeoski je Ugiteli
samac*). I Eucken ga naziva arkitektonskim talentom. Willmann**)

—_—

*) B. Jansen, Die wissenschaftliche Eigenart des Aquinaten u »Stimmen
der Zeit«, 1920,
**) Geschichte des Idealismus I, 459,
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vidi u sv. Tomi »genijalnost doslije nevidenu, koja ne hvata ideje
poput orla, nego mu same dolijeCu poput jata golubicd«. — Swv.
Augustin {umro 430) ie vrhunac kr¥¢anske pronicavosti u patri-
stitko doba. U Migneovu izdanju njegova djela zapremaju 14 svezaka
in folio. U tim je dielima ostao potomstvu svietionikom. »Dugo on
vlada — opaZa Stockl Weingirtner*) — nad kr$éanskim misliocima
svojom filosofijom i teologijom. Pa i kada je skolastika 13. vijeka
prionula uz aristotelizam, Augustinov je ugled ostao jednak, a ostao
je i do danas stalan auktoritet u mnogim teolo3kim pitanjima«. I mo-
derni filozofi ga proudavaiju i dive**) se »velikom misliocu« starog
vijeka.

1 kod umijetni¢kih velikana nalazimo neku raznovrsnost znanija.
Lionardo da Vinci (umro 1510) izvrstan je slikar (osobito u
Zadnijoj veCeri), uzor na liri i u recitovaniu***), izvede nacrt za Arnov
kanal i prenos brda, uz to je i filozof. Vasari piSe, da je usavrsio t
anatomiju konja i liudi****) Michelangelo je filozof, piesnik,
graditelj, kipar i slikar. Rafael je veleum u slikarstvu, a izvrsno
je poznavao filosofiju i kr§éansku teologiju.

Da spomenemo par primjera velikog znanja iz novijeg doba.

Kardinal Josip Mezzofanti (umro 1849) znao je 67 jezika i
50 dialekata. Pjesnik Byron ree o njemu: »Mezzofanti je Briarej
govora, Ziva biblioteka. Taj je Coviek mogao biti tumad kod gradnie
kule babilonske«. On je u 3 dana toliko nau&io arnautski, da je mogao
u Rimu ispovijedati poboZne hodoasnike. — U Bedu Zivi u voinic¢koj
sluzbi A. Veith. On je napisao uzornih stvari iz vojni¢kog podrué-
ia, izvrstan je poznavalac zmijd i sastavio je jedan od najboljih tu-
maca Cesarovih diela.

Tko bi nabrojio sve, $to je ljudski um zamislio, izumio ili otkrio?
Silni su uspjesi na polju povijesti, filosofiie, filologiie, matematike,
geologiie i astronomije; uopée znanost je danas tako presla u potan-
kosti, da ¢e bududi viekovi tesko dozZivieti universalne umove, kakovi
su bi'i Dante ili sv. Toma Akvinski. No ipak ée biti geniia na jeduom
ifi drugom duSevnom polin, koji ¢e svojom pronicavoséu duboko

*} Grundriss der Geschichte der Philosophie, str, 141.
**) »0n reghi ne uzima probleme, nego ih doZivljule; oni ne pristupaju
k niemu kao povjesni dogodaji, nego nastupaju kao da niu iz povicsti nje-
gove nutarniosti«. Tako Willmann, o. c. 11, 232.
***) Vasari o njemu veli: 1 migliore dicitore di rime all’ improviso de!
tempo suo. (Le vite de’ piu eccelenti pittori, scultori e architetti 197).
*»*x%} [ Strozzi pjeva o njemu kao slikaru: '
Vince costui pur solo
Tutti altri e vince Fidia e vince Apelle,
E tutto il lor vittorioso stuolo.
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zasjeéi 1 jako djelovati na druge. U Eoviedanstvu su rijetki geniii,
obilniji su talenti, najradireniji umovi poprecné i sli¢ne sposohnosti.
Svi i ipak imaju zajednicko svoijstvo: teZe za novom i veéom spozna-
jom. Nikada ne kaZu: sDosta je! Dalie mi drugo ne Zelimo niti éemo
traZiti!« Ljudski um doduie »daje*) &asu trajnostc, ali se tu ne zaus-
tavlja; on hote da dohvati sve to veu istinu. Svi su gore spomeniti
lindi traZili istinu do zadnjeg daha; sveznalost ih je nagonila ne.
odoljivom jako3céu, To je Rafael oviekovjefio svoiim kistom u Afen-
skoj Skoli u Pitagorinoj skupstini. Tu ovaj filosof poudava u svojoj
poudki tri diefaka. Prvi ponosno gleda u poucku i tuZan je, jer je ne
shvaéa; drugi pokazuje trag nutarnjeg veselja, jer je na pola razu-
mije; treci je sav blaZen u licu i nutarnjosti, jer ie potpuno spoznao
istinu poucke. ’rva dvojica nemaju mira, dokle ne dodn do potpune
istine. To su stanja &itavog fovjeanstva, kako nema pravog i pot-
punog veselja i mira na putu i u trazenju beskonacéne istine. Glad je
nadeg uma bez mjere. Ispod Tivolia blizu Rima upada rijeka Teverone
u ponor. Silna voda nadolazi neprestano, i ponor sve to guta kao
nezasitan zmaj u mitu**). I na§ je um njemu slican.

Takov je u lindima nagon za Sto vedom spoznajom: zatrpati ga
ne mogu ni starost ni bolezljivost. Origen biése dosegao 60. godinu,
a jednako je Zilavo radio na knjiZevuom i pastirskom polju. Propovi-
jeda, putuje i pise bez odmora. U starosti piSe 8 knjiga protiv Celsa,
tumad Matejevu evandelju i malim prorocima; dopisuje s mnogim
znancima. I sv. Augustin pide u 60. godini svoie dielo »De Trinitate«
(oko g. 414) i »De civitate Dei«, dapade je ovo zadnje dovrsio u 73.
g. (427). Za sama ova dva spisa morali bismo sv. Augustinu priznati
izvanredan ugled. U 64. g. je sastavio djelo »De gratia Cristi et de
peccato originali«, godinu kasnije »De nuptiis et concupiscentia, u
66. g. »Contra duas epistolas Pelagianorum ad Bonifacium lL«, »Ad
Orosium contra PrisciQianistas et Origenistase i »Contra mendaci-
ume, u 67. g. »Enchiridion ad Laurentium s. de fide, spe et caritate«,
»De cura pro mortuis gerendas, u 73. g. »De gratia et libero arbitrio«.
Uz to je sastavio mnostvo govora i krasnih pisama. Sv. je Anselm,
nadbiskup canterburyski (umro 1109), umr’o je u 76. g. (kao i sv. Au-
gustin). Taj je crkveni ucitelj napisao djelo »Cur Deus homo« u
pozunijoi dobi {prvi dio u 61. g., drugi u 65. g.), io$ kasnije druga vaZna
diela. Sv. Bernard (umro 1153)), izvanredni duh, u 58. g. je napisao
sLiber de vita et rebws gestis s. Malachiae«, a u 59. »De¢ consideratione
ad Eugenium IIl«. Sv. Alfons Liguori (umro 1787) objelodanjuje u
63. g. »Homo apostolicus«, 4 g. kasnije »Il confessore diretto per le

*) Goethe, Das Géottliche.
) Der Mensch soll
Immer streben zum Bessern, und, wie wir sehen, er strebt auch
Immer dem Hdhern nach, zum wenigsten sucht er das Neue.
{Goethe, Hermann und Dorothea). —
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confessioni della gente di campagna«, u 71. g. »Istruzioni al popolo
sopra i precetti del decalogo«, u 73. g. »Apo.ogia della Teologia mo-
rale«, u 76. g. »1rionfo della Chiesa«, u 78. g. »Dichiarazione del
sistemas, 1 79. g. »Condotta admirabile della divina providenza« i
s.ijedeceg lieta »Dissertazioni teologiche-morali appartenenti alla
vita eterna«. Uz ova djela kao i ona, koja je napisao prije svoje 60.
godine, sastavio je mnogo toga i asketickog sadrZaja i u poznijoj
dobi. Tako ie n. pr. u 62. g. izdao »Apparechio alla morte«, u 63. g.
»Del gran mezzo della preghiera«, u 64. g. »La vera sponsa di Gesu
Crislo«, »La messa e I' officio strapazzati« i »Selva i materie«, u
70. g. »Via della salute«, u 72. g. »Delle ceremonie della messac« i
»Pratica di amar Gesu Cristo«, u 75. g. »Sermoni«, u 77. g. »Riiles-
sioni sulla passione« i u 78. g. »Traduzione dei Salmi e dei Canti.i«.
Sv. Albert Veliki iza 60. g. tumacdi u Rimu Ivanovo evandelje i kan.n-
ske poslanice i ustaje protiv panteistiCke nauke arapskog filozofa
Averroa. Bossuet je napisao izmed 60. i 76. g. ova djela: Histoire des
variations des Egiises protestantes, (2 sveske), Avertissements aux
protestants, Défense de 1" Hitoire des variations, Recueil des orations
funebres, i drugih 25 dield. Haydn je iziSao sa svojim oratorijem
»Die Schopfung« u 66. god. i s »Die Jahreszeiten« u 69. g. Palestrina
je umr’o u 68. g. (umro 1594), a komponirao je do zadnjih Casova pred
snirt. — Ni bolest*) ne moZe da sprijedi silni nagon za istinom ili da-
navede dulove te odustanu od sve veéeg traZenja i Sirenja istine.
Vergil je bio slaba sustava; Cicero je uzimao malo i lagane hrane i
to tekar navege, poradi Zelucane slabosti. Sv. Grgur Veliki je bio tje-
lesno vrlo slab, ali je uistinu velik u propoviiedima, pismima i inim
spisima, u odrZavaniu raznih sabora. Sv. Bazilije se istide kao veleum
u spoznaii prirodoslovlja, stobodnih umijetnosti, u pjesnidtvu, teologiii,
filosofiji i govornisStvu. Napisao 6 debelik svezaka i upravljao Sirokom
biskupiiom. Ipak o sebi veli: »Kada mi je zdravlje najbolie, slabiji
sam od bolesnika, o kome lijeCnici zdvajaju«. Sv. Bernard je takoder
bio tanka zdravlja, Zeludac mu je jedva zadrZzavao hranu. O sv. Jero-
nima &itamo, da je »bolesti svladavao neprestanim itanjem i pisa-
njem«. Beethoven je svoja najveéa diela sloZio gluh.

Liubav je prema znanju neodoljive. Kako pomno slusa seljak
nedjelinu propovijed, dijete biblijske dogodaie, radnik i zanatlija pro-
Fivijava u kinu ili pred skioptikom predavania iz svoje struke! Sitna
djevojtica nasloni uho na brzojavni stup i znatiZelino ispituje, $to to
zuji; starac gorstak gleda, kako zrakoplov leti kroz nebeske visine i
pita druge za uzrok. Kada Zeljeznica prvi put prolazi kroz nove kra-

*) Plutarh ovako velica um: sNjega ne moZe sudbina uniStiti niti
kleveta otkinuti, niti bolest porusiti ili starost oslabitl; samo um dobiva u
starosti mladenalku snagn, a vrijeme, koje sve obara, nadodaje starosti is-
kustvo. Ni rat, sliCan Sumskoj poplavi, koja sve opustodt i sobom odnosi, ne
moZe da istrgne naobrazbu« (Odgoj djece 8).
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feve, izlaze na postaju i priproste pudanke, da izbliza ogledaju tu
»nemanc, Isti je to nagon kao i kod ugenih strukovnjaka i ako ne u
istoj jakosti. Ovi zadnji viSe ciiene znanje i vise mu se podavaju, a
svaki prirodni nagon raste, &im mu se viSe popusta. Dante je n. pr.
jednom usao u knjiZaru, da ¢asom pog.eda neku knjigu, a doskora se
je tako zanio kod &itanja, da nije ni opazio crkvene procesiie, koja je
mimo njega prolazila dulje vremena, Astronom je Kircher isto probdio
ciielu no¢ pri raunanju, a mislio je, e nije pro§lo ni 5 Easaka. I danas
siede prirodoslovci s veseljemn i u zanosu itave satove u mikroskop-
skom promatranju ili kemicari pri poslu analize. Kojim li se neugod-
nostima ne izlaZu meteorolozi i geolozi? Povjesnifar Zivi gitave
mijesece u zaprasenim arhivima i linguista se penje u samotna i viso-
ka miesta, da istraZe*) nepoznato. — UCenjaci se uz to hvataju i
raznih sredstava, da dodu do nove i veée spoznaje. Filozoi Thales,
ta »Zvijezda Grckes, Zivi neoZenjen, povuden i odbija kneZevske po-
zive; Pitagora neko doba stanuje u peéini; Plato se povide iz Atene
u Sumu;Bacon obitava kao i Kopernik u osamljenom tornju. Michelan-
gelo odlazi u radionicu k poslu i sobom uzima za cijeli dan samo nesto
kruha i malo vina, &esto bi i to zaboravio. Sv. Jeronim u mladim
danima obilazi sijela néenjaka: Rim, Trier, Aleksandriju, Antiohiju
i Carigrad; Origen toliko putuje, da su ga savremenici smatrali
nemirnim duhom. Tycho Brache i Leibnitz izbjegavaiu ljudsko drustvg
i traZe samoéu. U promatranju problema Milton i Descartes polazu
glavu u jastuke ili se stavljaju u vodoravan poloZaj, Bossuet ide u
hladnu sobu i zamata glavu u tople obloge, Mozart igra rukama i no-
gama, Bethoven Zurno Seta gore dolje po sobi, Napoleon u sjednici
drZzavnog vijea slomi ili stol ili stolicu pod sobom. Daudet priznaje
o sebi, da je s mukom radio i to dnevice do 18 sati. Schiller i Lessing
silili bi se na rad. Sliéno Helmholz i dramaturg Hervieu, — Istina,
postoii pri radu velikih @tmova i neko nadahnuée. Tako su Newton
i Galvani nenadano nai$!i na svoja otkriéa, Gauss je jednog jutra kod
ustajanja otkrio zakon indukcije; iznebuha je i Fechner otkrio svoj
zakon; Morike je nenadano sastavio svoju najliepS§u  piesmu.
Isto je i Heine doZivio kod neckoijih pijesama. To su rijetkosti.
Isto je tako bila rijetkost i skrainost, $to Lionardo da Vinci**) nije

*) Koliko su napora uloZili i ulaZu prirodoslovci, dok su otkrili i dok
prouCe samo sada poznatih 910,000 vrstd pticd, 10—11.000 vrsta riba,
20.000 vrsta mekuSaca; ! milijun vrsta insekta! Gdje je ostalo Zivotinjsko
carstvo, pa biljke! )

**)} Nekoji tvrde, da su geniji podvrgnuti psihozi. Lovenfeld je na 12
genija pokazao {osobito na L. da Vinct), da su bolesne pojave katkada
priviesak, ali nijesu u uzrodnoj vezi s dufevnom veli¢inom (Die geniale
Geistestiitigheit). — Isto su tako rijetkosti, $to je netko rano pokazao velike
sposobnosti. Tako Mozart u 3. godini traZi na klaviru skladne akorde, Haydn
ie u 10. g. komponirao 4-glasnu misu, Newton je prije 25. g. obreo infinite-
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mogao da svrdi svoje slike i jedva je nedto uradio iza dugog
oklijevanja*®).

Nema sumnje, &itava narav sili Sovjedji um, da bezobzirno trazi
i dopre do sve to veéeg znanja. I gdjegod moZe, tréi on poput »Aene-
nianovih konja« za beskonalnom istinom {(Sofokles, Elektra 724).
No pri tom »tréanju« osieaju veleumi, da je istina neograniena, a
ljudsko znanje tekar kap vode prema silnom oceanun. Stoga su ljudi
knjige i umijetnosti nezadovoljni sa svoiom ograni¢enos$cu i neprestano
bi popravljali plodove svoga znanja.

QO tom nezadovolistvu piSe sv. Augustin: »Gotovo sam uvijek
nezadovolian sa svoiim predavanjem. Ceznem za boljim dobrom,
kakovo je dakako Cesto u mom dubu, prije negoli ga poénem oblaciti
u glasne rijeéi. Budué da ni to ne uspijeva prema mijeri bistrog nutar-
njeg shvadanja, onda me to Zalosti, $to moj jezik ne drZi jednak korak
s mojom spoznajom. Onda je naravno moja Zelja, da moj sluSatelj
isto tako shvati potpuno, a ipak ¢utim, da rijedi ne odgovaraju mojoj
nakani. To dolazi osabito odatie, $to shvadéanje u dusi zasjevne rekao
bih, munjevito, dok usmeno razlaganje, sasma drukdije, ide lagano i
treba vremena, te se za tog razvijanja shvadanje veé povude u tajne
nabore duSe. Stoga nas obuzme malodu$nost i, kao da smo se uzalud
trudili, spustimo ruke u krilo. I upravo radi ovog malodusja naSe ie
predavanie slabije i gore negoli onda, kada se je pojavilo nase ne-
zadovoljstvo nad njim«**). Uzrok je ovom nezadovolistvu psihologki,
§to se naSe znanje mijenja i raste, u duliem promatranju i vremenu,
pa redovito izvedba (u govoru, kistu, pjesmi itd.) ne odgovara zamisii
pa ni ono par dana kasnije poboljiano (barem po naSem shvadan,u).
Zato je Horacije preporulio, neka umne tvorevine ne objelodanimo
prije devete godine***). Pravo veli narodna poslovica: »Vrijeme
gradi po kotaru kule; vrijeme gradi, vrijeme razvaljuje«. Coviek
znanosti, gotovo nikada nije zadovoljan svojim djelom, a ni svoiim
shva¢anjem ni nacrtom; uviiek bi popravljao jedno i drugo. Tako je
Newton 15 puta sastavio svoju Hronologijn i nikada niie bio s njom
zadovoljan; skepti¢ni je poviesniar Gibbon 9 puta prepisivao i po-
pravljao svoije »Memoire«; Titian slika »zadnju veleru« i neprestano
je popravlja sedam godina. Michelangelu je netko opazio, da lagano
- radi, a umijetnik ée pokazuiuéi svoja diela: »Ovo sam preradio, ovaj
potez ublaZio, onaj Zivac jale istaknuo, ovim ustima izraz, onom
udu viSe snage«. Onaj ¢e: »To su malenkosti«. Na to ée veleum:
»MoZda, ali se njima dolazi do savr¥enosti«. Ruskin, kriti¢ar umiet-
nosti, pokaza znancu rukopis svog novijeg djela: »Gledajte! Jedva

simalni radun, zakon gravitaciie i analizu svijetla. )
*) Vedesi bene, che Lionardo per I'intelligenza dell' arte comincio
molte cose che egli si immaginava. Vasari, O. c. 194
*4} De catech. rud. ¢. 2, n. 3.
3+) Nonumque prematur in anpum (De arte po¢tica 388).
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Gete naéi izreku, koja je onakova ostala, kako je prvi put napisana.
Sv. Toma Akvinski takoder je ispravljao poznije nekoie svoje nazore
iz predas$nje dobi. Sv. Augustin je dapace u 73 svojoj godini objelo-
danio autokritiku »Retractationes, libri duo«. Tu nemilosrdno ispravija
svoje spise, kako je to svrhom 19. vijeka u€inio o svojoj filozofiji
Talijan Ausonio Franchi u svojoj »Ultima ctitica«. Eto ljudski dub
pokazuje i u svojim nedostacima, ispravljanju i nezadovoljstvy, da
po naravi ¢ezne za sve 4o veCom spoznajom, za sve to Sirom spozna-
jom. Na§ duh znade, kako veli Schakespeare u Hamletu (I, 5), da
simade viSe stvari na nebu i na zemlji, nego 1i i sanja Skolska mu-
drost«. Prema toj istini nagnut je na§ wm kao magnetska igla prema
sjevernoj zviiezdi. Ta ga istina privladi i oZivljuje kao sunce razne
biline. O pojedinom umu vrijedi Pavlova rije¢: »Drukdija svietlost
sunca, drukéija svjctlost mieseca, drukija svietlost zvijezda, jer je
-jedna zvijezda od druge razliita u svietlosti« (1 Kor, 15, 41), ali je
svim ljudima zajednicko: teZinja za sve to. ve€im znanjem.

~

1L

Analizirajmo ovu »teZnju za sve to vedim znanjeme, pa éemo
vidjeti, da nije niSta drugo nego teZnja za beskonacnom istinont.
Vidieli smo u &lanku »Za neizmjernom sreéom« (»Zivots, br. 1,,
g. IV.)), da naSe srce traZi u svemu sreéu i to »kao takovu«. [ upravo
stoga ono ne moZe da nade srede u nijednoj zemaliskoi i ograni¢enoj
stvari: ni u bogatstvu, ni u zabavi, ni putenosti, ni ugledu ili slavi, u
nicemu. A sreéa »kao takovac« jest neizmjerna, Sli¢no je i s Coviedjim
umom. On teZi za sve veéom istinom: hoée da sve vise znade. I kako
smo cto vidjeil u I. dijelu ovog €lanka, ne moZe u tome da ga zaustavi
i umiri ni postignuto ve¢ znanje, ni starost, ni boleZljivost, ni trud i
napor. Zasto ipak um traZi neprestano novo znanje, nove, doslije ne-
poznate istine? za$to se ne zadovolii s postignutim znanjem i ogra-
nidi svoie traZenje na neki stepen? Jer traZi istinu »kao takovu«: u
svoioj spoznaji ide za istinom kao takovom.
»Isting kao takovae nije ni ovaj ni onai predmet nase spoznaje,
n. pr. ni korijeni u komparativnoj filologiji, ni rimski natpisi u split- *
skom muzeju, ni lijepa katedrala u Zagrebu, ni Sienkiewiczeva diela
i t. d. Ona dakle nije ovaj ili onaj reaini predmet. Da to bolje upozna-
demo, uzmimo jedan primjer. Tko teZi za zlatom kao takovim, rada
¢e uzeti i zlatan novac i zlatnu pliticu i zlatom izvezena odijela i sve,
gdje je neSto zlata: upravo zato on ne ograniuje svoju teZnju na par
predmeta nego na sve zlato. Jednako tko se bavi epigrafikom rim-
skom, zanimat ¢e ga natpisi, koji su iskopani u Akvileiji, Rimu, Pom-
peju, Triery, ili u Zemunu. No ako teZi za natpisima uopée, onda ¢e
‘ga zanimafi i gréki: egipatski i etrurski i kalifornijski itd., jer se nje-
gov duh ne ée ograniditi ni na jedan narod ili ma koje doba. Tako se
ni um Zoviedii ne ogranicuie na ovaj ili onaj predmet, na ovu ili onu
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mjeru znanja; on teZi za istinom kao takovom. No istina kao takova
moze li imati granica? Ne, jer veé u svojem poimu ukljuéuje besko-
nadnost. Zasto? Jer je polje istine tako Siroko kao polje svili postoje-
¢ih i moguéih stvari. Ovo pak zacijelo nema granica. O tom istom
¢e nas uvjeriti sliledeéi razlozi: 1. Cili je naSeg uma pofpuno umire-
nje*), u kojem ne moZemo glede znanja dalje nita Zeljeti (t.j. teZiti za
vedim znanjem). No to je moguée samo, ako spoznamo beskona&nu
istinu. 2. Svaka teZnja ide za time, da se u postignutom
cilju wnstali., Ali ako na§ um ne postigne beskonadnu istinu,
onda se nikada ne bi ustalio u svom cilju. Proti ovomu ¢e se doka-
zivanju mozda iznijeti: »Nas§ ¢e um imati potpun mir i u niem se usta-
liti, ako je istina kao takova obzirom na ovieka ipak nesto ograni-
&eno«. No to ne moZe biti. Na§ bo um nikada se ne bi potpuno umiric,
tako da bi prestao teZiti za dalinjom i veom spoznajom, kada bi
istina kao takova bila neto ograniteno**). Iskustvo nam naime poka-
zuje, da je takova narav uma i protivno bi bila negacija uma, a nega-
cija po naravi nije srecéa ili cili uma. Naprotiv narav uma moZe da se
potpuno umiri i ustali u spoznaji istine kao takove, ako je ona besko-
nacna i ako je um spozna kao svoj objekat***).Da mora biti istina kao
takova (a koja je cilj naSeg uma) beskona&na, razabire se i odatle, §to
jedino spoznaja takove istine iskljuuje i moguénost zablude ili po-
grieske u spoznaji i dostiedno jedino je onda potpuno sretan ili blaZen
pa$ um****). (Onda naime nema ni bojazni, da bismo mogli pogrije-

*} Boetius to naziva blaZenstvo i veli da je ono savrieno stanje, u
kome su skupliena sva dobra (De cons. 3, 2).

**) Sv. Toma Akv. opaZa: »Ultimus finis hominis terminat eius natu-
ralem appetitum. ita quod eo habito, nibil aliud quaeritur; si enim adhuc
movetur ad aliud, nondum habet finem in quo quiescit. Hoc autem in hac
vita accidere non potest; quanto plus enim aliquis intelligit, tanto magis in
eo desiderium inteligendi augetur«, (C. Gentiles 3, 48)) — »Omne, quod
movetur in finem, desiderat naturaliter stabiliri et guiescere in illo. Est igitur
hominis desiderum naturale ad hoc quod in felicitate stabiliatur. Nisi igitur
cum felicitate pariter immobiliterque stabilitatem consequatur, nondum est
felix, eius desiderio naturali nondum quiescente« (ib.). Zato ni spoznavanije
kao dielovanje ne moZe da bude nasem umu cilj, jer je to dielovanje upercno
kao sredstvo k cilju: miru i zadovolistvu a to moZe biti u spoznajli beskonaéne
istine.

**#) Na$ ¢e um nadi u spoznaji ove beskonaéne istine svoje umirenje, ak s
je dodude spozna, a ne totalno (totam, etsi non totaliter).

#*%) Sy, Toma Akv. veli: »Felicitatem operationem esse oportet absque
defectu. Haec autem cognitio (t. j. kako sada spoznajemo na zemlji) est
multorum errorum admixtionem suscipiense. »Felicitas est finis humanorum
actuum. Ad praedictam autem cognitionem non ordinantur humani actus
sicut ad finem; imo quasi a principio omnibus adest. Non igitur in hac Del
cognitione felicitas consistite. Contra Gentiles, 1, 3, c. 38.
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§iti u spoznaji, pa je jedino onda na§ um potpuno blaZen, umiren).

Tim su dokazane nase dvije tvrdnje: na§ um teZi za sve to
veéim znanjem, a ova teZnja nije drugo nego teZnia za beskona&nom
istinom. Prvo spoznasmo pomoéu opaZanja, iskustva, aposteriornim
oputem, drugo pak pomoéu umovanja. Sada moramo dokazati, da ova
teZnja za beskonadnom istinom ne moZe ostati bez uspjeha, da ona
nije kakova iluzija nageg uma. To ¢emo zakljuditi iz u¢inaka.

11L

Sv. Augustin # svom djelu »De beata vitac ovako razlaZe: Nitko
ne moZe biti sretan, ako ne posjeduie ono, Sto Zeli da posjeduje. Tko
dakle traZi istiny, a da je ne nade, nije sretan; {aj niie ni mudar, jer 1
mudrac kao takov mora biti sretan. Ovu misao izrazuje sv. Augustin
i u jednom dialogu, gdie Licentius iznosi, da je Covjeja sreca u tra-
Fenju istine a ne u njezinu posjedovanju. Pisac mu odgovara kroz
usta Trygetia, da traZiti istinu i ne nadi je znadi isto Sto i zabluda.
Owu je Licentijevu misao prihvatio Lessing (umro 1781) i iz toga je
sazdao sistem.

To je nerazloZito, i sv. Augustin to oprovrgava u djelu »Contra
academicos« (koje ije napisao g. 386., prije svog kritenia), jer da
bismo inade upali u sumnju o svemu i samo bi sumnja bila oprav-
dana*} [ Aristotel se sla%e s ovim razlaganjem (Eth. Nic. X, 7). Pro-
tiv skepse buni se &itavo ljudsko bice. Ta da skepsu prihvatirho, mi bi
potkopali svaku spoznaju; do$i bismo do agnosticizma i potpunog
bankrota 1judskog umovanja {li ludnice; poput Penelope bismo uni-
Stavali $to satkasmo ili bismo poput mitoloskih Zena lijevali vodu u
bure bez dna. Je li to mogule?

Jo% je manje moguce, da priroda vara sve ljude. Od nje je nagon,
da te¥imo ne za malom kolidinom spoznaje, nego za potpunom isti-
nom, Ne samo da na§ duh uZiva u spoznaji ovog ili onog predmeta,
ftego njegova bit hlepi da obuhvati neogranidenu istinu, da dode do
beskona&ne istine. No svi umovi, pa { najveéi geniji, priznaju, da je
na%e znanje maleno, ogranifeno, neznatno. Danas u 20. vijeku znade
viSe jedan kalfa, nego su znali nekojl egipatski mudraci. Ali ipak I
najulleniii sinovi ovog naprednog vijeka uvidaju, da je zbroj njihova
gnanja malen i moraju kazati sa Sokratom: »To iedno znadem, da
ni$ta ne zname. Tako moraju redi i vijekov! uza sva nova otkriéa**).

*} Protiv skepse naglasuje sv. Augustin prvotne istine o spoznaji (De
civit. Det 11, 26): Nam et sumus et nos esse novimus et id esse ac nosse
diligimus; i® his autem tribus quae dix] nulla nos falsitas verisimilis turbat.
(Aristotel ¢t Organonu postavlje urodenc nalelo protuslovlja, iskljudenja
trefeg t Istovjetnosti, te zdravi realizam obzirom na vanjsko iskustvo). Na
drugem miestu pile: Noll foras ire, in te ipsum redl, in interiori homine
fiabitat veritas (De vera religione 39, 72).
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Ako dakle nikada ne éemo doéi do spoznaje potpune istine, a za njom
Zudimo, onda nas priroda vara. — No onda smo i najnesretnija- bica
i nama priroda nije mati, nego je samo prema nama opaka macuha,
Ta vidimo, da priroda nigdje ne vara ni bilje ni Zivotinijstvo u njihovu
pagonu, t. j. svagda i svugdie nagonu odgovara moguénost zadovo-
lienja. (O tome smo vidjeli u ¢lanku: »Za beskrajnom sreome« u
ovom &asopisu, br. 1. ove £.). To je nemoguce, da u nagonu za besko-
nacénom istinom bude protivno. Zato je sasma opravdano, §to Aristo-
tel pise: »Sto pripada biti, to je svima zajedni¢ko; $to svi ljudi kao
od nagona natjerani drZe istinitim, to je istina naravi« (Rhet. 1, 13}.
To isto izrazuje i sv. Toma Akvinski o prvim istinama u naSem sude~
nju: »Nemogude je, da je sasma krivo ono, §to svi opéenito ve'e;
jer krivo mnijenje jest neka slabost uma, kako je slabost éutila kada
krivo sudimo o osjeéanom predmetu. Nedostatak (slabost) je pak
sluCajno, jer narav ne smjera na to. A Sto je sluajno, ne moZe biti
uvijek i svugdije. Stoga ne moZe biti kriv sud, 3to ga stvaramo na
temelju svih ukusi u ¢utilnim stvarima, a tako ne moZe biti pogrieSan
sud, §to ga svi izridu o istini«. (Contra Gentiles, II, 34). Dakle nije
laZan nagon, kojim Zudimo za beskona¢nom istinom. To manje moZe
biti kriv, jer je taj nagon narav naSeg uma, pa kada ne bi postojala
u realnosti nama dostiZiva i odgovarajua neogranifena istina, bilo
hi sve Coviedanstvo osudeno na gore nego li Tantalove i Sisifove
muke. No priroda nije maéuha nigdje. Ta pogledaimo, kako se ona
brine za najmanie sjeme ili voéke, kako ih obavija i osigurava prema
ciliu, za hranu pticama i ribama itd.; sve briZno provida prema vrsti,
klimi i nuZdi. Zar da pravi iznimku samo glede Covieka i sili ga u
neodoliivom nagonu za beskonafnom istinom, kome neée nikada udo-~
voljiti? To je nemoguce.

Mogo bi tko da prigovori: Koliko stvari ima suvi$nih u prirodi! Toliko
ploda u pradumama badava sagnijije. U Covje&jem tijelu ima suvisnih Zlijezda
i udova, pa tako je suvina i Zelja za beskonalnom istinom ili, ako nije su-
vi§na, ima svrhu da napredujemo u znanosti; 2, eno i oko Zivotinje hlepi da
gleda i vidi $to vi¥e predmeta, a nije ni oke ni Zivotinja besmrtno niti ée
oni ikada postiéi beskonalno znanje,

Na 1. ie vel Aristotel odgovorio, da u prirodi nema nifta suvi$na. I
novija biologila to potvrduje. Ni u Coviedjem {tijelu nije suviSna nijedna
Zlijezda nijedan ud, iako su to nekoji uéenjaci iz neznanja tvrdili. Plodovi u
pralumama nijesu namijenieni samo Covieku ili pticama ili mnoZenju svoje
vrsti; ima tu brojnih biéa, koja to za gnjiloée raznesu sebi u prilog. Istina
nagon za beskonalnom istinom pomaZe napretku znanosti, ali kada bi taj
nagon imao samo to da postigne, bio bi suvidan {(a u prirodi ima obilatosti,
ali ne suvidnosti) i Covieanstvo bi se bilo kroz tisuée godina o tome pou(‘,llo
Uz to znanost nije sebi svrha; niti je Coviek tu radi nie, nego ona mora da
Covjeku sluZi. Kada ne bismo nikada postigli beskona&ne istine, onda bismo
to morali protegnuti i na druge nagone .&ovie&le. Onda bismo imali nagon za
jelom, da samo glad osjeéamo, hranu traZimo i vidimo, ali ne iedcmo nitl

**} N. pr. otkri€em mikroskopa ili pomoéu Mendelovih zakona poveéao
se je broj novih taina u prirodi.
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glad utazimo; onda bismo imali nagon za samoobranom, da samo dekiamu-
jemao o liepoti Zivota, a nikada ni laktom od sebe ne gurnemo nepravednog
naoruzanog napadada. [ tako moZemo nabrojiti sve nagone. Svugdje u real-
nosti nagon nalazi na zemiji svoj objekat, ali teZnja za neizmjernom sreéom
kao i ovaj za beskonadnom istinom ne, nego samo djelomidno i u maloj
mjeri. To nas onda upuéuje, da ova dva nagona imadu svoj objekat negdje
drugdje; da je taj objekat beskonalan, neogranifen, a taj ne moze biti na
ograméenm zemlji.

2.-i prigovor promatra zwotmm antropomorfiéno Zivotinja ima ugodna
i neugodna Quvsiva pri osjecanju, premda se i ta razlikuju od Coviecjeg
svijesnog Cuvstva; isto tako ima opéenitu sliku o predmetu i pamti je, ali
ova slika kod €ovieka prelam u poiam, jer &oviek itma moé sudema i po tome
stvaranja pojmova pomoéu apstrakcue.vaotmja spoznaje samo pojedine
predmete, a ne usporeduje predmete i ne sudi, t. j. ne dolazi do pojmova.
1 zato njezino znanje nema napretka. a nagoni vazda jednako djeluju. Ako
Fivotinja hlepi da vidi, to ne &ini kao Covijek, da spozna dublju istinu, da
dode do kona¢nih uzroka, do beskonalne istine.

Ova dovijelia teZznja za beskona&nom istinom jest zraka sunca,
koje se nalazi iza oblaka i mi ga ne vidimo, ali gledamo njegov po-
zdrav na dijelu nebeskog svoda, koji nam oblaci ne zastrijeSe. Ova je
teZznja peat neograni¢enog bi¢a; po njemu pripadamo beskonacnoj
istini. Kako djeca nose odevo ime, tako i mi ovaj nagon; nas um nosi
na sebi kao kovani novac bistru oznaku, da nije od sebe, nego od
beskonacnog bica, zadetnika sveukupne prirode. To je uvidao i po-
ganin Lukrecije i pjevao je, da smo svi BoZja djeca*). Ovu misao
pribva¢a Laktancije (II, 990) i opravdava je: OgraniGeno ne moZe
proizvesti nego ograniceno**). U sebi eto imamo nit, nit beskonag-
nosti, koja nas vodi k neizmjernom Ocu. Ovdje se ispunjava Tertuli-
janova rije¢: »Reci mi, kakav si, a ja éu ti kazati, kakav &e¥ bitic,
(Apolog.). U sebi imamo jamstvo beskonadne istine, dakle ¢emo do
nje i dodi***),

Iv.

Tko je i $to je beskonalna istina?

To nije beskona&ni broj istina, jer na§ um teZi za istinom kao
takovom. I um uvida, da ta mora biti beskonadna; ali uvida, da mora
biti j e d na, jer se inade nikada ne bi mogao umiriti i ustaliti. Kada bi
bio naime konaéni predmet uma beskonadni broj istina, morao bi um
jednu za drugom bez konca spoznavati te ne bi nikada na3ao cilja
svojoj teZnji. Dakle mora biti jedna beskonadna istina.

*) Denique, coelesti sumus omnes semine oriundi:
Omnibus ille idem pater est.
**) De opificio Dei 19.
***} Qvo dakako vrijedi o CovijeCanstvu, ne o nekojem poiedinom Sovie-
ku, jer ova] ima slobodnu volju i moZe je zloporabiti I ne htjeti doéi do
»beskonadne istine« -~ Boga.
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Ta beskonadna istina nije stvorena, jer je neizmjerno savriena,
& neizmjerno savr$eno mora biti nestvoreno.

A tko je beskonalna istina, nestvorena i od sebe?

To mora da je bite, jer inae ne bi bilo od sebe, nestvoreno i
beskonaCno; mora da je umno bice, jer inale ne bi bilo konalni cilj
naseg uma. Mora da je ocean istine, sama istina, u kojoj se sve vidi
i znade §to je bilo, $to ¢e biti i §to jest i §to bi moglo biti, jer inale
ne bi bila beskona&na istina.

Tko je to?

To je Bog, kako nam ga prikazuje naravna spozmaja. S njom se
dakako slaZe i kriCanska viera. U tome se eto slaZu naravna spo-
znaja i nadnaravna objava ii kako sv. Benedikt poduava Dantea;

A on: »Tvoje Zelie uzvidene
Sinirit e se sred vie€nog konaka,
Gdje su moje i drugih smirene,

Tu je dista, zrela, &ila svaka
Zelja: samo tute se biljeZi
Svaka strana sebi sved jednakae,
{(Nebo 22, 61—66).

Samo kod Boga, u nebu kako veli Beatrice Danteu:

Bogoduhim carstvom negasiva,
Srodna Zed nas nosi hitro, kao
Nebo u svom kretu hitro biva (Nebo 2, 19—21)

Na¥ nagon zahtijeva, da umovanjem dodemo do izvora istine;
cili je tome nagonu da promatra beskonadnu istinu*) — Boga. Tu
de se, u toj punini spoznaje, na§ umni nagon potpuno umiriti i zado-
voliiti te promatrajuc¢i Boga ne &e niSta viSe i drugo Zeljeti u spoznajt
i drugim duevnim sklonostima i moéima. Pjesnik pita Beatricu rado-
znalo, da li u Bogu blaZenici Zele visi stepen bolje spoznaje i veCe
ljubavi, a ona mu odgovara:

Sve nam, brate, poZude sti¥aje
Sveta ljubav, pa nam srce Zeli
To, §to ima; za drugo ne haje

Stupit vi§e kad dbismo Zeljeli,

Tad bi volja razigla se na%a
S voljom, te nas ovdje opredi'ell.

*) Aristotel, Pthic. c. 10.
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Al to, k6 znas, ovdie se ne snasa,
Gdje je ljubay nuZda, i kad na nje
Cud pomisli§ sred rajskih mejasa.

Pade bitno jest po uZivanje
Amo, da nas BoZja volia vodi:
To Zelimo, ni vise ni manje.

Pa kako smo poredani odi,
Koli Caru, kom smo voljom svoii
Toli carstvu cjclovitom godi.

Nas njegova volia upokoji:
To je more, kamo sve se stieCe,
Sto ta stvori i §to narav goji
(Nebo 3, 70—87).

U Bogu, neogranidenom bi€u, mora da je istina bez konca i kra-
ja, ili govoreéi obiénim jezikom: bezbroj istina, i na§ ée razum modéi
kroz vieCnost promatrati tu beskonaénost i neprestano ¢e uZivati &
tom promatranju, Ono §to nZiva matematiar u rijeSenju te$kog radu-
na, prirodoslovac u mikroskopskom gledanju ili kemicar u otkricu
novog kemickog spoja, lije¢nik u izumu novog lijeka protiv nove
epidemije, astronom u mjerenju putovanja novog planeta jest veselie
i zadovoljstvo, koje jzvire iz spoznaje istine, ali je to samo trafak
ugodnosti umne spoznaje u lijepom ncbu. Fenelon opisuje u »Zgoda-
ma Telemakovime (gl. 14.) poljane eliziiske. U Eliziju je »viekovita
mladost, blaZenstvo bez kraia i konca, slava skroz boZanstvena; srce
je blaZenima bez prestanka i u svaki Cas proniknuto veseljem, nikad
ono ni za &as ne malaksava, vazda se u njih pomliaduje. U tom ra-
dosnom ushitu vijekovi im teku hitrije nego li ure u smritnika, a ipak
tisuc¢e im vijekova nimalo ne umanji$e blaZenstva vazda nova i cje~
lovita«. Dante je opjevao nebo u 33 pjevania (4735 stihova) i na koncu
priznaje:

Visoka me masta ovdje minu.
Al veé takla, da mi skladno jezde
Zelia s voliom, ko tocki u mlinu,
Ljubav, sunce $to kreée i zvi'ezde.

Dante Zeli, da Boga ljubi ved na zemlii, jer e se tako umirit
njegovo srce i um jednom u nebuy, ili kako kaZe na drugom mijestu:

Na¥ duh ne ée mirovati,
Sve dokle mu ne plane /stina,
Izvan koje istina ne cvati.
(Nebo 4, 124—6).
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Um na$ &ezne neodoliivim nagonom k punini spoznaje i besko-
nagnoj istini kao »jelen k izvoru vodee (Ps. 41, 2) i jedino 2a Bog
moZe umiriti. »Nasa dula — sv, Augustin®*) klie Bogu — usposobliena
je za Tvoje veliCanstvo, da je ti sam i nitko drugi ne moZe ispunitic.
Sv. Bernard**) nas uvierava kao i Dante: »Bog je mir i umiruje sve,
i njega — mir — gledati jest umiriti see, t. j. nagon za beskonacnim
Bogom kao istinom upuéuje nas k Bogu kao ciljn: od Boga k Bogu.
To je, 8to reCe sv. Pavao u atenskom Areopagu: »Njegov smo rode.

A A

Prezreni radnici u prirodi.

»Od svih utisaka, koje Coviek osjeéa, najmoéniji je i najdublii
osjet, koji mu nadahnjuje punina Zivota, $to se posvuda $iri. Svuda
sve do na snjeZne polove odjekuje zrak brujanjem kukacae«. (de Hum-
holdt. Tableau de la nature, iivre IV.).

I doista insekti zavladaSe i vodom i kopnom i zrakom. Nepre-
gledna ie to vojska ,ier, kako tvrdi Brehm (Brehms Tierleben. In-
sekten. S. 28.), moglo bi ih biti cko 1 milijun vrsta ili »ako se uzme,
da je zbroj tog raduna vierojatnosti prevelik, to je ipak vojska kukaca
ogromna i znatno nadmasuje sve druge Zivotinje«***),

Pa ipak veéina ljudi tu ve'esilu u prirodi kao da ni ne opaza —
vise je omalovazuie nego prezire, To je samo »gamade, »baje« i
mnogi se pita: »Sto & ovi na svijetu?«

Neée stoga biti suviSno ako potraZimo odgovor na to pltame
No jer se je danas estetika zavukla medu &etiri zida i javnost ne
zanima javno, to ¢emo pustiti iz vida estetiGnu stranu kukaca i predi
odmah na dana3nji »nervus svijeta«, prakti¢nu stranu. Dakle:

1. Kukci nas hrane.

Cudne li tvrdnje! Ta &ini se, da nas kukci prije izjedaju nege
hrane. Istina ie, si'esiia kukaca su rodeni sveZderci. Dakako, oni ne
misle, kako bi nas nahranili. Briga njih za pas! Idu oni trbuhom za
kruhom — ali tako je veé uredeno, da se mnogi od njih ne mogu ni
nahraniti, 2 da ne uine $togod dobra { za nas!

<

*) Solliloq., ¢. 30.
**} In quadrag. 5, a. 5.
*+%) Jedan francuski list donosi, da su zbirke kukaca zadmjih decenija
od 150.000 narasle ved na 700.000, Prema tome bilo bi Brehmovo nagadanje
dosta opravdano.




