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Sazetak

Krséanska se krepost vjere shvaéa kao osobni odgovor
Covjeka Bogu. Da bi se uspjela autenticno ostvariti, potrebna
joj je ulivena Bozja milost kojom bi se antropoloSka pripravnost
na vjeru, uzdigla na nadnaravnu razinu, kako bismo mogli
egzistencijalno povjerovati. U ovom aspektu bitan nam je ¢ovjekov
slobodni pristanak udijelom razuma, volje, i savjesti, kao naravno-
racionalnih fenomena, potrebnih za daljnje razumijevanje vjere.
Po tim naravnim predispozicijama, krséansko iskustvo vjere
ostvaruje zeljeni susret s Bogom.

U nemoguénosti vjerskog spoznanja ili pak, njene
svjesne ignorancije, a napose odbacivanja vjere, nailazimo na
problematiku direktnog grijeha protivnog kreposti vjere, kroz
razlicite ateisticke forme. Stoga se nastoji prikazati na koji
je nacin Crkveno UCditeljstvo nastojalo apologetski odgovoriti
na suodnos vjere i ateizma te koje je smjernice razradilo kao
poticaje i duznosti vjernicima za odgovornije svjedocenje svoga
krséanskoga kreposno-vjerskog uvjerenja.

Kljuéne rijec¢i: TeolosSka krepost vjere, ¢in vjere, krséansko
iskustvo vjere, ateizam, vjernicka odgovornost, svjedocanstvo
vjere.

Uvob

Pitanje vjere zadire u ljudsko razmisljanje od samih pocetaka
covjecanstva. Tako je i od najranijih vremena krSéanstva bilo
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potrebno sustavno i metodicki izloziti kr§¢ansku vjeru i sadrzaj
vjerovanja. Taj je zadatak s vremenom bivao sve tezi spletom
nepogodujucéih socio-kulturoloSkih okolnosti kroz koje je
kr§canstvo prolazilo. Dana$nji vjernik u ozra¢ju suvremene
kulture koja propagira svojevrsno odbacivanje Boga, Cesto si
postavlja pitanje: kako zadrzati pravo/vjernost?

Moderna kultura krenula je pravcem potpune sekularizacije
svijeta i ateisticke negacije Boga. Svijet se sve viSe profanizira,
a sekularizam prozima sve njegove drustvene pore. “Literatura,
umjetnost, kazaliSte, film, znanosti, filozofija, masmediji, opca
promidzba — odisu tendencijom pravog sekularizma ili ateizma.“!
Covjek danas$njice se zatvorio u svoj kategorijalni svijet u kojem
samodostatno zivi bez ,nepotrebnog“ i/li iskljuc¢enog Boga.
Uzevsi u obzir suvremenu klimu, pitamo se stoga: na koji na¢in
danas$njemu covjeku pokazati i objasniti tko je Bog i kakvu vjeru
od nas zahtijeva?

Pokusavajudi odgovoriti na ovo pitanje, zelimo ovim radom
ukazati na temeljne znacajke kreposti vjere, kao ulivene bozanske
milosti, koja nas prosvjetljuje da uzmognemo lakse povjerovati
u njenu nadnaravnu bit. U drugom dijelu ¢lanka nastojat ¢emo
prikazati njeno svjesno odbacivanje kojem znatno pridonose
ateisticko-apsolutisticke tendencije suvremenog drustva. ,,Crkva
nastoji otkriti u dusi ateista sakrite uzroke nijekanja Boga, i
drzi da ih treba ozbiljno i §to dublje pretraziti, jer je svjesna
vaznosti pitanja §to ih podize.”?Tu “Cinjenicu pojave ateizma,
Crkva ubraja medu najteze pojave naSega vremena”.?

1. TEOLOSKA KRJEPOST VIERE
Vjera (od lat. fides; gr¢. pistis; hebr. emunah) izrazava

temeljni religijski stav kojim se u intimi vlastite savjesti prihvaca
sveto ili vjerske istine neke religije.

Ivan FUCEK, Zakon - vjera. Moralno-duhovni Zivot, sv. 1., Verbum, Split, 2004.;
str. 140.

2 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Patoralna konstitucija o crkvi u suvremenom
svijetu - Gaudium et Spes, (7. prosinca 1965.), u: Dokumenti Drugog vatikanskog
koncila, KS, Zagreb, 2002.; br. 21. (Dalje: GS)

Katekizam Katolicke crkve, Hrvatska biskupska konferencija — Libreria Editrice
Vaticana (za uporabu prijevoda na hrvatskom jeziku), Glas Koncila, Zagreb,
1994.; br. 2123. (ubuduce: KKC)
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Kod vjere se uvijek radi o su/odnosu izmedu “osoba”. U
krscanskoj vjeri to je Objavljeni Bog koji nas poziva na dijaloski
odaziv vjerom. Time vjera postaje “zivotvorni i zivodajni susret“,
darovanom miloSc¢u koja se ulijeva u dusu kao nadnaravna,
bogoslovna krepost. Takva vjera zahtijeva naravnu pripravnost
na vjeru i nadnaravni poticaj ucvrscivanja u toj vjeri. Time ju
mozemo shvatiti kao antropolo§ko-religiozni fenomen i naravno-
racionalni ¢in koji objedinjeni potic¢u egzistencijalno kr§cansko
iskustvo kreposti vjere.

1.1. Cin vjere kao antropolo§ko-religiozni i naravno-
racionalni fenomen

“Vjerovati moze jedino onaj tko hoée” (sv. Augustin)

Buducidavjernik zeli bolje spoznatii Objaviteljai Objavljeno,
vjera trazi razumijevanje, po glasovitoj Anselmovoj izjavi: fides
quarit intellectum, ili Augustinovom =zahtijevu: “vjerujem da
razumijem, i razumijem da bolje vjerujem”. Za takav razvoj
¢ina vjere, potrebna je antropoloSka pripravnost na vjeru koja
ukljucuje neke covjekove naravne predispozicije volje, razuma,
znanja, mudrosti i savjesnog usmjerenja.

Moralno-duhovni ¢in vjere zahtijeva: upoznavati i priznavati
istinu kojoj se Zeli spoznajno pribliZiti i teZi joj se vjerovati. Cin
vjere je time, ¢in i razuma, buduci da po njemu prihvacamo
objavljene istine i uz njih pristajemo. Tamo gdje covjek ne zahvaca
istine sebi svojstvenim nacinom ocevidnoscu, onda ih prihvaca
voljom. “Vjera je u razumu ukoliko je od volje zapovjedena.“® Kao
naravno-antropolo$ki ¢in, vjera je slobodan pristanak uz istinu
koju je Bog objavio i nalozio da se vjeruje po uciteljstvu Crkve.
U toj sintezi, vjera je autentican ljudski ¢in razuma i volje, iako
bez ulivene milosti nije moguce povjerovati.

“Bozji poziv na vjeru zahtijeva da se covjek odazove tom
pozivu. Ali pri tome Bog ¢ovjeku ne rusi pamet i volju, nego
ih prosvjetljuje i potice svojom miloS¢u da prihvati objavljene

Mijo SKVORC, Vjera i nevjera, FTIDI, Zagreb, 1982., str. 30.

Bernhard HARING, Kristov zakon. Prvi dio posebne moralne teologije, sv. II., KS,
Zagreb, 1980., str. 41.
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istine. Upravo zato Sto covjek ostaje slobodan postoji moguénost
da on ne prihvati Bozji poziv na vjeru.”®

Sv. Toma Akvinski navodi da je “vjera ¢in razuma, koji
na zapovijed volje, koju pokrece Bog milo§c¢u, daje pristanak
bozanskoj istini“.” “Vjera nije prozvod naSe spozanje, nego
je prosvjetljenje, proSirenje i produbljenje naSeg razuma po
sudjelovanju na spoznaji Boga po boZzanskoj objavi.”® U milosnim
rasvjetljenjima i poticajima sastoji se unutarnji Bozji poziv
na vjeru, kako bi se objavljene istine slobodno prihvatile kao
Bozja rije¢. “Bogu objavitelju treba odgovoriti poslu§nom vjerom
kojom covjek ¢itava sebe slobodno Bogu izrucuje stavljajuci na
raspolaganje.” Odgovoriti Bozjem pozivu na vjeru znaci potpuno
se predati i opredijeliti za Boga ¢itav naravnoscu svoga bica

Buducdi da se vjera razvija u intimior intimo meo, njenu
postojnost nije lako prikazati u naravno-racionalnim dimen-
zijama covjekova bica. Ta spoznaja nadilazi sposobnosti
ljudskoga razuma, te zahtijeva potpunu otvorenost ljudskog
znanja, mudrosti i savjesti.

Krjepostvjere nam daje razumijevanjeiomogucuje specifican
nacin spoznaje, koji je vi§i od razumijevanja misaonoga razuma.
Darom razuma, ' viernik dospijeva do spoznaje koja je drukcija
od saznanja koji se dostizu obi¢nim razumijevanjem poznate
stvarnosti. “Uistinu, premda je vjera iznad razuma, ipak nikad
ne moze biti prave suprotnosti izmedu vjere i razuma: buduci
da je isti Bog koji objavljuje otajstva i ulijeva vjeru, stavio u
ljudsku dusu svjetlo razuma”.!! Ljudski razum preko vjere dolazi
do Boga i postaje s njim sjedinjen. “Spoznaja koja ukljucuje
vjeru prili¢no je razli¢ite naravi od znanstvene spoznaje: ona se

Simun SIPIC, Otkupljeni éovjek. Pregled krséanske etike, sv. 1II., Za studente
Franjevacke visoke bogoslovije u Makarskoj, Makarska, 1979., str. 27

7 Ivan FUCEK, Zakon — vjera, str. 187.-189.

Marin SRAKIC, Posebna moralna teologija I, str. 10.

9  DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dogmatska konstitucija o bozanskoj objavi - Dei
Verbum, (18. studenoga 1965.), u: Dokumenti Drugog vatikanskog koncila, KS,
Zagreb, 2002., br. 3-5

Ovdje moramo razlikovati prirodni razum od razuma koji je dar. Prirodni razum
osposobljava ljudsku pamet da dohvati prva nacela spekulativnog i prakticnog
uma, dok dar razuma hrani teologalnu vjeru.

1 Heinrich DENZINGER - Peter HUNERMANN, Zbirka saZetaka uvjerovanja,
definicija i izjava o vjeri i ¢udoredu, UPT, Bakovo, 2002., br. 3017. (Dalje u
navodu: DS)

10
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izravno tice osoba i u nju se ulaze zivot.”!? Dok znanost sumnja
i trazi dokaze, vjera nam otkriva puninu objaviteljske rijeci i
covjeku otvara um i srce kako bi ju mogao prihvatiti. Tome u
prilog sv. Augustin navodi: “Hoces li razumjeti? Vjeruj!” Slicno
i sv. Anzelmo tvrdi: “Tko ne bude vjerovao, nece razumjeti. Jer
tko ne bude vjerovao nece imati iskustva, a tko ne bude imao
iskustva, nece spoznati”.’® Vjera posvecuje ljudski razum, jer
“razum uvida da bez milosti nema pocetka nadnaravnog zivota,
nema spasenja”.!*

Prosvijetljeni razum, darovima Duha Svetoga potice
predispoziciju vjerni¢ke otvorenosti za dar znanja i mudrosti,
koji pruzaju vjerniku razumijevanje stvarnosti pod Bozjim vidom,
te pomocu njih, razum donosi ispravan sud u vrijednosnim
pitanjima vjere i morala.

“Za dar znanja treba uociti da ga posjeduju samo oni koji,
zbog ulivene milosti, imaju tako siguran sud o stvarima, u
koje treba vjerovati i koje treba provoditi, da nikad ne skrecu s
pravog puta pravednosti.“’® Simbiozom prosvijetljenog razuma i
uzviSenog znanja, mozemo govoriti o mudrosti, kao potrebnom
daru kako bi se mogla razvijati egzistancijalna saznanja o
vjeri, koja bi covjeka zdruzila s bozanskom ljubavi. Ta dubina
objavljene mudrosti kida uobic¢ajene granice na§ih razmisljanja
jer je ona ne mogu prikladno izraziti,'® ali ju time nastoje
ocCitovati, putem savjesnih uvjerenja i djelovanja.

Ako smo spremni izvr§avati Bozju volju, vjerom oblikovana
savjest pruza nam pravi dozivljaj Bozje ljubavi. Time, Zivotnu
vrijednost autenti¢ne vjere shvaca onaj tko je otvoren zahtjevima
savjesti, tj. ¢cudorednog zivota, poticanog darovima milosnog
nad/naravnog znanja, razuma i mudrosti.

“Vjera se predstavlja kao poslu$nost Bogu, s kojom covjek
cijelog sebe predaje Bogu, daruje mu zivot, slobodnu volju,
sve unutarnje i izvanjsko; i stavlja Mu se na raspolaganje (...)
potpuno i odano sluzenje uma i volje”.!”

12 Servais PINCKAERS, Pavlov i Tomin nauk o duhovnom Zivotu, KS, Zagreb, 2000.,
str. 122.

13 Usp. Ibidem, str. 120.

14 Jordan KUNICIC, Katolicka moralka. Posebni dio, Zagreb, 1965., str. 17.
15 Romanus CESSARIO, Kreposti, KS, Zagreb, 2007.; str. 31.

16 Usp. IVAN PAVAO II., enciklika Fides et ratio, KS, Zagreb, 1999.; br. 23.
17 pv, 5.
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1.2. Krséansko iskustvo krjeposti vjere

Krscéansko vjernicko iskustvo se postize pomocu antropo-
lo§kih naravnih ¢ina uzdignutih nadnaravnim poticajima
milosti, koji su u vjernikovo bice uliveni bozanskim krepostima
vjere, ufanja i ljubavi.

Krjeposni zivot svakog vjernika sastoji se u vrSenju
bozanskih krjeposti (vjere, nade i ljubavi) i moralnih kreposti
(razboritosti, pravednosti, jakosti i umjerenosti). One potjecu
iz naSe nutrine, a do njih se dolazi moralnim ¢inima i
ulozenim osobnim naporom, jer kreposti covjeka usavrsavaju i
obnavljaju.

Preko krjeposti, Bozja milost upravlja covjeka zivotnim
putovima kojima ga Bog vodi iskustvom vjere, konkretnim,
zivljenim kreposnim zivotom. Bog u zajednistvo s covjekom ulazi
objavom, a ¢ovjek Bogu odgovara svojom vjerom. Objavom se
Bog otkrio ¢ovjeku, a po krjeposti vijere otvorio je coviekov razum
i srce da moze Objavu ispravno primiti i prihvatiti.

“Svojom Objavom nevidljivi Bog, u svojoj neizmjernoj ljubavi
zapodijeva razgovor s ljudima kao prijateljima i s njima druguje,
pozivajuci ih u zajedniStvo sa sobom, da ih u njemu prigrli.
Primjeren odgovor tom pozivu jest vijera. Vjerom ¢ovjek potpuno
podlaze Bogu svoj razum i svoju volju. Covjek daje svoj pristanak
Bogu objavitelju svim svojim bicem. Taj ¢ovjekov odgovor Bogu
objavitelju Sveto pismo naziva poslusnoscéu vjere”.!®

“Vjera je bogoslovna krjepost po kojoj vjerujemo u Boga i
sve Sto je On rekao i objavio i Sto nam Sveta Crkva predlaze
vjerovati, jer je On sam istina. Vjerom ¢ovjek svega sebe slobodno
Bogu predaje. Zato vjernik nastoji upoznati i vrsiti volju Bozju.“!?
Susret s Bogom ima svoje jasno ocitovanje vjere u Isusu Kristu,
po kojem se dogada Bozje samootkrivanje. ,Kr§¢anstvo je vjera
u Rije¢ Krista koji nam objavljuje Oca, te u svjedocanstvo Duha
koji nam daje razumijevanje o njemu. Na taj je nacin vjera u
Krista, po svojoj naravi nadnaravna. “Nadnaravna je vjera
otkrivanje Boga na sasvim osobit nacin: Trojedini otkriva tajne
svog srca. Daje pristup k svojim intimnim tajnama, koje u rijec¢i
stvaranja nisu nikako sadrzane ni spoznatljive.”?°

18 KKC, br. 142-144.
19 KKC, br. 1814
20 Bernhard HARING, Kristov zakon, str. 38.
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Vjerska nadnaravnost, proistjece iz bozanskih krjeposti. One
su bitni uvjeti nasSeg kr§¢anskog postojanja i zivota. Tvore temelj
za Covjekovo usavrSavanje u moralnom i religioznom Zivotu.
Covjek pomocu krjeposti izrazava svoj stav prema Bogu. Krjepost
vjere, osposobljuje razum da prihvati bozanske istine. Krjepost
ufanja, upravlja covjekovu volju na postizanje Bozjeg blazenstva.
Krjepost ljubavi, usmjerava covjeka prema Bogu i osposobljuje
ga za sjedinjenje s Bogom. “Kr§canstvo je, prije svega, povjerenje
u objavljenoga Boga, koji se u povijesti oc¢ituje kao utjelovljeni
Bog u Isusu Kristu i iz toga povjerenja slijede nacin i praksa
zivota.”?! Stoga je zivot po bozanskim krjepostima nasljedovanje
Krista. Teolo§ka krjepost vjere stavlja nas u intimnu zajednicu
s Kristom. Ona nas, ulivenom milo§¢u, iznutra osposobljuje za
Njegovo nasljedovanje, koji daruje poticaj da zazivi bozanski zivot
u nama. Jedino aktualiziranjem nutarnjeg osjecaja vjere, snazno
smo upuceni na Krista kao na svog ucitelja, jer nam On otkriva
puninu Bozje istine, bit vjere i njeno razumijevanje naspram sve
vecih izloZzenosti njene neshvatljivosti u suvremenim dru$tvenim
ateistickim okolnostima.

2. ODBACIVANJE VJERE DIREKTNIM GRIJEHOM ATEIZMA

Svaki grijeh predstavlja neki oblik nevjerstva, izrazen
u odbijanju spasenja koje dolazi vjerom u Boga. Grijeh slabi
vjeru jer liSava dusu Bozje ljubavi i posvetne milosti, te tako
priprema pogodnu mogucnost odbacivanja vjere. Ateizam je
direktni grijeh negacije vjere. Time Sto odbacuje ili nijece Bozje
postojanje, ateizam je grijeh protiv krjeposti vjere, a ujedno
i samog bogosStovlja. PokuSajmo wuvidjet njegove korijene,
nastanak i povijesni proces, te neke forme nijekanja bozanske
krjeposti vjere.

2.1. Korijeni ateizma

Ateizam (gré. a = ne + theds = bezboStvo, protubostvo,
poricanje boga-bozanstva-Boga) se moze opisati kao formalno
odbacivanje i nijekanje Bozje opstojnosti.?? “Ateizam shvacamo

21 Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom., str. 188.

22 Usp. L. A. DERMOT, Ateizam, u: Michael Glazier — Monika K. Hellwig (ur.),
Suvremena katolicka enciklopedija, Marijan tisak, Split 2005.; str. 68.
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kao nazor koji nijece svaku vrstu svetoga, apsolutnoga ili
bozanskog koje ne bi bilo istovjetno s Covjekom i sa svijetom
njegovog empirijskog iskustva i njegovih imanentnih principa”,?®
nijecuci opstojnost bilo kojeg apsolutnog i numinoznog bica.?*
Ateizam porice Boga i svako bozanstvo shvaceno bilo mitoloski,
teoloski ili filozofski. U najSirem smislu ateizam je svaka nacelna
i prakti¢na opreka teizmu.

Izvori ateizma mogu biti spoznajne, psiholoske, drustvene
i moralne naravi. Ateizam se ucestalije javlja u prijelaznim i
kriznim razdobljima, kad se mijenjaju drusStveni i civilizacijski
okviri uz koje je tijesno bila vezana religija.

U antickom vremenu nije bilo moguce biti ateist, jer je svijet
bio identi¢an s bogom. Prve konture pseudo-ateizma imamo u
dalekim istoénjackim religijama koje stavljaju visoki antropoloski
naglasak, uz nedostatak govora o Bozjoj opstojnosti.

U grckoj tradiciji nema ateizma. Gréko gledanje na stvoreno
je uvijek univerzalno numinozno i religiozno-poli/teisticko
gledanje stvarnosti, u kojemu mnostvo bozanstava ili sila
upravlja kozmosom. Kod njih je sve prozeto sakralnim i bozansko
se oCituje kao sastavnica ovoga svijeta. Time se na ateizam
gleda viSe kao na nedostatak vjere u mnostvo narodnih bogova.
Oni koji ih nisu prihvacali, bili su optuzeni za asebejstvo, tj.
pomanjkanje poStovanja prema bogovima.

U rimskoj kulturi ateizmom se proglasavalo svako odbijanje
Stovanja bogova rimske religiozne tradicije, pa ¢ak i Stovanja
cara kao boga. Ateist je bio i onaj koji se klanjao nekim drugim
bogovima.

Zidovska povijest ne poznaje ateizam kao stav, niti kao
zivotnu praksu. Najcesce se oni bore protiv onih koji caste druge
bogove.

“Iz takvog susreta kultura religija izrasta novi tip govora o
Bogu kao zidovsko-grécko-kr§éanski govor. To je teisticki govor
o Bogu koji se najcéeSce i sukobljuje s misaonim sustavima,
iz kojih izrasta ateizam.”?® Neki ¢e autori ustvrditi da je pravi
ateizam: poslijekr§c¢anski fenomen.2¢

23 Stjepan KUSAN, Bog krscanske objave, KS, Zagreb, 2001.; str. 12.

24 W. Kern, Atheismus, Marxismus, Christentum, Beitrdge zur Diskussion,
Innsbruck, 1976.; str. 16.

25 Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom. Krséanin u postmodernom vremenu,
Teologija u Bakovu, Pakovo, 2003., str. 190.

26 Usp. Walter KASPER, Bog Isusa Krista, UPT, Pakovo, 2004.; str. 30.
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“Etnoloski dokaz o Bozjoj opstojnosti iznosio je ponosno
¢injenicu da nije bilo ni vremena ni naroda bez religije. Otprilike
u 13. st. zapoceo je razvitak k zrelosti covjeka, oslobodenje od
religija i proces k ateizmu.”?” Procvat ateizma u Europi se dogada
nakon Francuske revolucije, a pravo znacenje ateizacije vidljivo
je na prijelazu od 16. na 17. stoljece, novovjekovnim filozofijama
prosvjetiteljstva i idealizma. Nastupa vrijeme svjetovnoga, koje
u praksi iz druStva nastoji udaljiti ne samo krSc¢anske, nego i
sve ostale religijske oblike Zivota, vrijednosti i prakse. Njihovi
zestoki predstavnici, poput Montaigne-a, zastupaju stoicki
zivotni ideal umjesto Bozjih zapovijedi. H. Grotius tvrdi da
je naravno pravo samo ovisno o razumu i ne treba mu niSta
viSe. Za Kanta, prosvjetiteljstvo je najbolja kritika i njoj se sve
mora podloziti. Za Hegela je cijela stvarnost zatvoreni sustav
u zajedniStvu s apsolutnim dijalektickim umom. Feuerbach je
vodio rat protiv religije i kr§¢anstva, jer mu se sadrzaj religiozne
vjere Cini kao projekcija ljudskih Zelja i potreba. F. Nitzsche ne
priznaje nikakvu nadnarav, transcendenciju, za njega postoji
samo ovo §to je vidljivo, imanentno.

Radikalni ateizam se javlja u drugoj polovici 18. stoljeca,
a zacCetnici su mu: de Lamettrie, Diderot, d Holbach, Biichner,
Moleschott, Vogt, D. Hume, Darwin, A. Comte, Huxley. Svi su
oni radikalni materijalisti koji zagovaraju zbilju materije kao
jedinog zakona i sastavnice cCitave zbilje. Materija je vjecna
i zato nema nikakvog stvoritelja niti Zivota izvan materije.
Moderna je prekinula vladanje anticke i klasi¢ne kulture, jer
ona oznacava zelju za stvaranjem neke nove kulture koja ce biti
po mjeri ¢ovjeka. To je razdoblje Covjekove odraslosti, zrelosti,
svjetovnosti, punoljetnosti njega i njegovoga svijeta. Tako
se stvorila nova filozofija zivota: “Na putu smo da postanemo
bogovi, nadnaravna bica koja bi mogla stvoriti drugi svijet,
upotrebljavajuci svijet prirode kao gradivne elemente za svoje
novo stvorenje”.?®

“Covjek je gospodar samoga sebe i svijeta u kojemu Zivi.
Od sada on odreduje Sto su i koje su vrijednosti. Jedinstven
i cjelovit svijet, koji je postojao u predindustrijskom drustvu,
sada se naglo raspada i nestaje. Piramidalan i vertikalan sustav
lagano se uruSava. Religija i religiozne vrjednote gube svoje do

27 Tomislav IVANCIC, Religija i religije, Teovizija, Zagreb, 1998., str. 129.
28 Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom, str. 133.
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tada srediS$nje mjesto u Covjekovu zivotu i bivaju smjeStene na
rub drustvenog i gospodarskog zivota.”?°

NajuzviSenijamisao je sveop¢inapredak snagomimanentnog
duha i uma. Moderna tako oznacava raskid s autoritetom i
objektivhom istinom. Ta apsolutizacija individualizma ide do
odbacivanja kr§canskoga Boga, jer vjera u Njega podrazumijeva
i pridaje mu vrhovni autoritet. A on ne pogoduje apsolutizmu
covjekove “vladavine uma”, kojeg obiljezava snazna vjera da ce
se na temelju razuma, odnosno uma kao zajednicke duhovne
sile, ostvariti pobjeda nad religijom kao produktom nezrelosti
i nerazvijenosti covjeka. “Vladavina aposlutistickog uma” se
odrazavala na subjektivizmu,*’ industrijalizaciji,®' sekularizaciji®?
i desakralizaciji. “Sekularizacija je povijesni proces oslobodenja
ljudskog roda od dominacije mitova, metafizickih i religioznih
pojmova, da bi se vratio samom sebi i tako sam upravljao
svojom egzistencijom i sudbinom.”?*® Svojom ideologijom u kojoj
nije dopustala drugacije tumacenje stvarnosti, sekularizacija se
je pretvorila u sekularizam. Sekularizam je radikalna ideologija
svjetovnosti, “nesto kao nova religija, totalno nijekanje svake
transcendencije i priznavanje samo vodoravne covjekove
dimenzije, poStivanje civilizacije i progresa kao boga, tako da
je novo otudivanje i zarobljavanje Covjeka”.** Za sekularizaciju,
sve je u imanenciji. Boga i transcendencije nema. Bog viSe
ne zauzima neko odredeno mjesto u prirodi i povijesti. Bog je
potpuno iskljuéen, o Njemu se ne govori. Covjek proglasava Boga
mrtvim. Covjek je postao Bog. Kao plod sekularizacije nastala
je desakralizacija i ona je put prema potpunoj ateizaciji. Svijet
i druStvo se ovim procesima sve viSe udaljuju od religioznih
vrednota i Zivotnih sadrzaja. Neki ¢ak drze da je moderna

29 Ibidem, str. 121.

30 Temelj stvarnosti postaje covjek koji misli, ovjek koji odbacuje svaciju drugu

istinu, jer mu je njegova istina najvrjednija. Ona je za njega: mjerilo stvarnosti,
jer ni nema neke sveopce, objektivne istine. Sve je subjektivno i relativno.

31 Snaznizamah prirodnih znanosti, tehnickih dostignuéa potaknuo je industrijsku

revoluciju. U svemu prevladava snaga uma i racionalizacija koja obec¢ava nova
vremena u kojima ¢ovjek zeli ovladati svijetom.
32 Sekularizacije je proces u kojemu Govjek misli da odrasta i izrasta iz dotadasnje
autoritarne podloznosti istini izvana. Usp. Sekularizacija, u: A. MiSi¢ (prir.),
Rjeénik filozofskih pojmova, Verbum, Split, 2000., str. 237. (Ubuduce: Rrp)
Marin SRAKIC, Posebna moralna teologija I, str. 74.

3% Tomislav IVANCIC, Religija i religije, str. 128.

33

405



406

Suzana Vuleti¢ - Ivica Tuek: Ateistiki pokusaji negacije krjeposti viere

epoha shvacena kao vrijeme covjeka i kraj religije i religioznosti,
odnosno kraj kr§éanstva i njegovih vrednota.

Krscéanstvo dozivljava najteze trenutke svoje povijesti
u potpunoj zanemarenosti kr§éanskih vrjednota u javnom
i druStvenom zivotu, te time pada u duboku krizu identiteta.
Modernom c¢ovjeku duhovnost ne znaci viSe niSta, jer nema
nicega drugoga osim onoga Sto se vidi. Svijet kao da je umakao
Crkvi i njezinim strukturama te se stvorio dojam da je pocelo
vrijeme ateisticke civilizacije u zapadnom drustvu.

Ovisno o pojedinim negiranjima bozanske stvarnosti ili
samoga bozanstva, tj. ovisno o poricanju odredenih vjerskih
istina, imamo razliCite oblike ateizma.

2.2. Forme ateizma i njihova negacija krjeposti vjere

Ateizam moZe poprimitirazne oblike. Tomoze biti odbacivanje
Stovanja Boga ili bilo kakve bozanske egzistencije. Tako ateizam
mozemo prikazati kao: slabi (implicitni ili negativni ateizam koji
oznacava nepostojanje vjerovanja u bozanstva); ¢vrsti ateizam
(eksplicitni ili pozitivni ateizam koji oznacava vjerovanje da
bozanstvo ne postoji), te teoretski ateizam (kojim se religija
moze objasniti kao projekcija ljudske naravi ili se sve na svijetu
moze objasniti znanoS§cu, ukljuéujuéi i hipotezu o Bogu). “U
svim oblicima i tipovima ateizma zrcale se dvije glavne ideje.
Prvo, ateizam je eminentno ljudski fenomen. Drugo, fenomen
ateizma iz teoloSke perspektive uvijek podrazumijeva odredeno
covjekovo samopotvrdivanje bez Boga.”®

U svojoj biti, danasnji je ateizam reaktivni fenomen, jer se
u svojim pojavnim oblicima prvenstveno okrece protiv vladajuce
religije. Osnovni oblici danaSnjeg ateizma se vrte oko sljedecih
formis®:

- Teoretsko-prakti¢ni ateizam, logickim dokazima nastoji
dokazati da Boga nema.

- Funkcionalni ateizam, na osobit nacin ignorira Boga,
zagovara Bozju odsutnost.

35 Toné&i MATULIC, Metamorfoze kulture. TeoloSko prepoznavanje znakova vremena

u ozracju znanstveno-tehnicke civilizacije, Glas Koncila, Zagreb, 2009., str. 261.
Usp. Ateizam, u: Michael Glazier — Monika K. Hellwig (ur.), Suvremena katolicka
enciklopedija, str. 68-69; E. CIMIC, Drama ateizacije, Zavod za izdavanje
udzbenika, Sarajevo 1971; str. 197-201; N. DOGAN, U potrazi za Bogom., str.
162.
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- Ignorantni ateizma, kojim ¢ovjek zivi kao da Boga nema, a
prihvaca njegovo postojanje.

- Filozofski ateizam, koji u ime ljudske slobode nijece
Boga.

- Teoloski ateizam oznacava odricanje postojanja Boga, dok
zadrzava psiholo§ku potrebu da se prihvati “mit” o Bogu.

- Ateizam nedjeljnih vjernika, kada dodu Zivotne poteSkoce,
prestaju vjerovati u Boga.

- Spontani ateizam koji se nada da ce religije nestati
razvojem drustva i napretkom tehnologija.

- Socijalno-preobrazavalacki ateizam, nastoji stvoriti prostor
za suzivot, da bi svaki Covjek, ateist i teist sebe mogao ostvariti
u zivotu.

- Humanisticki ateizam, trazi dokaze za nepostojanje Boga
jer je tako bolje za razvoj covjeka.

- Teoretski ateizam, kod onih koji smatraju da nema
dovoljno dokaza da Bog postoji.

- Skepticki ateizam, kaze da Covjek nije sposoban spoznati
postoji li Bog ili ne.

- Agnosticki/dogmatski ateizam, odbacuje svaki razumski
dokaz o Bozjoj opstojnosti.

- Doktrinarni ateizam je dokazivanje da Bog ne postoji.

- Kategoricki ateizam, tvrdi da moze dokazati da Boga
nema...

Iz ovih navedenih, moZze se izdvojiti nekoliko temeljnih oblika
ateizma: racionalisti¢ki, psihologijski, egzistencijalni i ideoloski.

2.2.1. Racionalisticki ateizam

Racionalisticki ateizam u ime razuma, kao jedinog mjerila
miSljenja i djelovanja, odbija mogucénost Bozje egzistencije.
Racionalisticke ideje u kr§canstvu dovode do svojevrsnog
sukoba izmedu vjere i razuma.

Prvi racionalisticki zastupnik i ideolog ateizma je njemacki
filozof Ludwig Feuerbach, koji zastupajuci senzualisticki
materijalizam pokuSava teologiju svesti na antropologiju. On
u krS¢anskom Bogu vidi samo projekciju misli o infantilnom
covjeku koji sebe nije uspio ostvariti. Izvodi tvrdnju da je
covjek covjeku Bog. Po njegovoj tvrdnji predmet govora religije
je coviek. Tako je Bog religije, covjek. Covjekov Bog je ustvari
covjek. Religija je odnos ¢ovjeka prema samom sebi, ona nema
nikakvog posebnog sadrzaja. Covjek tako postaje mjerilo ¢itave
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stvarnosti, a ne neki Bog izvan njega. Covjekov Bog nije nista
drugo nego obogovljen ¢ovjek. Bog spada u fiktivni svijet religije
koji treba odbaciti. Religija je samosvijest covjeka koji je samog
sebe izgubio, religija je stvar nezrelosti Covjeka. Ona je iskrivljena
svijest svijeta, a covjekova duznost je: ukinuti religiju i krenuti
dalje.

“Moralni racionalizam smatra subjektivni razum ne samo
pronositeljem nego i zakonodavcem ljudskoga djelovanja i proteze
se od etickoga intelektualizma do formalizma. Racionalisti
povezujuc¢i moralni racionalizam s religioznim, odbijaju svaku
stvarnost koja se ne moze jasno spoznati, svaki autoritet koji
polaze pravo na definiranje dogmi, svaku objavu koja ne bi bila
naravna religija”.®’

Racionalisticki ateizam smatra da je religija vapaj potlacenih
protiv svijeta bez srca i duha, kao opijum naroda. Njoj pogoduje
Blochova zamisao da je religija pokret podloznika. A ako ju
ukinemo, onda ¢e i Bog nestati. On tvrdi da se krScanstvo i
ateizam nadopunjuju. “Prema Blochu biblijski ateizam detonizira
nebo i nebeskoga Boga te na njegovo mjesto postavlja covjeka i
Sina covjecjega Isusa. Onako kako je Isus Boga predstavio, drzi
Bloch, Bog, koji je gospodar neba, nespojiv je s njime”®

2.2.2. Psihologijski ateizam

Psihologijski ateizam je oblik ateizma koji u ime odraslosti i
zrelosti odbija Boga. Temelje ovoj formi ateizma je postavio bec¢ki
lijeénik i deklarirani ateist Sigmund Freud. Njegov govor o religiji
je usko vezan s negativnim iskustvom religije iz djetinjstva, ali
je i veliki utjecaj izvrSilo i doba procvata pozitivizma modernog
doba.

VrSecéi svoja istrazivanja shvatio je da se kod psihickih
bolesnika javlja oblik prisilnog djelovanja i ponaSanja. Takva
ponaSanja Freud naziva ceremonije, jer se obavljaju po vrlo
strogim pravilima. Slicno i u ponaSanju religioznog covjeka
pronalazi funkcionalne karakteristike neurotskog ponasanja.
Ukoliko ne u¢ini ono §to mu religija propisuje, ¢ovjek ima osjecaj
krivnje, te umjesto da ga oslobodi od tjeskobe, religija covjeka
vodi u jo§ dublju tjeskobu. PokuSava psiholoski rasvijetliti

37 Usp. S. SPERA, Racionalizam, u: A. Stari¢ (prir.), Enciklopedijski teoloski rjecnik,

KS, Zagreb, 2009., str. 969.-970. (Ubuduce: ETr)
38 Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom, str. 169.
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fenomen religije, koristeé¢i princip Edipovog kompleksa. Taj
kompleks oznacava osjecaj zabranjene spolne ljubavi djeteta
prema roditelju drugoga spola. To primjenjuje na religiju. Religija
je prema njemu proiza$la iz sukoba oca i muskog djeteta, koji se
u povijesti stalno dogada. Krist koji se pojavljuje u krsc¢anstvu je
utjelovljenje te krivnje. Isus mora okajavati grijehe otaca. Krist
zato mora umrijeti da bi skinuo krivnju s otaca. I zrtvovanje
Isusa ustvari dovodi do pomirenja s Bogom-Ocem.

Religija je za njega iluzija i smatra da pristup stvarnosti
mora biti znanstven i moderan, a na mjesto religije mora doci
znanost. Religija je iskrivljena slika stvarnosti. Zato je zreo
covjek onaj koji je ateist, sve je ostalo nezrelost i nazadnost.

2.2.3. Egzistencijalni ateizam

U srediStu govora ove tipologije ateizma, je covjekova
egzistencija/covjekov zivot.?® Egzistencijalni ateizam odbacuje
Boga u ime ljudske slobode. Naglasavajuci da je svaki covjek
neponovljivo bice, takav covjek se ne smije prikloniti drustvenim
pritiscima, nego sam sebe oblikovati u borbi s postojecim
stanjem.

Dva su imena koja duboko oznacavaju ovaj ateisticki
smjer: J. P. Sartre i A. Camus. J. P. Sartre, kaze da je covjek
slobodan, kada zna da Bog ne postoji. Covjek je covjek tek onda
ako Boga nema. Boga u takvom videnju nema, covjek je svrha
i cilj svega. Covjek na kraju nije stvoren, konacni cilj svega
je ono Sto si Covjek sam stvori. “Ateisticki egzistencijalizam
Sartrea, smjera osloboditi ¢ovjeka od svakoga odnosa prema
transcendentnome”.*°

A. Camus, u svom romanu opisuje Sizifa koji je osuden da
svakodnevno gura kamen na vrh brda, koji mu se malo prije
samog vrha isklizne i vrati se na polaziSte. Poruka romana istice
da je Bog ¢ovjeka osudio na besmisleni rad. Sizif pobjeduje Boga
time Sto ga odbacuje i prezire, na taj se nacin izdize iznad Boga,
oslobada se Boga. Njegova sudbina sada pripada samo njemu.
Kamen i dalje postoji ali borba s tim kamenom je smisao njegova
zivota. Dakle covjek je u stalnom sukobu s Bogom. Iduci korak

39 Egzistencijalizam, je pojam koji se poceo koristiti oko 1930. godine, da oznaci

filozofski i kulturni pravac kome je srediSte zanimanja ljudska egzistencija,
¢ime se zeljelo nadvladati idealizam i pozitivizam. Egzistencijalizam, u: Rrp, str.
78.

40 Usp. C. DOTOLO, Egzistencijalizam, u: ETr, str. 947.-948.
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dalje, u romanu Kuga, opisuje kugu kao silu zla koja se ne da
iskorijeniti. Zaklju¢uje da nije bitno kugu pobijediti nego se s
njom boriti. Bit covjeka nije u tome da prihvati svijet kakav on
jest nego da ga mijenja. U konacnici cijeli ovaj roman je protest
protiv svijeta u kojemu se pati, svijeta u kojem djeca moraju
patiti i umirati. Ovdje se vidi slika ateizma koji izlazi iz dozivljaja
svakodnevice pune mucnine, patnje, zla. Svakodnevice nekog
zlog Boga koji dopusta sve to. Camus je imao sliku Boga koji
nijece ljudsku slobodu i pravdu, stoga je normalno da ga je
prezreo i odbacio.

Egzistencijalisticki ateizam ne dopusta i ne prihvaca svijet
dobroga Boga, koji sve stvara i ureduje na jedan dobar nacin.
Neki mislioci taj oblik ateizma nazivaju protestni ateizam, jer
se u patnji ne moze prihvatiti nikakav dobri Bog. Nigdje ne
spominju ljudsku odgovornost za zlo u svijetu.

2.2.4. Ideoloski ateizam

Ideolo§ki ateizam je prisutan kroz razlicite sub/kulturalne
oblike surogatnih vjerovanja. Tvorci modernih ideologija doveli
su do iskrivljene svijesti, jer su zastupali osnovnu postavku, da
su ideje i njihov stvarni oblik u prvom redu ¢udoredne, a te
ideje ovisne s o jedinoj, prema njima mjerodavnoj stvarnosti,
a to su: ekonomija, gospodarstvo, socijalni odnosi i proizvodni
procesi. Prema tome, ideologije su odraz i odsjaj ekonomskih
datosti, a ne nekih teoloskih apstraktnih uvjerenja i vjerovanja.
Prema tvorcima ideologije, religija je odraz kapitalistickog i
feudalistickog drustvenog poretka, pa je moguca samo u njima i
istodobno sluzi njihovoj opravdanosti.

Ateizam prema tvorcima ideologija nije nikakva ideologija
u smislu da je iskrivljen, on nije nikakav gubitak stvarnog
od covjeka stvorenog svijeta, nego za njih ateizam je pravo
postojanje i on je za Covjeka postao ostvarenje njegova bica i to
bica kao stvarnog.

NajraSireniji oblik ideoloSkog ateizma je marksisticki ateizam.
Marksizam ne poku$ava dokazati da Boga nema, nego on svoje
ateisticke snage usmjerava na borbu protiv religija. “Marksizam
se bori protiv Boga naprosto, jer ono §to pokusSava teorijski
nijekati, prakticki priznaje dokle god priznaje borbu za bolji
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svijet i primat savjesti”.*! Marksizam se prikazuje kao kritika
religije kao otudujuce fugae mundi i “opijuma naroda”.
Drugi ideoloSko-ateisticki konkretni primjer je mnihilizam.
Kao filozofsko stajaliSte zagovara pogled na svijet i ljudsku
egzistenciju, bez ikakve svrhe, znacenja, ili razumljive istine.
To je teorija koja promovira stanje u kojemu se ne vjeruje ni
u §to, ili u kome ne postoje ciljevi. Najzastupljeniji filozof ove
ateisticko-ideolo§ke forme bio je Friedrich Nietzsche. On je
opisao krScanstvo kao mnihilisticku religiju, jer je uklonila
znacenje s ovozemaljskog zivota, i fokusirala ga na “navodni”
drugi zivot. Kr§¢anstvo je, prema njemu, lazni moral askeze i
odricanja zivota, moral stada, slabih ljudi, sabranih nistica.
Ideoloski ateizam je borbeni ateizam i on zahtijeva borbu
protiv religije kao uvjet covjekova oslobodenja od otudenosti
i on je sredstvo za postizanje odredene vizije. Propagira da je
Bog smetnja apsolutnoj ¢ovjekovoj slobodi. Feuerbach, Marx,
a s njima i Nietzsche izrazavaju uvjerenje da je sav kr§canski
govor o Bogu puka teopoezija: ljudi uciniSe sebi Boga na
svoju sliku i priliku, sasvim obratno nego Sto piSe u Knjizi
Postanka 1,26. Teologija je, kazu, pretvorena u antropologiju
kako bi uzmogla posvijetliti antropolosku strukturu ili
politicko-drustvenu konstelaciju kojoj je eksponent Bog.*?

Svim ovim protureligijskim stajaliStima zajednicki je
antagonizam prema nekom vrhovnom bicu, jer to predstavlja
prijetnju za punu emancipaciju Covjeka. Promatrajuci razne
forme ateizma, uvidamo da “ateizam, nije jednoznacan. On
moze biti protest protiv nevjere, ali i izraz nevjere. On moze tako
postati religija, ali religija “odsutnosti Bozje”, “Bozje Sutnje u
svijetu”.”*3

“Ateizam mijenja dlaku, ali mu ¢ud ostaje uvijek ista. Cud
ateizma je raznovrsna, slozena i zamrSena stvarnost, ali uvijek
podrazumijeva jednu te istu osobinu - definitivni obracun
s vjerom u Boga kao najpogubnijom pojavom u povijesti
covjeCanstva, koja covjeka obmanjuje, zaglupljuje, zarobljuje i
sputava na njegovu putu potpune emancipacije.”**

41 Tomislav IVANCIC, Ako Bog umre, Teovizija, Zagreb, 2008., str. 15.
42 Ivan FUCEK, Zakon — vjera, str. 134.

43 Tomislav IVANCIC, Ako Bog umre, str. 19.

44 Tonéi MATULIC, Metamorfoze kulture, str. 352.
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No, nastojat c¢emo uvidjeti u narednim podpoglavljima, kako
su se s tom teSkom zadacom nosili pojedini teolozi razradujuci
apologetiku crkvenog uciteljstva.

3. MORALNO-TEOLOSKO VREDNOVANJE ATEIZMA

Vjeru i ateizam moramo promatrati u svijetlu crkvenog
Uciteljstva i tu nastojati uvidjeti apologetski odraz suceljavanja
ateistickom nastojanju pokoravanja krjeposti vjere.

3.1. Apologetika crkvenog Uciteljstva

Crkveno se Uciteljstvo do sedamnaestog stoljeca nije bavilo
ateizmom. Ono s ¢ime se Uciteljstvo pretezno sukobljavalo bile
su: hereze, shizme i apostazije na podrucéju direktnih grijeha
protivnih krjeposti vjere. Od prve osude ateizma*® pa sve do
Prvog vatikanskog sabora, bilo je burno razdoblje u kojem je
Crkva branila vjerske istine i pokusSavala je preko svojih pastira,
oCuvati svoj identitet u nasrtajima sve brojnijih ateista. Izmedu
dva Sabora, pape su u brojnim enciklikama branile Crkvu od
nasrtaja razli¢itih (prikrivenih) formi ateizma.

Pio IX. (1846.-1878.) dao je znacajan doprinos u razvoju
teologije i u donoSenju novih dogmatskih istina u Katolickoj
crkvi, koje su pogodovale kristaliziranju i uévrséivanju teoloske
krjeposti vjere. U brojnim interventima kojima je Stitio i razvijao
vjeru, a napose u enciklici Qui pluribus (1846.) iznosi kriva
filozofska naucavanja i napose indiferentizam, koji oznacava
ravnodusnost prema religiji, institucionaliziranim oblicima
religioznog zivota i nauka. U enciklici Quanta cura (1864.),
poredao je sve do tada donesene izjave i osude, kojom je htio
potaci biskupe da brane vjeru i da se zauzimaju da Crkva
bude slobodna u vrSenju svoje uciteljske sluzbe. Dodatak ovoj
enciklici bio je Syllabus.

45 Prva obrana vjere od bezbostva, koja je ujedno bila i prva osuda ateizma,

dogodila se 1698., kada je osuden Petar Bayle. Nakon te osude pape su osjecaju
kako se svijet sve viSe okrece prema ateizmu, zato Crkva u svoju obranu sve vise
pocinje osudivati ateizam.
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Syllabus*® je zbirka zabluda koje su odbacCene i osudene.
Sastoji se od od 32 dokumenta u kojoj se navode 80 tvrdnji
koje je papa ve¢ osudio (ideoloSki sustavi usmjereni protiv
vjere: ateizam, naturalizam, racionalizam, socijalizam, komu-
nizam i liberalizam; zablude koje se odnose na Crkvu i njezine
odnose s civilnim drustvom i drzavama; zablude koje su
negirale Kristovo bozanstvo). “Syllabus se u svojoj biti odnosi
na obranu Boga, njegovu objavu, na obranu vjere i na obranu
¢ovjekova dostojanstva kao razumnog i slobodnog bica. U ovom
dokumentu iznesena je obrana Crkve, tj. obrana njezine vlasti,
njezina bozanskoga poslanja, njezine uciteljske sluzbe i primata
rimskoga prvosvecenika.”” Ovaj je dokument stvorio veliku
provaliju izmedu Crkve i novoga svijeta ili modernog svijeta,
jer se nije i§lo za tim da se odvoji ono $to je pozitivno, nego je
sve osudeno i to je stvorilo nepomirljivi stav modernog vremena
prema vjeri.

Prvim vatikanskim saborom (1869-1870.), je Crkva na pravi
nacin pocela promisljati o samoj sebi i to da bi zastitila svoju bit
i narav, svoje ustrojstvo i poslanje. Konstitucijom Dei Filius — Sin
Bozji*® (1870.), Sabor se suprotstavio panteizmu, modernizmu i
racionalizmu. Njom je Crkva na poseban nacin izlozila nauku
o Bogu, Objavi i vjeri. Tu je ubrojen i ateizam, ¢iji su se udinci
oCitovali na brojnim podrué¢jima misli, zivota i djelovanja, kao
greSne teorije, koju kr§¢anin ne smije prihvatiti. Sabor se prema
ateizmu postavio destruktivno boreci se svim silama protiv bilo
kojeg njegovog oblika, pozivajuci vjernike da odlu¢no stanu
protiv njegovih zabluda. O ateizmu se govorilo kao o u¢enju koje
nijece jednog pravog Boga, stvoritelja i gospodara vidljivoga i
nevidljivoga. Onoga koji to ne priznaje treba kazniti izopéenjem/
anatemom.*

Drugim vatikanskim saborom (1962-1965.), Crkva je
napokon apologetski progovorila o ateizmu. Ovaj je Sabor
poceo s raspravom o ateizmu, tako §to je prosSirio spoznaju o
ateizmu, jer je rekao da ateizam ima i drugih strana od onih koje

46 PIO IX., Syllabus. Zbirka zabluda koje su odbagene u razli¢itim dokumentima

Pija IX. (8. prosinca 1864.), u: DS, br. 2901.-2980.

47 Ivan ANTUNOVIC, Katolicka crkva i modernizam, u: Obnovljeni zivot, 65. (2010.)
1., str. 89.

48 PRVI VATIKANSKI SABOR, Dogmatska konstitucija Dei Filius - o katolickoj vjeri,
u: DS, br. 3000.-3045.

49 DS, br. 3021.-3023.
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su do tada bile osudivane i o kojima se raspravljalo. “PolaziSte
saborske rasprave o ateizmu nije sada govor o teoriji i doktrini,
nego o jednom problemu koji je prisutan u sasvim odredenim
ljudima, u samim ateistima“®. Rasprava o ateizmu stavljena je u
Pastoralnu konstituciju Gaudium et spes®!, s posebnim osvrton
na poglavlja: 19-21.

“Crkva zeli znati odgovor na pitanje Sto je u dusi jednoga
ateista kada nije¢e samoga Boga, koji su njegovi uzroci ili razlozi.
Crkva smatra da se vjera u Boga nikako ne protivi napretku,
slobodi i dostojanstvu covjeka, jer sve je to u Bogu utemeljeno.
Eshatologija krScanske vjere nije u suprotnosti s vrijednostima
sadasnjeg ljudskog zivota, nego je njegov poticatelj znanja.
Kako se postaviti prema ateizmu? Na prvom je mjestu ispravno
izlaganje nauka Crkve kao i autenti¢ni nacin zivota ¢lanova
Crkve...”.5?

Sabor je problem ateizma gledao vi§e s pastoralnog aspekta
nego s dogmatskog i zato se promijenilo dotadasnje razmisljanje
o ateizmu. Pocelo se na novi nacin raspravljati i razmiSljati o
ateizmu. “Drzimo da je fenomen ateizma pravi znak vremena
te da nam je duznost prepoznati ga i nastojati protumaciti u
svjetlu evandelja, kako je to naznacio Koncil”.>® Sabor nije dao
nikakvu definiciju ateizma, nego je zakljucio da ateizam ¢ini vi§e
medusobno povezanih pojava.

“Danasnji je ateizam, prije svega, viSeslojni fenomen s vise
pojavnih lica, za ¢iju je prosudbu potrebna fenomenoloska i
povijesna analiza. Povijesno procjenjivanje ateizma zahtijeva
raspravu o pravim predstavnicima ateizma, o okolnostima u
kojima se ateizam pojavljuje, ozbiljnu analizu procesa misli i
njezina razvoja kao i jasan govor o motivacijama ateizma”.%*

Sabor o ateizmu govori kao o pravom teoloSkom problemu.
“Vjerno odana i Bogu i ljudima, Crkva ne mozZe prestati da
sa zalo§c¢u i sa svom ¢vrstocom ne odbacuje kao §to je i prije
odbacivala one pogubne nauke i postupke koji proturjece
razumu i opcem iskustvu covjecanstva, a covjeka skidaju s

50 Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom, str. 184.

51 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvrmenom
svijetu - Gaudium et Spes, (7. prosinca 1965.), u: Dokumenti Drugog vatikanskog
koncila, KS, Zagreb, 2002.

52 Usp. GS, 21.
53 Ton¢i MATULIC, Metamorfoze kulture, str. 262.-263.
5% Nikola DOGAN, U potrazi za Bogom, str. 182.
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njegova prirodenog dostojanstva”.® Ateizam je za krScanstvo
izazov i zato je potrebno pronac¢i nova rjeSenja i odgovor na
problem danasnjeg ateizma.

O pitanju ateizma Crkva je odlucila primijeniti metodu
dijaloga kao Sto je to slucaj i s nekrsc¢anskim religijama. “Dijalog s
ateistima pomaze vjerniku takoder da u svjetlu evandelja bolje, i
oStrijom neodlozZivo§cu, otkriva znakove vremena, po kojima Bog
govori vjernicima takoder u ovoj sadasnjoj konkretnoj stvarnosti
svijeta”.’¢ Upravo u toj dijaloSkoj usmjerenosti, najbolje se
o¢ituje moc¢ nasSeg svjedoCenja vjere. No, za to je potrebno njeno
ispravno uvjerenje i saznanje, kako bi se vjera mogla autenti¢no
svjedoditi, prenositi i apologetski suceljavati sa svim onima, koji
misle drugacije.

3.2. Vjernicka odgovornost i duznost svjedocenja krjeposti
vjere

Kako i na koji na¢in mogu prakticni vjernici biti su/
odgovorni za danasnji ateizam ovisi o razli¢itim uvjetovanostima
i pojavnostima ateistickih pravaca.

“...ne malu ulogu za postanak ateizma mogu imati vjernici,
ukoliko treba rec¢i da oni zanemarivanjem vjerskog odgoja ili
netoénim i pogre$nim izlaganjem nauke ili takoder nedostacima
svoga religioznog, moralnog i socijalnog Zivota, pravo lice Boga i
religije prije zakrivaju nego otkrivaju”.*’

Najtransparantniji nacin vjernickog ocitovanja vjere,
ispravnog svjedoCenja i pastoralnog prenoSenja, izvrSava se
ukoliko se vjernicima jasno posvjeste neke duznosti, koje
proizlaze iz svog nauka crkvenog Uciteljstva. Postoje duznosti
koje se odnose izravno na krjepost vjere i s njom su neposredno
povezane. One bi bile:>®

1. Duznost upoznavanja vjere! Covijekova je duznost, da
upozna smisao svoje vjere, §to bolje moze, s obzirom na svoje
mogucnosti.

55 Gs, 21.

56 Tomislav SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema. Uvod u misao Drugog vatikanskog

koncila, KS, Zagreb, 1969., str. 396.

57 GS, 19

5  Usp. Bernhard HARING, Kristov zakon, str. 59.; Marin SRAKIC, Posebna
moralna teologija I., str. 15.-19.; Ivan FUCEK, Zakon - vjera, str. 227.-237.;
256.-261.; Simun SIPIC, Otkupljeni éovjek, str. 51.-56.
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2. Duznost ¢estog pobudivanja ¢ina vjere! Kada ¢ovjek shvati
vjerodostojnost Objave, duzan je probuditi ¢in vjere. Temeljna
duznost crkvenih sluzbenika i zajednice vjernika je da vjerska
otajstva, oblikuju i slave na nacin da se neprestano produbljuju
vjera, radost vjerovanja i viersko znanje.

3. Duznost priznavanja vjere! Sveta je duznost priznati
vjeru rije¢ju i ¢inom. Nikada se ne smije greSno ili odgovorno
zanijekati vjeru, jer bi to znacilo prezreti autoritet, njegovu
istinitost i sablazniti bliznjega.

4. Duznost Sirenja vjere! Crkva je od Boga primila poslanje
i s tim poslanjem primila je bozansko pravo propovijedati vjeru
svuda po svijetu. Tko god cijeni srec¢u §to posjeduje vjeru, treba
biti pun revnosti da je prenese dugima.

5. Duznost zastiéivati ugrozenu vjeru! Covjek je duzan
od pogibeljnih ugrozenosti. To je duznost ne samo Crkve kao
takve nego i svakoga pojedinog njezina ¢lana.

6. Duznost podvrgavanja crkvenom ucditeljstvu! U biti vjere
spada i podvrgavanje odredbama Crkve, jer nas Crkva uvodi
u nutarnju ljepotu vjere, pruzajuc¢i nam sigurnost i zastitu
pravovjernosti protiv izopacenja nase slobode, koja moze odvesti
u samovolju i lutanje.

Svaki vjernik mora imati u svijesti, da svoju krjepost vjere
mora svjedodciti svojim zivotom, kojom pobudujemo vjerodostojnu
ljepotu i pripadnost kr§c¢anstvu. Premda nije lako uvijek zraciti
svoje religiozno zadovoljstvo i duhovnu srecu, moramo se trajno
otvarati poticajima nadnaravne milosti kreposti vjere, kako
bismo uspjeli prociScavati svoja religiozna uvjerenja i branili ih
pred suvremenim protu-strujnim ateistickim tendencijama.

Suocena s razdorom koji je u povijesti CovjeCanstva ucinio
ateizam, Crkva zeli ¢ovjeku sadasSnjice i dalje pruzati nadu i
pokazati istinsku radost zivljenja vlastite krjeposti vjere. Vjera
kao odgovor na bezbostvo ili ateizam snaga je koju svaki vjernik
u vlastitoj odgovornosti mora zivjeti, prenositi i svjedoc¢iti onu
Istinu koja nam se objavila u Isusu Kristu.

“Ljudi su skloni prihvatiti Isusa Krista, ali ne odaziv kakav
im predlazu krSéani. Oni su spremni prihvatiti savjest, ali
ne onako kako im predlazu religije. Zato je krSc¢anstvo danas
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pozvano najprije ostvarivati vjeru, zivot kao odgovor na Bozju
Rije¢, tada ce taj odaziv sam po sebi otkupiti religiju”.>°

ZAKLJUCAK

Ovim smo c¢lankom htjeli prikazati vaznost i smisao
kreposnoga zivota u vremenu u kojemu je i ¢ovjek vjernik u
stalnoj potenciji krenuti za ateiziranim drustvom.

Ateizamivjerazive danas jedna uz drugu u svim suvremenim
drustvenim prilikama, koje nastoje marginalizirati ili potpuno
zanijekati Onoga koji je sve, cijelu stvarnost pozvao u zivljenje i
radost zivota, a to je Bog.

U mnostvu razli¢itih pluralistickih glediSta iz perspektive
ateizma, svaki sa svojim sustavom pokuSava negirati odredena
vjerska uvjerenja. Kao apologetiku na ta njihova odbacivanja,
naveli smo stav Crkvenog uciteljstva koji na poseban nacin
naglasava su/odgovornost vjernika i njihove duznosti uvjerljivog
svjedocenja kreposti vjere.

Crkva, iako suocCena s potesSkocama i izazovima vremena,
tom istom ¢ovjeku koji je prevrtljivi nestalan u svojim religioznim
uvjerenjima ili nepostojan u vjernickom svjedocenju, nudi radost
i nadu, utjehu i smisao Zivota: vjerom u Boga, koji ima i mora
zadrzati svoje mjesto u drustvu u kojem zivimo. NaSa obveza kao
vjernika je iskrenim Zzivljenjem vlastite vjere, vodene ispravnim
naukom i Tradicijom, svjedoceci Krista Gospodina, da ponovno
unesemo vrijednosti Kristova evandelja u globalizaciju u kojoj
zivimo.

ATHEISTIC ATTEMPTS TO DENY THE VIRTUE OF FAITH

Summary

Christian virtue of religion is understood as a personal
response of man to God. Because of inability of religious cognition,
or conscious ignorance, or rejecting of faith in particular, the
issue of a direct sin against the virtue of religion is involved,
through various atheistic forms. Therefore, the article is trying

%9 Tomislav IVANCIC, Ako Bog umre, str. 19.
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to present in which way the Church Magisterium has tried to
respond apologetically to correlation between faith and atheism,
and which guidelines it has worked out as impulses and duties
for believers to be more responsible in witnessing their virtuous-
religious belief.

Key words: theological virtue of faith, act of faith, Christian
experience of faith, atheism, believers’ responsibility, testimony
of faith.



