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Sazetak

Autor u ¢lanku polazi od povijesne ¢injenice da se u hrvatskom drustvu dogodio prije-
laz iz diktatorskog rezima u demokratsko politicko uredenje. Stoga propituje treba li ta
promjena imati aplikacije i na kr§¢ansku duhovnost. Nakon pojasnjenja dvaju klju¢nih
pojmova, iznose se teolosko-duhovne sastavnice koje najprikladnije odgovaraju bit-
nim obiljeZjima demokratskog drustva.

Demokracija pretpostavlja mogucnost ukljucivanja gradana (posredno ili nepo-
sredno) u politicki Zivot, stoga ona zahtijeva duhovnost prisutnosti i zaloZenosti u svi-
jetu te nadilaZenje modela fuga mundi. Takav model duhovnosti trazi zrelu vieru koja
nece biti uvjetovana okolinom, nego ¢e polaziti od osobnog uvjerenja; izgradnju stava
solidarnosti koji polazi od ¢injenice da su svi ljudi medusobno povezani a probleme
drugoga —iznad svih povlastica i pripadnosti — dozivljavaju svojima. Nadalje, potreb-
no je, razvijati i politicku dimenziju ljubavi (u uZem i Sirem smislu), gdje se bliZnjemu
dolazi i pomaZze preko institucija koje umrezuju njegov Zivot; u¢inkovitost pak ljubavi
potice da se uz neophodan individualni apostolat favorizira udruzeni; metoda krscan-
ske prisutnosti u demokratskom drustvu treba biti dijalog ili suceljavanje. Na koncu
se njegov angazman ne pretvori u jos jedan oblik borbe za politicku mo¢, nego ostane
iskreno sluzenje Bogu u bratu covjeku.

Kljucne rijeci: duhovnost, duhovni zZivot, demokracija (izravna, posrednicka), duhov-
nost laika, duhovnost angazmana, politika, politicko razlucivanje, solidarnost, aposto-
lat (individualni i udruzeni), kontemplativna dimenzija zivota.
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Uvod

Cilj ¢lanka je istraZiti koliko i u ¢emu drustveno-politicki model moze i treba
modificirati krS¢aninovu asimilaciju evandeoskih vrjednota, da bi on ostao vje-
ran Bogu i ¢ovjeku u konkretnoj povijesnoj zbilji. Tema nam se ¢ini aktualnom,
bududi da je prijelaz iz totalitarnog rezima u demokratski najveca promjena na
drustvenoj razini koja je obiljeZila nase drustvo posljednjih desetljeca te zahti-
jeva u izvjesnom smislu preispitivanje nasega uvrijezenog mentalnog sklopa.

Zadana tema ogranicava promatranje krscaninova zivota pod vidom
drustveno-politicke sastavnice, $to je njezin specifikum ali i rizik jednostrano-
sti, na $to smo u ¢lanku i upozorili, napose u zadnjoj tocki.

Tematika drustvenog Zivota, kao nas formalni objekt, spada na podrucje
koje u teolosko-duhovnom govoru nazivamo »svijet«. Buduci pak da je laici-
ma svojstveno posvetiti se kroz svjetovne zadace, razumljivo je Sto smo se, uz
socijalni nauk Crkve, najcesce referirali na laicku duhovnost, kako onu isku-
stveno zivljenu, tako i na teoretsko promisljanje nad njome.

Analizirajudi i uocivsi glavna obiljezja demokratskoga drustvenog mo-
dela, nastojali smo predociti na koje to sastavnice krs¢anskoga duhovnog Zi-
vota one daju naglasak o kojima danasnji vjernik treba povesti racuna da mu
vjera ne postane izvjesno otudenje.

Clanak se bavi poglavito nacelnom razinom odnosa duhovnosti i demo-
kratskog drustva, dok problematiku konkretizacije tih nacela ostavlja uglav-
nom po strani (ta je tematika tek dodirnuta u poglavlju »Politicko razluciva-
nje«) jer to zahtijeva jedan novi rad i drukciju koncepciju.

1. Pojasnjenje sredisnjih pojmova
1.1. Duhovnost

Duhovnost u svojoj teoloskoj uporabi ima tri medusobno povezana znace-
nja: sam krs¢anki duhovni Zivot koji je ujedno i njezin materijalni objekt,
potom znanost koja proucava taj zivot (duhovna teologija) i na koncu, jedna
uvrijeZena Zivotna sinteza krS¢anskog Zivota (posebne duhovnosti).! U na-
Sem clanku bit ¢e dodirnuta sva tri znacenja, no, kod definiranja polazimo
od prvog znacenja.

! Usp. Walter PRINCIPE, Christian Spirituality, u: Michael DOWNWEY (ur.), The New
Dictionary of Catholic Spirituality, Minnesota, 1993., 932-934.



Bogoslovska smotra, 80 (2010.) 4, 1033-1060

Duhovni Zivot je temeljno opredjeljenje u kojemu se za referentnu tocku
svoga Zivota, misljenja i djelovanja, preuzima Isusa Krista te sukladno njegovu
Duhu i vrjednotama, izgraduje sebe, crkvenu zajednicu i drustvo.

Ova definicija istice da je duhovni zivot opredjeljenje i to temeljno. Hoce
re¢i, duboko osobni (svjesni i slobodni) stav permanentne naravi, da ce se,
naime, ono $to shva¢amo kao istinsko dobro, kao Bozji plan i Zelju, ispunjavati
uvijek i svugdje. Nadalje ova definicija u prvi plan stavlja sliku vjernika koji
nije tek pasivni potrosa¢ religioznih usluga, nego angaziran oko vlastite iz-
gradnje ali — sukladno pozivu i daru — i svoje okoline, tamo gdje Zivi i djeluje.
Navode se tri podrudja njegova angazmana: vlastita osoba, crkvena zajednica
i drustvo.

Premda je krsc¢anski Zivot, po svojem izvoru i temeljnim sadrzajima, je-
dan te isti za sve — sam Bozji Zivot koji nam je priopcen u Isusu Kristu i u daru
Duha Svetoga?® — razliit je subjekt koji asimilira taj bozanski Zivot (dob, spol,
temperament, nadarenost, zdravstveno stanje itd.), razli¢ite su i drustvene i
povijesne okolnosti u kojima Zzivi, razlicite sluzbe koje obavlja, Zivotni stalez,
drustveni polozaj i sl. Ove razlike na izvjestan nacin modificiraju nase »biti u
Kristu, tako da se danas u duhovnoj teologiji govori o postojanju posebnih
duhovnosti unutar jedne te iste krs¢anske.?

1.2. Demokratsko drustvo

Valja nam sada pojasniti 5to je to demokracija i demokratsko drustvo, koja su
njegova obiljeZja, da bismo onda mogli uociti u cemu je ono izazov za krs¢an-
sku duhovnost i na koje njezine sastavnice stavlja naglasak.

U definiranju demokracije najbolji je etimolosko-povijesni pristup. Su-
kladno izvornom znacenju rijeci, demokracija znaci vladavina naroda: drjpog

2 Usp. Jesus CASTELLANO, Zivot, duhovni, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb,
2009., 1330.
Tom se problematikom podosta bavio na$ pokojni profesor duhoyne teologije Atana-
zije Matani¢, stoga navodimo njegove clanke: Atanazije MATANIC: Uvod u duhovnost,
Zagreb, 1994., 50-52; Atanazije MATANIC, Spiritualita (scuole di), w: Dizionario enciclo-
pedico di Spiritualita, 111, Roma, 21995., 2385-2387; Atanazije MATANIC, Il problema delle
Spiritualita specifiche, u: Benedetto CALATI Bruno SECONDIN - Tito Paolo ZECCA,
Spiritualita, fisionomia e compiti, Roma, 1981., 149-155. Koncil umjesto izraza duhovnost
cesce rabi izraz svetost, pa, naprimjer, govori o: klerickoj svetosti, koju potom dijeli na
biskupsku, svecenicku i dakonsku, potom o redovnickoj, lai¢koj, unutar koje govori o
bracnoj i roditeljskoj te radnickoj. Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium.
Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. XI. 1964.), br. 41 (dalje: LG) i DRUGI VATIKANSKI
KONCIL, Apostolicam actuositatem. Dekret o apostolatu laika (18. XI. 1965.), br. 4 (dalje: AA),
w: Dokumenti, 2008., Zagreb.
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(narod) i xoatetv (vladati). Drugim rijeima, radi se o politickom uredenju
u kojemu »’demos’, bilo posredno, bilo neposredno, govori sam u svoje ime,
bilo neposrednim izjasnjavanjem, bilo pak preko onih kojima je za to povije-
rio mandat«*. Poslije Francuske revolucije demokracija postaje »tendencijskim
pojmom<«’, unutar kojeg se razvijaju dvije teZnje: teZnja za drustvenom jedna-
koS¢u svih (protiv aristokracije i monarhije) te teZnja za uces¢em ili sudjelova-
njem u politickoj vlasti.® U novije vrijeme pak je prisutna i zloporaba pojma,
kada se u njezino ime uplice u stvari druge drzave.

Demokratski drustveni model ima tri poglavita obiljeZja: slobodni izbori,
ucesce u odlucivanju i pluralizam.

Nakon dramati¢nog iskustva s totalitarnim rezimima u 20. st., nastalo
je opce uvjerenje da je demokracija, uz sve svoje slabosti, najprikladniji su-
stav koja omogucuje »raspodjelu i kontrolu modi i tako pruza najvece moguce
jamstvo protiv samovolje i tlacenja«’. Na slobodnim izborima, gradani mogu
zamijeniti ili potvrditi dotadasnju vlast te je na taj nacin sankcionirati ili na-
graditi.

Demokracija omogucuje sudjelovanje i suodlucivanje gradana u stvari-
ma od javnog interesa (usp. CA 46). Istina, izravna demokracija, gdje bi posto-
jalo stalno sudjelovanje svih gradana u svim procesima odlucivanja, ustavno
je mozda moguca u nekom gradu drzavi, ali u drzavi u uzem smislu rijeci, to
se jos nije obistinilo niti je ona, gledajuci objektivno, moguca.? Uglavnom, kada
govorimo o demokraciji mislimo na posrednicki koncept demokracije, gdje je
izravna vlast u rukama predstavnika koje narod izabire na slobodnim izbo-
rima. No to ne znaci da je u tom konceptu mogucnost sudjelovanja gradana
reducirana samo na izborno pravo. Gradani se mogu udruzivati i povezivati
s onima koji dijele njihovo uvjerenje te konkretnim akcijama (skupovi, pro-
svjedi, priredbe radi informiranja gradana, akcije prikupljanja potpisa, plaka-

4 Spiro MARASOVIC, Demos ante portas. Crkva u Hroatskoj pred demokratskim izazovima,
Split, 2002., 173. Dobro je navesti ovdje poznatu Lincolnovu sintagmu: »vladavina proi-
zlazi iz naroda, a provodi je narod u interesu naroda«, Bernd GUGGENBERGER, Demo-
kracija/Teorija demokracije, u: Dieter NOHLEN (ur.), Politoloski rje¢nik. Drzava i politika,
Osijek — Zagreb - Split, 2001., 15.

> Isto.

¢ Usp. PAVAO VI, Octogesima adveniens — Osamdeseta obljetnica. Apostolsko pismo prigodom 80.
obljetnice enciklike »Rerum novarum« (14. VI. 1971.), u: Marijan VALKOVIC (ur.), Socijalni
dokumenti Crkve. Sto godina katolickog socijalnog nauka, Zagreb, 1991., br. 24 (dalje: OA).

7 Joseph RATZINGER, O relativizmu i vrjednotama, Split, 2009., 21. Usp. takoder: IVAN
PAVAO 11, Centesimus annus — Stota godina. Enciklika prigodom stote godi$njice »Rerum no-
varume (1. V. 1991.), Zagreb, 1991., br. 46 (dalje: CA).

& Usp. Peter LOSCHE, Izravna demokracija, u: Dieter NOHLEN (ur.), Politoloski rjecnik.
Drzava i politika, 131.
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tiranje i kampanje pismima citatelja, rjede tuzbama i molbama) mobilizirati
javnost kako bi nositelje politickog odlucivanja stavile pod legitiman pritisak,
da bi se njihovo misljenje ozbiljno uzelo u obzir. Takve »gradanske inicijative«
mogu biti viSevrsne: one koje su reakcije na neku nepravdu ili krSenje temelj-
nih prava, ili pak viSe idu aktivno promovirati vlastiti projekt; mogu biti mje-
sne ili pak regionalne; one koje idu za promjenama u drustvu ili pak Zele ocu-
vati dotadasnje stanje; mogu biti trenutne, prigodne, dugorocne itd.’ Socijalni
nauk Crkve, osim Sto podrZava ideju ukljucivanja i suodlucivanja gradana u
stvarima od javnog znacaja'’, takoder naglasava da javno zauzimanje ne smije
i¢i za razaranjem drustvenih tijela pretpostavljajuci opéem interesu pojedinac-
ne i partikularne (usp. OA 46).

Da bi se postivalo pravo na slobodu savjesti, nuzan je pluralizam. Stoga
je demokracija pluralisticka s obzirom na svjetonazor, religiju i dakako poli-
ticki nazor. Pluralizam znaci »uvaZavanje mnogostrukosti misljenja, interesa i
organizacija«''. Time se iskljucuje svaka drzavna religija te se svakom omogu-
¢uje sloboda vjeroispovijesti. Pluralisticki koncept demokracije ne polazi od
nekih a priori nacela, svjetonazorske ili socijalne homogenosti, nego od »vla-
stite koristi«'?, vlastitog pogleda, gdje se iznose postojeci stavovi te se kroz
proces suradnje i suceljavanja moze do¢i do neke vrste zajednickog dobra a
posteriori, prihvac¢anjem vecinskog misljenja. Pod tim vidom ovaj se koncept
slaze s argumentima zastupnika relativistickoga i skepticistickoga shvacanja
demokracije »koji demokraciju i pravilo ve¢ine izvode upravo iz neodlucnosti
istine i nacela ravnopravnosti svih misljenja i interesa«'.

Katolicka crkva drZi da valja »cijeniti sustav demokracije«', usprkos svim
njegovim slabostima. No, protivi se poistovjecivanju pluralistickog koncepta

°® Usp. Elmar WIESENDAHL, Gradanske inicijative, u: Dieter NOHLEN (ur.), Politoloski

rjecnik. Drzava i politika, 91-94.

Politicka vlast, naime, u demokratskom drustvu »ne dokida mogu¢nost akcije i odgo-

vornosti pojedinaca i posrednickih tijela, akcije kojom ovi pridonose ostvarivanju opceg

dobra« (OA 46)

' Rainer EISFELD, Pluralizam/Teorija pluralizma, u: Elmar WIESENDAHL, Gradanske
inicijative, u: Dieter NOHLEN (ur.), Politoloski rjecnik. Drzava i politika, 279. O odnosu
demokracije i pluralizma, vidi: Anton STRES, Sloboda i pravednost. Nacrt politicke filozofije,
Zagreb, 2001.

2 Bernd GUGGENBERGER, Demokracija/Teorija demokracije, 16.

B Isto.

14 PAPINSKO VI]ECE "TUSTITIA ET PAX’, Kompendij socijalnog nauka Crkve, Zagreb, 2005.
br. 567, 399. »Demokracija, doduse, ne ostvaruje idealno drustvo, ali je prakticki jedini
prlkladan sustav vladanja«, Joseph RATZINGER, O relativizmu i vrjednotama, 21. O recep-
ciji demokracije u Crkvi vidi u; Marijan VALKOVIC, Demokracija u kré¢anskom socijal-
no-eti¢kom kontekstu, u: VIJECE ZA LAIKE HRVATSKE BISKUPSKE KONFERENCTIJE,
Crkva, demokracija, opée dobro u Hrvatskoj, Stjepan Baloban (ur.), Zagreb, 1995., 76-98.
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demokracije s radikalnim relativizmom koji isklju¢uje mogucénost postojanja
opce prihvacenih vrjednota koje bi trebali svi postivati i podlagati im se, koje
su iznad same drzave, politike i pravnog sustava. Socijalni nauk Crkve smatra
da bi temeljna ljudska prava mogla biti takve opce prihvacene vrjednote, koje bi
drzava trebala ne samo deklarativno nego »izricito« priznavati, jer se u nekim
oblicima demokratske vladavine »ne postuju uvijek potpuno ta prava« (CA 47).

2. Osnovne smjernice za duhovnost u demokratskom drustvu

2.1. AngaZmanska duhovnost

Bududi da »demokracija pretpostavlja angaZiranje svakoga za javno dobro, su-
djelovanje, participiranje u odlucivanju«®, slijedi da ona zahtijeva model duhov-
nosti koji ¢e traziti posvecenje osoba kroz zaloZenost u vremenitim stvarima. To
pak ukljucuje nadilazenje modela duhovnosti koji svjetovni i drustveni Zivot
promatra u svijetlu »profanoga« ¢ime ga implicitno i vrijednosno oznacava kao
nesto Sto je udaljeno od svetoga pa time i od samoga spasenja.”® U kontekstu
takvog modela duhovnosti krS¢anin je doZivljavao svjetovne (profane) zadace
(profesija, posao, drustveni angazman, tehnicki i znanstveni razvoj) u najboljem
smislu kao nesto manje vaZno, sporedno, ako ne i s izvjesnim prezirom.

Uz povratak na izvore, suvremena duhovnost obiljeZena je otvaranjem
svijetu', razvojem modela duhovnosti koji ¢e znati integrirati u vlastiti duhov-
ni Zivot svjetovne zadace. Bududi pak da je laicima »svjetovni znacaj (indoles
saecularis) svojstven« (LG 31), radi se ovdje primarno o razvoju prikladne du-
hovnosti vjernika laika. U tom smislu pocelo se govoriti o duhovnosti utjelovlje-
nja i duhovnosti angaZmana.

Govoredi o vaznosti edukacije za socijalni politicki Zivot, talijanska Bi-
skupska komisija za drustvene i radne probleme, istice kako laici »ponajpri-
je imaju pravo na c¢vrstu laicku duhovnost, koja ¢e biti podrska naporu koji
iziskuje angazman. Same krSc¢anske zajednice ne smiju tu zadacu zaobidi,
nego, zajedno s laicima, ista¢i smjernice za duhovnost koja ¢e biti prikladna
toj zadadi.«'®

5 Anton STRES, Crkva postaje 'zadnji branitelj demokracije’ (intervju), u: Glas Koncila, 16.
IX. 2001., 8.

16 Usp. Buro HRANIC, Duh sluzenja, u: Vjesnik Dakovacke i Srijemske biskupije, 129 (2001.)
12, 817.

17 Usp. Jesus CASTELLANO CERVERA, Teologia spirituale, u: Giacomo CANOBBIO -
Piero CODA (ur.), La Teologia del XX secolo. Un bilancio, Roma, 2003., 211, 224-225.

18 COMMISSIONE EPISCOPALE PER I PROBLEMI SOCIALI E IL LAVORO - CEI, Le
comunita cristiane educano al sociale e al politico (16. I1I. 1998.), Bologna, 1998., br. 7. Potom
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Usporedo sa Sirenjem demokratskog drustvenog uredenja, javljala su se i
promisljanja o potrebi da se krS¢anska duhovnost prilagodi novim povijesnim
okolnostima. U najkrac¢im crtama iznijet ¢emo nekoliko nezaobilaznih duhov-
nih pravaca koji su promovirali posvecenje kroz zaloZenost u svijetu.

Pocetak jednog novog smjera u duhovnosti, koji je uz BoZju prisutnost
u dusi i izri¢ito u religioznom ambijentu, istakao i onu u povijesti, bio je tzv.
amerikanizam, ¢iji je glavni promotor bio Isaac Hecker (1819. — 1888.). Ostao je
»pobozan katolik, ali je odbacio poboznjastvo koje negira svijet i ne Zeli naci
Boga u svakodnevici«". Ovaj je pokret smatrao da u demokratskom drustvu
treba dati drukcije naglaske. Bududi da se u razdoblju demokratske slobode,
traZe snaZne, zauzete i energicne osobnosti, valja privilegirati aktivne krjepo-
sti (npr. ekonomsko postenje, stalnost, odlucnost itd.) a zapostaviti pasivne
(kao poniznost, poslusnost, umrtvljenje itd.). Ovaj pokret je htio Crkvu otvoriti
svijetu. Papa Lav XIII. osudio ga je kao »herezu akcije«. No, u biti ovaj pokret
»nije bio ni hereza niti za osuditi. Predlagao je ono Sto ¢e koje desetljece kasnije
sam Drugi vatikanski koncil naznaciti kao teologiju i duhovnost apostolata,
apostolsku duhovnost ili duhovnost akcije. Stoga je danas prosudivan prete-
Zito pozitivno.«*

U istom smjeru islo je i nastojanje da se kompletira tradicionalni model
»duhovnosti nakane«, prema kojoj bi covjekovo djelovanje zadobivalo smisao
isklju¢ivo po njegovoj nakani, zapostavljajuc¢i pritom vremenitu zaloZenost
u sebi. Pierre Teilhard de Chardin (1881. — 1955.)* te Yves Congar (1904. —
1995.)%, uz neke druge, dali su vazan poticaj u pravcu nadilazenja intimisticki
shvacene duhovnosti. Nakon pocetnih, ponekad jednostranih traZenja, doslo
se do integralnog stava, u kojemu te dvije stvarnosti trebaju supostojati zajed-
no sukladno otajstvu utjelovljenja.”

u istom broju konkretnije nastavlja: »Radi se o tome da se pomogne vjernicima laicima
da prihvate izazov Zivjeti evandelje u suvremenom drustvu, podrzavajuci ih u vjeri koja
¢e biti sposobna postati raSireni mentalitet, biti snaznim kriterijem za svakodnevni Zivot,
prozeti vremenite stvarnosti, izdrzati tvrdo i naporno suceljavanje evandeoskih vrjedno-
ta s nasim vremenom. Duhovnost koja ¢ini mogudim posvecenje laika, ne usprkos, nego
upravo kroz zaloZenost u svjetovnim stvarnostima.«

9 William L. PORTIER, American Spirituality, u: Michael DOWNWEY (ur.), The New Dic-
tionary of Catholic Spirituality, 36.

% Jesus CASTELLANO CERVERA, Teologia spirituale, u: Giacomo CANOBBIO - Piero
CODA (ur.), La Teologia del XX secolo. Un bilancio, 205.

2 Usp. Pierre TEILHARD de CHARDIN, BozZansko ozracje, Split, 1985.

2 Yves M.-]. CONGAR, Jalons pour une théologie du laicat, Paris, 21954. Congarovo djelo je

pionirsko na tom podrucdju, prevedeno u vise izdanja na vise jezika.

Povezujuéi ova dva pokreta Pietro Brugnoli, u svom opseznom djelu o duhovnosti laika,

postavlja sljedec¢u tezu: »da bi se posvetio svijet sukladno Bozjemu planu nuzno je da se

nutarnja ispravna nakana utjelovi u odgovoran i savrseno obavljen rad, ostvarujudi na taj nacin
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Oko toga se trudio sv. Josemaria Escriva (1902. — 1975.), koji je jos prije
Koncila promicao svetost vjernika laika.* Njegov suradnik i nasljednik mons.
Javier Echevarria, veli da je on bio »trajna lekcija jedinstva Zivota«®. Svetac je
to opisao vrlo konkretno, istaknuvsi kao prvi uvjet odgovornu zalozenost u
vremenitim zadac¢ama, trazeci od krs¢anina da valja dobro i odgovorno raditi,
a ne aljkavo i povrsno, jer samo takav rad moze biti darovan Bogu: »Trebamo
raditi mnogo ovdje na zemlji; i trebamo raditi dobro, jer ovo redovito podrucje
jest ono koje trebamo posvetiti.«** Dakako, da se ta horizontalna linija ne iscr-
pljuje u marljivom radu, nego se prosiruje i na zdrave i na postenju gradene
meduljudske odnose s onima s kojima se zivi i suraduje. Ova horizontalna
dimenzija mora biti nadopunjena vertikalnom, hoce re¢i, izri¢itom nadnarav-
nom svrhom. Svetac, naime, dalje nastavlja: »Ne zaboravimo nikada ostvari-
vati (svoju djelatnost) za Boga. Ukoliko ¢emo je vrsiti za nas same, iz oholosti,
proizvodit ¢emo samo lis¢e bez plodova: s takvog besplodnog drveta, nece niti
Bog niti ljudi mo¢i poluciti barem malo slatkoce.«*”

Problem jedinstva zivota izvrsnu je uocio ve¢ papa Ivan XXIIL. te je u svo-
joj znamenitoj socijalnoj enciklici Mater et magistra, naznacio i rjeSenje na koji
nacin viernik povezuje svoju vjernicku i tipicno ljudsku aktivnost: s jedne stra-
ne su »duzni ulozZiti svoj mar u vrsenje svojih zvani¢nih poslova, ali na nac¢in
da »dok drugima sluZe, budu duhovno po Kristu s Bogom povezani i da sve

posvecenje svih onih vrjednota koja rad sam u sebi sadrzi«. Potom nastavlja: »Ispravna
nakana oznacava, dakle, krs¢anstvo zivljeno u punoj konsekventnosti zivota. U kojem se
vjera, nada i ljubav utjelovljuju u dobar rad, vrsen sukladno vlastitim moralnim i teh-
nickim sposobnostima. Samo ¢e se tako imati integralno ostvarenje naravnih i milosnih
vrednota, u jedinstvenom BoZjem planu. Samo ¢e se tako autenti¢no nadnaravno kr-
$c¢anstvo zivotno ukljuciti u same strukture svijeta, ‘ukvasiti’ ih u punini za Zivot vjecni,

Pietro BRUGNOLYL, La Spiritualita dei laici, Brescia, 1971., 228. Za teolosko produbljenje

o potrebi »utjelovljene« ispravne nakane vidi: Pietro BRUGNOLI, La Spiritualita dei laici,

127-154; Yves CONGAR, Jalons pour une théologie du laicat, 43-44, 608-609; Pierre TEIL-

HARD de CHARDIN, BozZansko ozracje, 26-29; Karl RAHNER, Schriften zur Theologie, 111,

Einsiedeln - Ziirich — Kéln, 1964., 127-154 (Uber die gute Meinung).

Usp. Giuseppe ROMANO, Opus Dei. Il messaggio, le opere, le persone, Cinisello Balsa-

mo, 2002., 49-67. Postoji i biografija na hrvatskom jeziku: Miguel DOLZ, Sveti Josemaria

Escrivd, Zagreb, 2005. i}

» Mons. Javier ECHEVARRIA, Contemplacion en medio del mundo, u: L’Osservatore Ro-
mano (en lengua espafiola), 11. X. 2002., 7. O toj temi postoji i zanimljiv ¢lanak: José
Maria YANGUAS, Unita di vita e opzione fondamentale, u: Annales Theologici, 9 (1995.)
445-464.

% Josemaria ESCRIVA de BALAGUER, Amigos de Dios, Madrid, 1977., br. 202.

77 Isto. Za bolje poznavanje njegova nauka upucujemo na Zbornik sa simpozija: Manuel
BELDA -José ILLANES - José Luis O'CALLAGHAN (ur.), Santita e mondo. Atti del Con-
vegno teologico di studio sugli insegnamenti del beato Josemaria Escrivd (Roma, 12-14 ottobre
1993), Citta del Vaticano, 1994.
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¢ine na vecu Bozju slavu«.?® Ovakav stav u kojemu su integrirana oba elementa
omogucuje krs¢aninu da sebe duhovno usavrsava preko svjetovnih zadaca®,
a istodobno mu daje izraZeniji osjecaj za istinsko dobro drugih.* Papa nadalje
drzi da duhovna izgradnja jaca i samu ucinkovitost u vremenitim stvarima:
»Kada god ljudsko djelovanje i ustanove, koje idu za dobrima ovoga Zivota,
pomazu duhovnom uzdizanju i ovjekovoj viecnoj sredi, tada, zacijelo, raspo-
lazu jatom snagom da postignu upravo ono za ¢im po naravi neposredno idu.
U svako ¢e vrijeme naime vrijediti ona znamenita Spasiteljeva: ‘Zato najprije
trazite kraljevstvo Bozje i njegovu pravednost pa ¢e vam se sve ostalo nadoda-
ti’ (Mt 6, 33)« (MM 257).

2.2. Od konvencionalnog prema uvjerenom krséanstou

Poradi svog pluralistickog koncepta, demokracija ne polazi od nekog zajednickog
nazivnika (vjera, svjetonazor, ideologija itd.), nego dopusta pluralizam misljenja,
svjetonazora, ¢ime za polaziste postavlja vlastitu korist. Naknadno, procesom
suradnje i suceljavanja ve¢inskim odabirom dolazi se do odredenoga zajednic-
kog stanovista. U takvoj konstelaciji odnosa favoriziran je protagonizam, to jest,
osobe koje imaju izgraden identitet i jasna osobna uvjerenja koja javno zastupaju.
Nasuprot tomu, osobe, ili skupine koje nisu dosle do dubljega osobnog stava te
se povode za okolinom i uvrijeZenim nacinom, postaju drustveno beznacajne.

Na Zapadu je posljednjih desetljeca uocljivo nestajanje konvencionalnog
ili socioloskog krscanstva, kojeg na zivotu drze vanjske forme ili pak eventu-
alna ugroza izvana a da se nije doslo do vlastitog uvjerenja. U nas jo$ — ¢ini
nam se — postoji konvencionalno krs¢anstvo, to jest, veliki broj deklarativnih
kr§¢ana koji su iznutra vec¢ raskrsc¢anjeni ali ih jos drze neke vanjske olupine
toga sadrzaja. Uocljiva je stoga potreba izgradnje zrelih krS¢ana koji prianjanju
uz Krista, neovisno o okruZenju i okolini, posredstvom jasnih osobnih opre-
djeljenja, unutar bratskog zajednistva i odvaznim svjedocenjem.

% IVAN XXIIL, Mater et Magistra — Majka i UCiteljica. Enciklika o suvremenom razvoju socijalnog
pitanja koji valja uskladiti s krséanskim nacelima (15. V. 1961.), u: Marijan VALKOVIC (ur.),
Socijalni dokumenti Crkve. Sto godina katolickog socijalnog nauka, br. 256 (dalje: MM).

¥ »Ako su krs¢ani duhom i srcem sjedinjeni s Presvetim Otkupiteljem i onda kad vrse svoj
vanjski posao, na neki nacin kao da njihov rad nastavlja rad samog Isusa Krista te od
njega crpi spasonosnu snagu i mo¢: “Tko ostaje u meni, i ja u njemu, rodi mnogo roda’.
Ovakav se ljudski rad tako uzdize i oplemenjuje da svoje vrsioce ljude nosi k duhovnom
usavrsavanju a ujedno omogucuje da se drugima dijele plodovi Kristova otkupljenja i da
ih se na sve strane Siri« (MM 259).

% »Koga vodi kric¢anska ljubav, taj ne moze druge ne ljubiti, pa tude potrebe, nevolje i
radosti smatra svojima« (MM 257).
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Jedna od dominantnih ideja moderne jest proces emancipacije. Covjek
je dosegao odraslu dob, postao je »punoljetanc, vise pred stvarnos¢u ne stoji
zadivljeno pasivan, nego postaje protagonist povijesti i tehnickog napretka.
Postavlja se odgovornim protagonistom uvjeren da ovako viSe napreduje ne-
goli prije kada se povijest i priroda prepustala cudnovatim Bozjim rukama.*

Na podrudju teologije i krs¢anske duhovnosti, poceo se nazirati smjer
jedne zrele vjere u kojoj Bog covjeka dozivljava kao slobodnog suradnika u pro-
cesu stvaranja i otkupljenja koji su neprekidan ¢in. Jedan od promotora toga
smjera je njemacki pastor Dietrich Bonhoeffer (1906. — 1945.). On je u svojim
fragmentarnim i nesustavnim spisima zastupao ideju zrelog i autonomnog kr-
$¢anina, koji odgovorno preuzima vlastitu slobodu.*

Valjalo bi, naime, nadi¢i infantilnu vjeru u kojoj Boga doZivljavamo na
nacin Deus ex machina, koji bi, neovisno o nama, poput automata rijesio nas
problem. Takva vjera ne doprinosi nasem dozrijevanju, nego nas trajno drZi in-
fantilnima. Na osnovi biblijskih likova (Mojsije, Abraham, Ilija, Estera, Judita,
Apostoli, BDM itd.) moZemo jasno uociti da Bog Biblije Zeli imati suradnike, a
ne pasivne ljude bez inicijative i kreativnosti.®

Blagopokojni papa Ivan Pavao II. sam je progovorio o potrebi zrele vije-
re jer evangelizacija danasnje Europe »podrazumijeva« — veli on - »da treba
promicati prijelaz od vjere oslonjene na drustvene obicaje, makar je i ona vrijed-
na postovanja, k osobnijoj i zrelijoj vjeri, koju resi razumijevanje i uvjerenost«*.
Zatim daje konkretnije naznake Sto takva razumijevana i uvjerena vjera znaci:
sposobnost kritickog suceljavanja s postoje¢om kulturom, kao i opiranja njezi-

3t Usp. Romano GUARDINI, Konac novoga vijeka, Split, 2002., 46.

%2 Njegova fragmentarna promisljanja iz zatvora (od 5. travnja 1943. do 8. listopada 1944.)
sakupio je njegov prijatelj i publicirao 1951. godine, to je prevedeno i na hrvatski jezik:
Dietrich BONHOEFFER, Otpor i predanje, Zagreb, 1974. O njegovoj teologiji i poruci vidi
u: Nella FILIPPI, Cristianesimo adulto in Dietrich Bonhoeffer, Roma, 1974; Rosino GIBEL-
LINI, Teologija dvadesetog stoljeca, Zagreb, 1999., 103-114.; ideju zrelog ¢ovjeka kod Bon-
hoeffera, Teilhard de Chardina te Drugog vatikanskog koncila, sazeto je obradio Fede-
rico RUIZ, L'uomo adulto in Cristo, u: Bruno MORICONI (ur.), Antropologia cristiana.
Bibbia, teologia, cultura, Roma, 2001., 515-521.

3 Stav zrele vjere dobro je opisao Neven Simac. »Bog je Otac, ali nije paternalist. On hoce, da

oslobadanje ¢ovjeka bude ne 'manna’ s neba, ve¢ plod njegova rada i uma te okus njego-

vih nadanja, kusnji i ljubavi. S takvom "teologijom povijesti’ moguce je pozvati krsc¢ane,
da svladaju napast bijega iz/od svijeta, prema nevidljivoj Crkuvi, jer taj bijeg je dezertiranje
od Tijela Kristova’, od ¢injenice Utjelovljenja, te se povrate svijesti o smislu zemlje, duznosti

i Povijesti. Taj povratak je mogu¢ kroz zauzetost u re publica’ i u 're politica’, $to je katego-

ricki imperativ Osobe«, Neven SIMAC, Krscani i politika u Hrvatskoj danas, u: Stjepan

BALOBAN (ur.), Kr§éanin u javnom Zivotu, Zagreb, 1999., 32.

Ivana Pavao II., Ecclesia in Europa — Crkva u Europi. Postsinodalna apostolska pobudnica o

Isusu Kristu, koji Zivi u svojoj Crkvi, izvoru nade za Europu (28. V1. 2003.), Zagreb, 2003. br.

50 (dalje: EE).
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nim negativnim tendencijama; vjera koja je sposobna izvrsiti utjecaj na sva po-
drudja svjetovnog Zivota (kultura, gospodarstvo, politika); primat vjernickog
identiteta i radost u obrazlaganju nade u nama.

Polazeci od konkretne povijesti kao teoloSkog mjesta, tj. od grjesnih
drustvenih struktura, razvila se u Latinskoj Americi teologija i duhovnost
oslobodenja, kao »jedna od razlicitih formi ostvarivanja i Zivljenja evande-
lja sa svojim politickim implikacijama«®. U ovom teoloskom pravcu vrije-
di istaci dvije nosive sastavnice: vlastita metoda, koja polazi od konkretne
povijesne situacije i zaloZenosti da se ona preobrazi; vlastiti stil nasljedova-
nja Krista, kao preferencijalno opredjeljenje za siromasne.** Ovim teoloskim
pravcem pozabavilo se i crkveno uciteljstvo¥, isticuéi pozitivne naglaske kao
i moguce jednostranosti. Spor nije usmjeren na temeljne sadrZaje teologije
oslobodenja, nego na pitanja »prioriteta i putova kojima se to oslobodenje
treba ostvariti«®,

Za kraj ovog dijela, navest ¢emo izazovan tekst pape Pavla VI, gdje on
govori o »prijekoj potrebi akcije« na drustvenom podrudju. Poziva da se na-
pusti pasivni duh kritizerstva i da se svatko — sukladno svojim darovima i
poloZaju — doZivi suodgovornim® te zavrsava konkretnim poticanjem: »Tako
svatko mora usred svoga stanja, uloga i organizacija jasno utvrditi vlastitu od-
govornost i svjesno odrediti akcije u kojima je pozvan sudjelovati« (OA 49).
Akcija krS¢ana u korist opceg dobra, nadasve najpotrebnijih, bit ¢e najbolji na-
¢in — smatra on - da se suvremenog covjeka uvjeri u vrijednost i vaznost izvora
na kojem se krs¢anin napaja (usp. OA 51).

% Federico RUIZ, Le vie dello Spirito. Sintesi di teologia spirituale, Bologna, 1999., 191.

% Camilo MACCISE, Temas centrales de la teologia-vivencia de la liberacion, u: Revista de
Espiritualidad, 45 (1986.) 181, 579-604.

% U nas su prevedena dva dokumenta: ZBOR ZA NAUK VJERE, Uputa o nekim aspektima
"teologije oslobodenja’, Zagreb, 1985.; ZBOR ZA NAUK VJERE, Naputak o krséanskoj slobodi
i oslobodenju, Zagreb, 1986. Prvi govori vise negativno, a drugi pozitivno. Prevedeno je
i poznato djelo toga teoloskog smjera: Gustavo GUTIERREZ, Teologija oslobodenja. Povi-
jest, politika, spasenje, Zagreb, 1989. Usp. takoder: Segundo GALILEA, Espiritualidad de la
liberacién, Santiago de Chile, 1973.

% Bonaventura DUDA, Sjeme je rije¢ Bozja. Razmisljanja nedjeljna i blagdanska, Zagreb, 1987.,
215.

¥ »Svatko neka ispita sama sebe o onomu Sto je ve¢ ucinio i $to mu je jo$ ¢initi. Nije dosta
opominjati na nacela, potvrdivati svoje dobre namjere, ukazivati na glasne nepravde i
prorocki optuzivati. Rijeci nece imati svoje stvarne tezine ako ih svatko ne poprati ziv-
ljom svijesti o vlastitoj odgovornosti i u¢inkovitom akcijom. I odvise je lako svaljivati na
druge odgovornosti za nepravde, ako istodobno nismo uvjereni da je svatko odgovoran
i daje prije svega prijeko potrebno osobno se obratiti. Ova temeljita poniznost oslobodit
¢e akciju od svake krutosti i svakog sektastva, nece dopustiti da nas obeshrabri zadaca
kojoj kao da nema kraja« (OA 48).
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2.3. Solidarnoséu nadiéi individualizam

Demokracija pretpostavlja angaZiranog gradanina kojeg ¢e na djelovanje po-
krenuti i stvari koje nisu izravno od njegova neposrednog interesa. No, neri-
jetko se u danasnjeg ¢ovjeka uocava stav oprjecan demokratskom mentalitetu,
izviesna »individualizacija i intimizacija«.® Covjek se zatvara u sitnu privatnu
»srecu, i ukoliko mu ona nije dovedena u pitanje, ostaje politicki posve rav-
nodusan, nezainteresiran za drugoga i drustvo.

Crkva je potakla kr¢ane da nadidu puku individualisticku etiku*, da
stvarnu potrebu drugog doZive kao svoju (preferencija za siromasne), da su-
kladno svojim mogucnostima podupru inicijative i ustanove koje promicu
istinsko opce dobro covjeka i drustva. Taj poticaj danas je jos hitniji zbog
procesa globalizacije u kojemu se ostvaruje sve ve¢a meduovisnost izmedu
pojedinaca, skupina, i naroda, cije duznosti time uvelike prerastaju njihove
okvire.

Socijalni nauk Crkve govori o solidarnosti kao socijalnom nacelu i kao
krjeposti. Naglasava se »vaznost aktivnog zalaganja drzava i u njima svih
drustvenih snaga da se stvore uvjeti za pravi razvitak svih ljudi, napose potre-
bitih i obespravljenih«*, ili saZetije reeno, da se »strukture grijeha« prevlada-

“ Anton Stres, odnedavna ljubljanski nadbiskup, dobar poznavatelj drustvenog nauka
Crkve, izvrsno je opisao manipuliranog i neangaziranog covjeka danasnjice: »Covjek se
boji svih manipulacija, od genetske pa do svih drugih. Postmodernom covjeku je jasno
da nema nikakvog oslonca i zbog toga je s njim lako manipulirati. Ljudima danasnjice
viSe odgovara blaga diktatura nego demokracija. Demokracija pretpostavlja angaziranje
svakoga za javno dobro, sudjelovanje, participiranje u odlucivanju. Ono Sto je najgore, a
to je davno ve¢ naslucivano, dogada se individualizacija i intimizacija: Ja brinem za sebe
i za svoju malu srecu, i ako mi drzava omoguci da radim ono $to ho¢u i da mi ne smeta,
onda sam sasvim zadovoljan, a oni koji drze vlast neka vladaju kako hoce, samo da ne
moram sudjelovati u tome. Dakle, ponasanje danasnjeg covjeka sasvim je suprotno od
demokratskog angaziranja«, Anton STRES, Crkva postaje "zadnji branitelj demokracije’
(intervju), u: Glas Koncila, 16. IX. 2001., 8.

»Duboka i brza promjena prilika sve hitnije zahtijeva da ne bude nikoga koji bi, zato sto
ne pazi na tijek stvari ili je tromoscu zakocen, pristao na puku individualisticku etiku.
Duznost pravednosti i ljubavi sve se viSe ispunjava time $to svatko prema vlastitim mo-
gucnostima i obaziruéi se na potrebe drugoga pridonosi zajednickom dobru te takoder
promice i pomaze bilo javne bilo privatne ustanove koje sluze poboljsanju uvjeta ljud-
skog zivota (...). Naime, $to se svijet viSe ujedinjuje, to duznosti ljudi o¢itije prerastaju
zasebne skupine i pomalo se prosiruju na sav svijet. To se, pak, moze ozbiljiti samo
ako pojedini ljudi i njihove skupine u samima sebi njeguju i u drustvu Sire ¢udoredne i
drustvene vrline, tako da uz nuznu pomo¢ Bozje milosti zaista postanu novim ljudima
i graditeljima novog covjecanstva«, DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes —
Radost i nada. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu (7. XII. 1965.), br. 30, u:
Dokumenti, Zagreb, 2008. (dalje: GS).

#2  Giannino PIANA, Solidarnost, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, 1075.
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ju »strukturama solidarnosti«.* Kao moralna vrlina, solidarnost nije tek sucut
ili osjecajno ganuce nad patnjama drugih, nego »Cvrsta i postojana odlucnost za-
uzeti se za opce dobro, to jest za dobro svih i svakoga, jer svi smo mi uistinu za
sve odgovorni«*,
Solidarnost je pravednost koja trazi prava ¢ovjeka iznad svih povlastica i
pripadnosti, promatra ga kao ¢ovjeka a ne pripadnika ove ili one religije, naci-
je, svjetonazora. Trazi se drustveni razvoj koji ¢e biti na dobro covjeka kao ta-
kva i cijele ljudske obitelji, a ne nekih grupacija pod bilo kojim se nazivnikom
pojavile. Tim se stavom posebice pozabavila enciklika Sollicitudo rei socialis,
gdje solidarnost pokriva doslovce sva podrudja ljudskog suzivota, i to kako na
mikro tako i makro razini. Osim $to ukljucuje ve¢ spomenuto nacelo »dobro
svih i svakoga«, zahtijeva takoder:
a) pojedinci i zajednice koje imaju veci utjecaj, jer raspolazu ve¢im dobri-
ma i zajednickim uslugama, moraju se osjecati »odgovornima za slabije
i biti spremni s njima dijeliti ono Sto posjeduju« (39);

b) svijest solidarnosti medu siromasima, njihovo medusobno pomaga-
nje i javno istupanje u drustvenom zivotu, a da se pritom ne poseze
za nasiljem (39);

c) svijest da su stvorena dobra namijenjena svima, $to ukljucuje borbu
protiv imperijalizma (39);

d) zastitu covjekove okoline (26);

e) izgradnju svjetskoga mira; Sto ukljucuje odbacivanje svakoga oblika
ekonomskog, vojnog ili politickog imperijalizma te prerastanje medu-
sobnog nepovijerenja u zajednicku suradnju (39).%

Poznati francuski duhovni autor Michel Quoist (1921. — 1997.), propi-
tujuci nove zahtjeve koje krscaninu namece suvremeni drustveni zivot, istice
kako se danas pojam bliZnjega prosirio: »Nasi bliznji nisu jedino oni sto ih
sretnemo na svojim vratima, nego i oni iz naSe drustvene klase, nase rase,
naseg zaostalog kraja i iz svih visih ili nizih ljudskih skupina. (...) "Zanatskoj
ljubavi” — dopustite izraz — trebalo bi dodati drugu dimenziju Sto po drustve-
nim strukturama dostiZe ljude.«*

% Usp. PAPINSKO VIJECE »IUSTITIA ET PAX«, Kompendij socijaliog nauka Crkve, br. 193.

“ IVAN PAVAOQ I, Sollicitudo rei socialis — Socijalna skrb. Enciklika o dvadesetoj obljetnici enci-
klike Populorum progressio (30. XII. 1987.), u: Marijan VALKOVIC (ur.), Socijalni dokumenti
Crkve Sto godina katolickog socijalnog nauka, br. 38 (dalje: SRS).

% Usp. Spiro MARASOVIC, Porijeklo i sadrZaj pojma ’solidarnost’, u: Bogoslovska smotra,
74 (2004.) 2, 370.

% Michel QUOIST, Zivi Krist, Dakovo, 1995., 19. To govori u poglavlju »Rada li se novi tip
krscanina?«.
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2.4. »Politicki put ljubavi«

Bududi da izravna demokracija u zbilji — osim eventualno u sustavu grada dr-
Zave — nije moguca, narod prenosi obnasanje svoje vrhovne vlasti predstavni-
cima koje izabire na slobodnim izborima. Ti predstavnici tvore politicku vlast
koja je »pozitivna i nezamjenjiva sastavnica gradanskog suzivota«*. Svrha je
te politicke vlasti »jamciti uredeni i pravedni zivot zajednice, ne stavljajudi se
na mjesto slobodnog djelovanja pojedinaca i skupina, nego ga mora disciplini-
rati i usmjeravati prema ostvarenju opc¢ega dobra, u postivanju i zastiti neovi-
snosti individualnih i drustvenih subjekata«*.

Politicka vlast nije samo neophodna, nego je i najizvrsniji oblik solidar-
nosti, ukoliko je ona »djelatnost koja zahtijeva da se krs¢ansko zalaganje Zivi u
sluzbi drugima« (OA 46). Ona je izvrstan oblik ljubavi prema bliznjemu, Sto-
viSe, »najzahtjevniji oblik ljubavi«*. Kao takva, ona za krs¢anina »nije optional!
Nije neSto Sto je ostavljeno samo za najsmionije!«® Time se, dakako, ne Zeli
reci da bi se svi trebali profesionalno baviti politikom, nego da se svatko treba
dozivjeti suodgovornim i sukladno svojim mogucnostima i polozaju aktivno
sudjelovati oko izgradnje opcega dobra.

U hrvatskom drustvu postoje dvije osnovne mentalne blokade koje, u
odredenoj mjeri, usporavaju da se neke sposobne i postene osobe ukljuce u
politicku aktivnost u uzem smislu rijeci. Prva se odnosi na uvrijeZenu frazu da
je politika »prljavi posao«. Ova izreka, osim $to je pausalna i suvise generalna,
u konacnici ide u smjeru da politika nije za karakterne ljude i da se ona prepu-
sti nekarakternim osobama. No, upravo »radi dobrobiti ljudi i njihova Zivota
politika je previSe vazna da bi se nesto takvo smjelo dopustiti«®.

Druga pak je uvjetovana nasim povijesnim iskustvom, pa stoga i speci-
ficno nasa. Buduci da je hrvatski covjek dugo bio bez vlastite drzave, razvio je
izvjesni »kompleks drzave kao vlasti stranaca«,* ili pak je opirudi se tudinu i —ne
tako davno — totalitarizmima, razvio oporbenjacki i iskljuciv stav, a ne aktivno
programatski. Drukdije receno: znao je Sto nece, ali nije jasno zacrtao sto hoce.”

# PAPINSKO VIJECE 'IUSTITIA ET PAX’, Kompendij socijalnog nauka Crkve, br. 393.

48 Isto, br. 394.

¥ Carlo Maria MARTIN], Il discernimento cristiano della vita quotidiana e della storia, u:
Carlo Maria MARTINTI, Il Padre di tutti. Lettere, discorsi e interventi 1998., Bologna, 1999.,
287.

% Antonio BELLO, La navata del mondo. Spiritualita ed impegno politico, Bari, 1999., 13.

31 Valentin ZSIFKOVITS, Kr$¢anin u politici, u: Stjepan BALOBAN (ur.), Kr$éanin u javnom
Zivotu, Zagreb, 1999., 11.

* Neven SIMAC, Krééani i _politika u Hrvatskoj danas, 24.

® Usp. Spiro MARASOVIC, 'Demos ante portas’. Crkva u Hrvatskoj pred demokratskim izazo-
vima, 168-172. Premda autor to govori u eklezijalnom kontekstu, drzim da se to moze
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Papa Benedikt XVI., u svojoj najnovijoj enciklici, govori o »politickom
putu ljubavi«®, koji ne prilazi bliZnjemu izravno, nego preko institucija koje
sacinjavaju i grade tkivo drustvenog i zajednickog Zivota u kojemu bliznji Zivi
i koje ga uvelike odreduju. Radi se o skrbi oko onoga Sto nam je svima zajed-
nicko. Krsc¢anska ljubav koja ne ukljucuje brigu oko polisa, uvelike gubi na
ucinkovitosti te u konacnici ne rjeSava problem dublje.

Antonio Bello (1935. - 1993.), biskup poznat po socijalnom angazmanu,
na ¢injenicu - koja je iznesena na jednom skupu — da mnogi krsc¢ani s politicke
pozornice vole pobjedi u socijalno sluZenje, zakljucuje da je »socijalni anga-
zman dobar, no vjernik se mora takoder zaloZiti i iskazati na strmom i tvrdom
putu politickog Zivota«®. U tom je smislu sastavio ispit savjesti o politickom
obliku milosrda: »Znadem li da biti ¢ovjek milosrda danas znaci prihvatiti i
rizik politicke zaloZenosti, koja je po svojoj naravi podlozna zahtjevnim i tes-
kim odabirima, odgovornim odlukama koje uvijek svi ne razumiju, uznemi-
ravajuc¢im kontradikcijama i sustavnom suceljavanju? Znadem li da aZzurno
pracenje — naravno bez Zelje za dominiranjem — Narodnih novina, ili pracenje
kompleksnih mehanizama drustvenog zakonodavstva, ili brige i primjene sa-
nitarne i Skolske reforme, jesu medu najzasluznijim djelima duhovnog i tjele-
snog milosrda pred Bozjim ocima i povijeS¢u.«*

Kada mu je jedan poznanik prigovorio da bi se on kao svecenik trebao
brinuti za dusSe, a da je posao drZzave brinuti se za tijelo, on u duhu gore nave-
dene definicije politike odgovara: »Kada se zauzimam za sebe, za svoje odijelo,
za svoj kruh, onda se ocigledno kre¢em materijalnom platformom; u konacnici
slijedim vlastite planove i interese. Ali kada se borim za kruh drugih, svoje
zajednice i naroda, tada zivim sam vrhunag, srce, srediste svoga svecenickog
poziva.«”” Ne ¢udi stoga da je kao evandeosku paradigmu za politi¢ara oda-
brao prispodobu o dobrom Samaritancu, jer se on zauzima za ¢ovjeka u potre-
bi, bez osobnog interesa. U tom kontekstu razumljiva je tvrdnja znamenitoga
nekadasnjeg firentinskog gradonacelnika, za koji se vodi proces beatifikacije,
koji rece da je politika nakon intimnog sjedinjenja s Bogom, najuzvisenija reli-
giozna aktivnost.®

generalno tvrditi i za na$ nacionalni korpus.

* BENEDIKT VL, Caritas in veritate — Ljubav u istini. Enciklika o cjelovitom ljudskom razvoju u

ljubavi i isitni (29. V1. 2009.), br. 7, Zagreb, 2009.

Antonio BELLO, La navata del mondo. Spiritualita ed impegno politico, 14.

% Isto, 14-15.

5 Isto, 10.

% »'Politika” je u odnosu prema svim ostalima prakti¢nim i moralnim znanostima arhi-
tektonska i daleko najvaznija: ona sve ¢ovjekove aktivnosti vodi prema kona¢nom cilju
(opéem dobru); samo se u njoj integrira individualno dobro; velika je zabluda ne voditi

55
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Kao zaklju¢nu misao ove tocke, citirat ¢emo vrlo rjecit tekst ¢lana hr-
vatske komisije Iustitia et pax: »Zauzetost za svoje bliznje, za opce dobro, za
javni interes, to sve znaci riskirati se’, pace "uprljati se’, tj. prihvatiti stajati na
rubu krséanskog svijeta (a ne “posred stada’, u njegovoj "toplini’ i "sigurno-
sti’ uspavane, ’Ciste” savjesti), na ‘podrucju’ gdje ¢e i krsc¢ani, s razlic¢itima od
sebe, izgradivati novi svijet svog susretanja i Zivljenja s drugima — a to ce reci:
i bezvjercima i protuvjernicima — susretanja krS¢anskoga svijeta i liberalnog
drustva, koje je pred nama.«*

2.5. Politicko razlucivanje

Danas se s pravom govori o kompleksnosti suvremenog drustva. Dolazi do
prozimanja raznih centara moc¢i (multinacionalni gospodarski ¢imbenici;
mediji, koji su gdjegod i neovisni od politike ali nisu od gospodarskih ¢im-
benika®); pluralizam politickih opcija i nazora gdje se gubi svaki »zajednic-
ki nazivnik«®'; odluke se donose politickim konsenzusom; nove tehnologije
postavljaju nova pitanja i traZe nova rjeSenja. Sva ta kompleksnost danasnjeg
drustva zahtijeva mudro razlucivanje da bi se u odredenim odlukama ostva-
rila svrha same politicke vlasti, istinsko dobro covjeka i drustva ili doseglo
najvece moguce dobro u danim okolnostima.

Talijanska Biskupska komisija za socijalna i radnicka pitanja u dokumen-
tu u kojem se bavi pitanjima edukacije za socijalnu i politi¢cku dimenziju isti-
¢e da je poznavanje kriterija razlucivanja u danasnjoj zamrsenoj drustvenoj
stvarnosti od presudna znacaja za formaciju savjesti®?, kao i velika pomo¢ da
se krscani smjelije odluce na politicki angazman: »Sposobnost razlucivanja po-
maze da krscani izidu iz stereotipa preplasenih i tjeskobnih, ili pak pasivnih
gradana. Ona je znak zrelosti koja u sadasnjem trenutku ima Sto reci kao i
prijedloge koje Zeli podrzati, koja ne zivi na margini stvarnosti, nego hrabro
preuzima odgovornost. Odgojiti krs¢ane i gradane tim stilom sacinjava dio
primarne zadace Crkve.«®

racuna o tom primatu ‘politickog’ nad svim ostalim aktivnostima. Jedina stvar koja
nadilazi politiku je unutarnja molitvena djelatnost kontemplacije i ljubavi«, Giorgio LA
PIRA, La Pira autobiografico. Pagine antologiche, Torino, 1994., 75.

® Neven SIMAC, Kré¢ani i politika u Hrvatskoj danas, 26.

0 Usp. Marijan VALKOVIC, Civilno drustvo — izazov za drzavu i crkou, Zagreb, 2000., 28.

1 Alain MOUGNIOTTE, Odgajati za demokraciju, Zagreb, 1995., 31.

62 Usp. COMMISSIONE EPISCOPALE PER I PROBLEMI SOCIALI E IL LAVORO - CEI,
Le comunita cristiane educano al sociale e al politico, br. 5. Doti¢ni broj nosi naslov »Razluci-
vanje«.

63 Isto.
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Interpretirajudi tocku iz dokumenta navedene komisije, kardinal Carlo

Maria Martini, ponudio je neka »opca nacela politickog razlucivanja«, koja ov-
dje iznosimo®:

a) Valja razlikovati izmedu etickih nacela i politicke akcije. Premda su eticka
nacela apsolutna i nepromjenljiva (npr. nedopustivost umjetne oplod-
nje) »ipak moze se dogoditi da u konkretnom slucaju — kada nije mo-
guce postici viSe, upravo u snazi nacela veceg konkretno moguceg
zajednickog dobra — mora se ili je prikladno prihvatiti manje dobro ili
tolerirati manje zlo u odnosu na vece zlo. Vrlo delikatna stvar, teska,
o kojoj se mogu imati razli¢ita prakti¢na misljenja, ali je kao nacelo
neosporno«. Pritom se poziva na br. 73 enciklike Evangelium vitae®,
pitajuci se ne mozZe li se taj princip primijeniti i na problematiku dono-
Senje zakona, ukoliko je ponekad »bolje imati i nesavrsen zakon nego
li ga uopce ne imati«®.

b) Biskupi u svojim javnim interventima redovito brane eti¢ka nacela te
im nije izricita namjera naznaciti prakticna politicka rjeSenja, Sto spada na
vjernike laike.

c) Biskupi svoju uciteljsku sluzbu vrse ili osobno (posebnim i sluzbenim
aktima) ili skupno u sklopu odluka biskupske konferencije; ne valja
stoga ostale intervente a jos manje medijske izvjeStaje drzati takvima.

d) Cuvati se instrumentalizacije od politi¢kih stranaka ili drugih centara
modi.

e) Razluciti politicare krséanske inspiracije. Oni se »svim svojim snagama
trebaju suprotstaviti moralno neprihvatljivom zakonu i nastojati oko
toga da se demokratski postigne Sto ve¢i moguci konsenzus oko ono-
ga Sto je predlozeno od krs¢anskog morala, uvjeravajuci o dobroti

64

65

66

Carlo Maria MARTINI, Il discernimento cristiano della vita quotidiana e della storia,
287-295.

Gdje se veli, s obzirom na problem savjesti »mogao bi se postaviti u onim slucajevima
u kojima bi jedan parlamentarni glas mogao biti odlucuju¢im u prilog restriktivnijeg
zakona, usmjerenog na to da se umanji broj dopustenih pobacaja, umjesto popustljivijeg
zakona koji je ve¢ na snazi ili u proceduri (...) kad ne bi bilo moguce otkloniti ili potpu-
no dokinuti zakon o pobacaju, jedan zastupnik, cije bi osobno apsolutno protivljenje
pobacaju bilo jasno i svima poznato, mogao bi dozvoljeno ponuditi vlastitu potporu
prijedlozima koji smjeraju smanjenju stete (kurziv je Martinijev) nekog zakona te da se
smanji negativne ucinke na razini kulture i javne moralnosti«. To pak stoga, kao $to dalje
tvrdi enciklika: »Cine¢i tako, ne ostvaruje se nedopustena suradnja u nepravednom za-
konu; prije svega vrsi se zakonit i duzan pokusaj da se smanje nepravedni u¢inci«, IVAN
PAVAO 1I., Evangelium vitae — Evandelje Zivota. Enciklika o vrijednosti i nepovredivosti ljud-
skoga Zivota (25. 1. 1995.), Zagreb, 1995. (dalje: EV).

Carlo Maria MARTINI, II discernimento cristiano della vita quotidiana e della storia,
291.
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samoga za gradanski suzivot«”. Pritom paznja ne smije biti usmje-
rena na govor (demagogiju) i deklarativnost, nego na njegove kon-
kretne postupke i to ne u jednom ¢inu, nego u cjelovitoj dosljednosti
njegove politicke aktivnosti.

2.6. UdruZeni apostolat

Danas, napose u zapadnom svijetu, postoji ocita tendencija prijelaza od
posrednicke prema«participacijskoj demokraciji; od modela gdje se politicka
aktivnost gradana svodi na izborno pravo, prema modelu civilnog drustva
koje je »sastavljeno od udruga koje se same strukturiraju i nisu pod pokrovi-
teljstvom drzave, ali bitno utje¢u na opdi politicki razvitak«®. To ne ide u prilog
samo doti¢nim interesnim skupinama, nego i samoj politickoj vlasti, bududi da
unutar kompleksnog suvremenog drustva drzava ne moze izic¢i s problemima
na kraj sama, nego jedino ako se »teziste prebaci na drustvo u cjelini«®.

U tom modelu nerijetko se dogada da neku ideju i projekt koli¢inski
podrzava mali broj ljudi, no, zbog udruZenog djelovanja s aktivnim ukljuciva-
njem u javnu raspravu, mogu imati veci utjecaj na drustveno-politicka zbivanja
od vecine koja ne djeluje udruzeno. Uostalom, danasnji proces demokratiza-
cije i globalizacije na svim razinama Zivota, podrazumijeva da se jedino udru-
Zenim i organiziranim djelovanjem moze poluciti neko dobro od drustvenog
znacdenja, te da »nije dovoljna osobna kvaliteta i individualni dinamizam«™.
Odredeni problemi pak na socijalnom, ekonomskom, ekoloskom i politickim
podrucdju zadobivaju globalne razmjere te ih se moze rijesiti samo meduna-
rodnim udruzivanjem oko temeljnih vrijednosti.”! Te nam ¢injenice govore o
vaznosti udruzena djelovanja sto je dobro opisano u sljede¢em ulomku: »Djela

67 Isto. Nedavno je saborska zastupnica Marijana Petir iznijela potrebu da biraci stvore
odredene moralne kriterije prihvatljivog politicara. Jer se cesto dogada da »gradanin
kao bira¢ nagraduje demagoske, lazljive, lukave, egoisticne i neodgovorne politicare, a
kaznjava ozbiljne, ¢asne i odgovorne, koji se trse oko opéega dobra, ne treba se cuditi
Sto se politika sve brze kotrlja niz brdo. Da bi se i u politici nagradivalo i poticalo dobro,
a zlo kaznjavalo i sprecavalo, potrebno je odgovarajuce obrazovanje i zrelost gradanki i
gradana, kako bi se demagoge i slicne opasne osobe pravodobno prozrelo i sprijecilo,
www .karmel.hr/petir (25. X. 2009.).

6 Marijan VALKOVIC, Civilno drustvo — izazov za drZavu i crkvu, 33-34.

®  Isto, 28, 33.

0 Federico RUIZ, Le vie dello Spirito, 188.

" »U svim zemljama raste svijest da se moramo zajedno zaloziti da bismo rjesavali pro-
bleme koji se ticu nas svih i da se moramo sloziti oko minimuma ljudskih vrjednota,
stavova i zajednickih kriterija da bi na$ svijet imao buducnost«, Gotthard FUCHS, Non
del mondo, ma mandati nel mondo. Esistenza cristiana nel mondo, u: Corso fondamentale
di Spiritualita, Brescia, 2006., 382.
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ljubavi pa tako i nepravde dupliraju svoje ucinke kada preuzimaju drustvenu
dimenziju: u politici, u proizvodnji, u sredstvima priopcavanja i opcenito u
kulturi. Krs¢anska ljubav je, kako u dozivljajnom svijetu tako i onom opera-
tivnom, istodobno osobna i zajednicarska. Da bi bila “u¢inkovita’ u oblicima i
mjeri vlastita poziva mora znati usvojiti socijalne odnose i kolektivne dimen-
zije. Svrha ljubavi je stvarna pomo¢ potrebitome, a ne da djelatnici ispadnu
karitativne osobe. Ukoliko vodimo rac¢una o toj svrsi, onda su organizacija i
ucinkovitost od temeljne vaznosti.«”

Uostalom, na toj liniji je i Drugi vatikanski koncil, kad veli: »duh ljubavi,
naime, ne samo da ne prijeci plansku i organiziranu provedbu drustvenog
i dobrotvornog djelovanja nego ga on, StoviSe, nalaze« (GS 88). Da bi vrsili
zapovijed ljubavi »ne mogu nista Zarce Zeljeti negoli da Sto Sirokogrudnije i
ucinkovitije sluze ljudima danasnjega svijeta« (GS 93). Valja ovdje uociti izra-
ze: »planska i organizirana ljubav« te »Sirokogrudnost i u¢inkovitost«.

Isti je Koncil jasno izrazio neodvojivost kré¢anskog poziva i apostolata”™,
te uz onaj temeljni i neophodni individualni apostolat, naglasio nuznost orga-
niziranog ili udruzenog apostolata. Stovise, udruzeni apostolat spada na samu
drustvenu narav covjeka™, kao i na samu narav Crkve, buduci da je ona zajedni-
ca sabranih osoba u Isusu Kristu a ne samo puki zbir pojedinaca.

U tom kontekstu razumljiva je tvrdnja kardinala Angela Scole, koji je na
pitanje naseg novinara, ima li kakav prijedlog s obzirom na ¢injenicu da kato-
licki laikat u Hrvatskoj nije dovoljno u¢inkoviti u iznosenju vlastita uvjerenja o
bitnim moralnim pitanjima, odgovorio: »Mislim da je na tom planu najvaznije
udruzivanje.«”

Duznost Koncila nije, dakako, inovacijske naravi, on se zaustavlja na
obnovi temeljnih i ve¢ nazocnih organizacijskih struktura Crkve (Zupe, bisku-
pijeidr.), ali potice inicijativu iz baze. Sami laici, naime, na vlastitu odgovornost
mogu poduzimati razli¢ite pothvate, pa i organizirane, u svrhu apostolata,
imajudi pritom u vidu da si takva inicijativa ne moze pribaviti ime »katoli¢-
ka« ukoliko to ne slijedi pravni pristanak crkvene vlasti (usp. AA 24). Potice,
nadalje, razne neformalne i neorganizacijske oblike okupljanja. Radi se o osobnom
povezivanju vjernika, o prijateljskim sastancima, o izmjeni misli, prijateljskom

2 Federico RUIZ, Le vie dello Spirito, 189-190. O tome vise u: Mari-Dominique CHENU, Les
masses humaines, mon prochain?, u: Peuple de Dieu dans le monde, Paris, 1966., 99-128;
Philippe FARINE, Charité collective, u: Christus, 20 (1973.), 228-230.

7 »Krsc¢anski je naime poziv po svojoj naravi takoder i poziv na apostolat« (AA 2).

™ »UdruZzivanje je naravno pravo ¢ovjekova bica« (CA 7).

7 Angelo SCOLE, Nedostaju laici koji bi bili nacionalni lideri, u: Glas Koncila, 15. III. 2009,
9 (intervju vodio: Darko Grden).
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krugu sumisljenika i odusevljenika za sli¢ne ciljeve i vrjednote a koji ne mora
imati karakter organizacije (usp. AA 17). Navode se i neki moguci oblici udru-
Zenog apostolata s obzirom na odabrani cilj (usp. AA 19). U svakom slucaju,
demokratsko i civilno drustvo izazov je za hijerarhiju da uz produbljenje vjere
poradi i na »stvaranju krs¢anskih vjerskih zajednica«™.

Valja napomenuti da su takva udruzivanja zahtjev vremena buduci da su
ona tradicionalna (Zupa, kola, obitelj) u ozbiljnoj krizi. Stoga se nisu slucajno
u Crkvi i drustvu pojavile brojne skupine, zajednice i pokreti, koji »predstav-
ljaju najzivlji sastojak izvornog krs¢anskog revivala u Crkvi«”.

No, takvo udruzeno djelovanje pretpostavlja odredeno jedinstvo kato-
lika, barem u onome $to je nuzno: oko temeljnih moralnih nacela, kao i u po-
drSci onih snaga i pokreta koji im se ne protive. Kongregacija za nauk vjere
upozorila je na slucajeve da odredene organizacije i udruge, kao i neki pisani
mediji s katolickim predznakom, daju potporu politickim snagama i pokreti-
ma koja zastupaju misljenja nespojiva s moralnim i drustvenim naukom Cr-
kve.” Socijalni nauk Crkve »uporno poziva na jedinstvo katolika u politici«; ne
zbog toga da se politika konfesionalizira, nego da se ojaca moralni vid politike,
da se viSe vrjednuju vrjednote koje imaju svoj temelj na dostojanstvu osobe i
njezinim temeljnim pravima.”

Jedna od rak rana i znak neucinkovitosti vjernika u Spanjolskom drus-
tvu jesu pretjerane podjele i razilaZenja, pa se ¢ak govori o »grijesima protiv
zajednistva«®. Stoga, uz poziv na jacanje duhovnog Zivota, Spanjolski biskupi
poticu na zajednistvo i na svijest da smo udovi jednog te istog Tijela: »Jedino u
punom eklezijalnom zajednistvu moguce je dati cjelovito svjedocanstvo Bozje
ljubavi, koji se o¢itovao u svome Sinu (...). Zbog toga, neophodan uvjet da mi
katolici moZemo izvrsiti stvarni utjecaj na Zivot naseg drustva, prije nego li mi-
slimo na konkretnu akciju, osobnu ili kolektivnu, jest osnaziti nas krc¢anski zi-
vot, kako u usko osobnim dimenzijama tako i u naSem duhovnom i vidljivom
medusobnom jedinstvu, kao udovi jedne te iste Kristove Crkve, ozivljavane
Bozjim Duhom, hranjene rijecju i sakramentima.«®

76 Marijan VALKOVIC Civilno drustvo — izazov za drzavu i crkou, 63.

7 Zeljko MARDESIC, Rascjep u svetome, Zagreb, 2007., 294.

® KONGREGACIJA ZA NAUK VJERE, Doktrinarna nota. O nekim pitanjima vezanim uz
sudjelovanje katolika u politickom Zivotu, Zagreb, 2007., br. 7.

7 Luigi LORENZETTI, Politika, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, 863.

% CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA (LXXXVIII Asamblea plenaria), Instruccién
Pastoral. Orientaciones morales ante la situacion actual de Esparia (23. XL. 2006.). br. 32, u: www.
conferenciaepisopal.es/documentos/Conferencia/OrientacionesSituacionActual.htm.

81 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, br. 31. 32, 86. Upucuju na papinski doku-
ment: EE 53.
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2.7. Teolosko utemeljenje apostolata laika

Crkva se na Koncilu nije zadovoljila iznijeti ¢injenicu da je krs¢anski poziv po
sebi i poziv na apostolat, nego je apostolat vjernika laika teoloski utemeljila i
to pod dva vida: odakle on proistjece i Sto ga osposobljava.

S obzirom na izvoriste apostolata vjernika laika, koncilski oci su progovo-
rili o krsnoj trostrukoj Kristovoj zada¢i. Njome teologija izrice Kristovo spasiteljsko
poslanje, koje nas Spasitelj prenosi na cijelo Tijelo Crkve, pa tako i na vjernike
laike.** Iz tog nauka proizlazi da vjernici laici, osobito kada se radi o njihovu spe-
cificnu apostolatu, prozimanja »krs¢anskim duhom mentalitet i obicaje, zakone
i strukture zajednice u kojoj Zive«®, taj poziv primaju od samoga Krista krstom
i potvrdom te im nije potrebna nicija delegacija a vrSe ga na vlastitu odgovor-
nost: »Pod nazivom laika ovdje se razumiju (...) Kristovi vjernici koji su krstom
pritjelovljeni Kristu i ustanovljeni kao Bozji narod, a na svoj su nacin ucinjeni
dionicima Kristove svecenicke, prorocke i kraljevske sluzbe te u Crkvii u svijetu
obnasaju svoj dio poslanja cijeloga krS¢anskog naroda« (LG 31).

Valja napomenuti da ovo dionistvo na trostrukoj Kristovoj zadaci, nisu
tri razlicite djelatnosti, nego tri razlicita vida iste djelatnosti*, koja se sastoji u
tome da svoj polozaj u svijetu ne promatramo tek puko socioloski nego kao
teolosko mjesto, mjesto gdje nas Bog hoce i treba, da ulozimo svoj trud i znanje
da u naSem okruZenju bude viSe pravednosti, istine i ljubavi.*

82 Usp. Bonaventura DUDA, Koncilske teme ili Misterij krs¢anske egzistencije po II. vatikanskom
koncilu, Zagreb, 1992., 214.

% PAVAO V1., Populorum progressio — Razvoj naroda. Enciklicko pismo o nastojanju oko razvitka
naroda (26. 1II. 1967.), br. 81, u: Marijan VALKOVIC (ur.), Socijalni dokumenti Crkve. Sto
godina katolickog socijalnog nauka.

8 Usp. Juan ALFARO, Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, u: Johannes FEINER -

Magnus LOHRER (ur.), Mysterium salutis, III/I, Einsiedeln - Ziirich - Kéln, 1970., 677-

710.

U svom ¢lanku »Udio svih kr¢ana u Kristovu poslanju: sveéeni¢kom, prorockom, kra-

ljevskom, Duda u zakljucku iznosi tri temeljna uvjerenja, u prvom iznosi temeljni du-

hovni stav: »U svemu izloZenom nije prvenstveno rije¢ o nekoj novoj djelatnosti koju bi
trebalo poduzeti. Potrebno je nadasve da najprije mi, a onda s nama svi krécani u svijetu,
na nov nacin vrednujemo i zaZivimo svoju svakidasnjicu. Doista, temeljni je poziv svakoga
krscanina, gdje god Zivi, radi, trpi: otkriti Sto Bog upravo tu gdje jest od njega traZi pa da
u to ulozi sve svoje energije i u sve svoje suodnose ustrajno, makar uz kriz, unosi rastu-
¢u ljubav prema Bogu i bliznjemu. U tom se iscrpljuje i nasa prorocka i nasa kraljevska
zadaca. Time naime — makar za mene samoga, po mom najskromnijem udjelu - svijet
urasta u kraljevstvo BoZje (...) taj za Boga i za bliznjega zaloZen Zivot jest duhovna Zrtva,
po snazi Duha Svetoga izvedena i u Duhu prinesena, sto je u svakoj euharistiji iznova
sjedinjujem s Kristovim Zivotom i Zrtvenom smr¢u kao svoj dar Bogu Ocu. I tako s njime
postajem i oltar i Zrtva i sveéenik«, Bonaventura DUDA, Koncilske teme ili Misterij krséan-
ske egzistencije po 1. vatikanskom koncilu, 240.
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Drugi vazan pomak Koncil je ucinio vracajudi karizmama mjesto koje im
u ekleziologiji pripada. Naime, tijekom povijesti karizmatska dimenzija je iz
sebi svojstvenog podrudja zajednice, zajednickog dobra i organizma Crkve,
postupno presla na osobno i privatno podrucje. Jednom rijecju, »iz eklezioloskog
podrudja, karizma je presla na hagiografsko«®. Koncilski su oci iznova vratili
karizme u samo srediste Crkve, one ¢ine njezinu unutarnju narav, koja je i
hijerarhijska i karizmatska. Crkva, naime, ne zivi samo od sakramenata nego
i od karizmi: »Isti Duh Sveti osim toga ne samo da po sakramentima i sluZba-
ma posvecuje i vodi narod Bozji te ga krjepostima resi nego ‘dijele¢i svakome
pojedinome’ svoje darove 'kako hoce’” (1 Kor 12,11), on takoder raspodjeljuje
posebne milosti medu vjernike svakoga staleza te ih time ¢ini sposobnima i
spremnima za prihvacanje raznih djela ili duznosti korisnih za obnovu i Siru
izgradnju Crkve, prema onoj: ‘Svakome se daje oc¢itovanje Duha na korist’ (1
Kor 12,7). Bududi da su te karizme, bilo one najsjajnije bilo one jednostavnije i
raSirenije, osobito prilagodene potrebama Crkve i korisne, valja ih primati sa
zahvalnoscu i s utjehom« (LG 12).

Karizma po svojoj definiciji ima dva bitna elementa. Ponajprije, ona je
dar koji se daje na zajednicku korist (usp. 1 Kor 12,7), stoga prvotno nije
namijenjena za osobno posvecenje, nego na sluzenje zajednici. Drugo, ona
se daje pojedinoj osobi ili skupini osoba; hoce reci, ne svima na isti nacin.
Karizmatski vid, stoga, pretpostavlja pluralizam. Svatko mora prepoznati Sto
i gdje moze dati svoj doprinos sukladno sposobnostima, polozaju i Zivotnim
okolnostima.

2.8. Metoda dijaloga

Pluralizam je jedna od temeljnih odrednica demokratskog drustva, iz cega
proizlazi da se do politickih odluka dolazi politickim konsenzusom, koji pak
se ostvaruje kroz suceljavanja razli¢itih misljenja. Stoga metodom dijaloskog
suceljavanja i povezivanjem u dobru¥, krS¢anin treba dati vlastiti doprinos

8 Raniero CANTALAMESSA, II canto dello Spirito. Meditazioni sul "Veni creator’, Milano,
1998., 196.

Dijalog kao pastoralnu metodu Crkve u danasnjem svijetu naznacio je Koncil u svojoj
Pastoralnoj konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu (usp. GS 3). Blagopokojni papa
Pavao VI. pak je iSao korak dalje te razvio teologiju dijaloga u svojoj nastupnoj enciklici:
PAVAO VL., Ecclesiam suam — Crkvu svoju. Enciklika o putovima kojima Katolicka Crkova treba
da izvrsuje u nase doba svoju zadacu (6. VIIL. 1964.), Zagreb, 1979., br. 60-119. Bonave-
ntura Duda u pogovoru spomenute enciklike razlaze detaljnije ovu temu pod naslovom:
»Papa Pavao VI. - ucitelj dijaloga«, 71-105.
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u »traganju za istinom i u istinskom rjesavanju tolikih moralnih problema koji
nastaju u zivotu pojedinca i u drustvenom suZivotu« (GS 16).

Ovako definirana metoda dijaloga ukljucuje dva stava. Ponajprije, iz-
gradeni identitet: razumski obrazloZene i izgradene stavove, jasnocu cilja i
opredjeljenja®®; drugi pak je stav otvorenosti prema drugom i drukcijem, napose
slabijem. Ova integracija, naizgled oprjec¢nih stavova, jest obiljezje autenti¢nih
graditelja boljih zajednica i drustava.

Iz toga slijedi da ova metoda suceljavanja iskljucuje dva sli¢na ali jed-
nostrana stava, u kojima manjka bitna sastavnica osobnosti, a to je relacija.
Prvi jednostrani stav je suprotstavljanje, u kojemu nedostaje otvorenosti pre-
ma drukcijem, netrpeljivost prema misljenju iz suprotnog tabora, drugog se
a priori dozivljava nedobrohotnim i neprijateljskim. Drugi iskrivljen stav je
asimilacija; to jest, nekriticko prihvacanje, gubitak odvaznosti vlastitog dopri-
nosa. Toliko se postuje pluralizam misljenja i slobode svakog pojedinog da
se na kraju zataji svoje. Spanjolski episkopat, zabrinut Sutljivom ve¢inom,
u svojoj je pastoralnoj instrukciji upozorio na tri lazna rjeSenja, jedna od tih
je podloznost: »Sljedeca napast u demokratskom Zivotu sastoji se u zelji da
se — lazno — olakSa suzivot, skrivajudi pritom ili razvodnjujudi vlastiti iden-
titet sve dotle da ga se, u izvjesnim okolnostima, i odrekne. Iza ove prividne
velikodusnosti skriva se nepovjerenje u vrijednost i aktualnost evandelja i
krS¢anskog Zivota.«”

Dok su vjernici starijega kova, ne Zele¢i ulaziti u dijalog sa svijetom,
bili skloniji prvoj iskrivljenosti, danasnji su skloniji jednom apati¢nom i
anonimnom stavu koji ih ¢ini beznacajnima, gubi se znacaj soli i svjetla
(posvjetovnjacenje).” U tom smislu razumljive su rije¢i njemacke kancelarke
Angele Merkel, koja je na skupu pod temom »Politicko djelovanje iz krs¢anske

8 »Ljudi koji nemaju identitet, koji nigdje nisu pustili korijenje i nemaju jasan sustav vri-

jednosti, ne mogu biti istinski otvoreni drugima. Ne mogu davati jer ne znaju tko su

zapravo, $to zele i za $to su sve sposobnic, Jean VANIER, Sveta povijest osobe, Zagreb,

2007., 180.

¥ »Vjera moze biti u napasti da ostane 'nijema’: djelovati, ali Sutjeti o sadrzajima i mo-
tivacijama narocite egzistencije koju vodi svaki kr§¢anin: nijema vjera, introvertirana,
stidljiva svodi se na ‘Sutljivo svjedocanstvo’ ¢ina«, Federico RUIZ, Le vie dello Spirito, 189.

% CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, Orientaciones morales ante la situacion
actual de Espafia. Instruccion Pastoral (23. XI. 2006.), br. 26., u www.conferenciaepisco-
pal.es/documentos/Conferencia/OrientacionesSituacionActual. htm (12. 12. 2009.).

' »Sve do nedavno kritiziralo se krs¢ane zbog njihova trijumfalizma; trijumfalizam koji
je Cesto bio pracen ozbiljnim manjkom evandeoskog realizma. Danas bi se pak trebalo
kritizirati njihovu anonimnost. Toliko su zabrinuti u Zelji da budu priznati ljudi medu
ljudima, dotle da zataje svoj krsc¢anski identitet«, Claude GEFFRE, Evanggélisation ou
dialogue?, u: Parole et Mission, 12 (1969.), 225.
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odgovornosti« na Katolickoj akademiji u Miinchenu, govoreci o potrebi zauzi-
manja za zajednicke krscanske vrijednosti u politici, rekla: »Moramo biti bor-
beniji. To je moje ¢vrsto uvjerenje. Ne oholi, nego borbeniji. Nas nacin Zivota,
nase usmjerenje, nece se nametnuti u svijetu samo po sebi.«*

No, krs¢anin mora prihvatiti i nuzne sastavnice takve permanentne jav-
ne rasprave: da nema povlastenih; osporavanje treba prihvatiti kao nesto Sto
slijedi iz tog poprista (Sto je posljedica nepovlastenosti); da ne treba uvijek pre-
tendirati na uspjeh (ukoliko neki stav Crkve nije proSao, ali se kasnije pokaze
ispravnim, onda je to zapravo uspjeh).”

Metoda dijaloskog suceljavanja podrazumijeva takoder da se krscani i
krsc¢anske zajednice ne postavljaju kao da za sva prakti¢na pitanja i probleme
uvijek imaju unaprijed gotova rjesenja, nego da radije zauzmu stav »suput-
nika« koji Zeli dati vlastiti doprinos najboljem rjesenju. Traze se zreli krSc¢ani,
koji zbog kompleksnosti dijaloga nece izbjeci suceljavanje, nego »zivo udi u
probleme, analizirajudi ih u suceljenju i dijalogu, pa i u pluralnosti kultura, da
bi se naznacili poceci rjeSenja«*.

2.9. Kontemplativna dimenzija

Pod kontemplativnom dimenzijom ovdje ne podrazumijevamo odredeni mo-
litveni stupanj, niti Zelimo govoriti o ulivenom daru Duha Svetoga, nego na
njegov izrazajni vid, to jest, na one trenutke vjernickog zivota koje on izricito
posvecuje Bogu.”

Zelja nam je, stoga, na kraju podvuéi da govor o angazmanskoj duhov-
nosti niposto ne znaci napustanje ili obezvrjedivanje unutarnjeg Zivota, Stovi-
Se, on je nuzna pretpostavka i preduvjet autenticnog angaZmana. U suprot-

%2 Angela MERKEL, Moramo biti borbeniji, u: Glas Koncila, 2. VIIL 2009., 5 (intervju vodio:
Darko Grden).
% Usp. SiniSa ZRINSCAK, Radnicka prava moraju postati prvo drustveno pitanje (inter-
vju), u: Glas Koncila, 9. V. 2004., 9.
% COMMISSIONE EPISCOPALE PER I PROBLEMI SOCIALI E IL LAVORO - CEIL Le
comunita cristiane educano al sociale e al politico, br. 5.
Govoreci o ustanovama kontemplativna stila Zivota, Koncil istice da moraju biti usmje-
rene prema kontemplaciji na na¢in da se »njihovi ¢lanovi u samodi i Sutnji, u neprestanoj
molitvi i revnoj pokori bave samo Bogom«, DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Perfecte cari-
tatis — Savrsena ljubav. Dekret o prilagodenoj obnovi redovnickog Zivota (18. XI. 1965.), br. 7, u:
Dokumenti, 2008., Zagreb. U istom smislu promatra kontemplativnu dimenziju Sveta kon-
gregacija za redovnike i svjetovne ustanove, koja u dokumentu Kontemplativna dimenzija
redovnickog Zivota Zeli dati »protuodgovor na stanovito razdoblje obezvrjedivanja molitve
i sabranosti«, Viktor NUIC (ur.), Crkveni dokumenti o posveéenom Zivotu. Od II. vatikanskog
sabora do Apsotolske pobudnice Ivana Pavla 11, 'Vita consecrata’, Zagreb, 1997., 142.
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nom, opet bismo iz jedne jednostranosti upali u drugu te bi se nastavila Stetna
podvojenost. Nije nam nakana promovirati »socijalno krs¢anstvos, koje bi se
iscrpilo u ovozemnom horizontalnom drustvenom angazmanu i humanizmu
koji bi zapostavio transcendentalnu dimenziju. Cilj i poslanje Crkve je bitno
religiozne naravi, teZi prema zajednistvu s Bogom i ljudi medusobno, sto u
klici zapocinje na ovoj zemlji ali se »potpuno moze posti¢i samo u budu¢em
vijeku« (GS 40).

Da se u toj zaloZenosti u vremenitom poretku ne bi izgubila vertikala i vla-
stiti identitet, da se privatni interes ne pretpostavi op¢em i vlastiti plan BoZjem,
da se ne izgubi nadnaravni motiv i ne splasne neophodna unutarnja energija,
valja se trajno napajati na izvorima vijere: Bozjoj rijeci i sakramentima. Bez tog
ustrajnog ukorjenjivanja u Kristu, krS¢anin ne moze izgraditi vlastiti identitet,
koji je neophodan za plodan drustveni dijalog i vlastiti doprinos svijetu, da bude
sol i svjetlo (usp. Mt 5,13-16). Naprotiv, takvim zapostavljanjem, dogada se obr-
nut proces: umjesto da krS¢anin prozima vremenite stvarnosti evandeoskim du-
hom, svjetovni duh i mentalitet proZima njega te sol obljutavi.*

Prije negoli se krS¢anski djeluje, valja — poput apostola — biti s Kristom
(usp. Mk 3,14); biti po molitvi u njegovoj Zivotvornoj prisutnosti (EE 66), upo-
znati ga, formirati vlastitu savjest sukladno njegovim nacelima, jednom rijecju
»u njemu ukorjenjujuci svekoliko svoje djelovanje« (EE 66).

Poruka koju je mons. Antonio Bello kao biskup uputio svojim svecenici-
ma, odgovornima u pastoralu, katehistima, odgajateljima, vrijedi i ovom zgo-
dom: »neka bude vasa trajna briga da svaki apostolski napor usredotocite oko
primata duhovnog Zivota«”. Isti, smjestajuci politiku u kategoriju sluZenja,
veli da to zahtijeva intenzivan duhovni zivot ili se ona od sluzenja pretvara u
moc¢.*®

Govoredi o duhovnosti vjernika laika — kojima je vlastito ukorijenjenost
u Krista Zivjeti u vremenitim i svjetovnim stvarima — Papinsko vijece Iustitia

% Blagopokojni papa Ivan Pavao II., upozorio je na opasnost posvjetovnjacenja danasnjih

vjernika: »Njegova (Kristova) je poruka upravljena svim pojedinim partikularnim crkva-

ma i odnosi se na njihov unutarnji Zivot koji je katkad obiljeZzen prisutnoséu poimanja i

mentaliteta nespojivima s evandeoskom predajom, cesto prozet raznim oblicima progo-

na ijos pogibeljnije ugrozen zabrinjavaju¢im simptomima posvjetovnjacenjima, gubitka

izvorne vijere i kompromisom s logikom svijeta« (EE 23).

Tonino BELLO, Benedette inquietudini. Perché non venga meno la riserva della speranza, Cini-

sello Balsamo, 2001., 58.

% »SluZenje pak zahtijeva intenzivno zivljenu duhovnost, inace se preokrece u mo¢. Uko-
liko sluzenje zahtijeva kao pozadinu intenzivnu duhovnost, onda politika, koja je za-
htjevan oblik sluZenja, zahtijeva jo$ dublju duhovnost«, Antonio BELLO, La navata del
mondo. Spiritualita ed impegno politico, 11.
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et pax, istie da je osnova laicke duhovnost »jedinstvo« u uronjenosti u Boga
i zaloZenosti u svijetu. Samo takvim nastojanjem oko »Zive sinteze« ovih dvi-
ju stvarnosti laik ce izbjeci jednostranost »intimistickog spiritualizma« kao i
»socijalnog aktivizma«. To konkretno znaci s jedne strane, da se vjernik laik
trajno usavrsava u svjetovnim kompetencijama kojima se bavi, a s druge stra-
ne trajno napaja na vjecnim Bozjim izvorima (rije¢ BoZja, liturgija, osobna mo-
litva, duhovno vodstvo, gajenje socijalnih krjeposti, kulturna i profesionalna
formacija).”

Kontemplativna ¢e dimenzija o¢uvati unutarnju slobodu krs¢aninu da
ne instrumentalizira krS¢anstvo i Crkvu, jer se oni ne mogu poistovjetiti ni
sa jednim politickim sustavom, strankom, svjetonazorom ili kulturom. Nama
Hrvatima u tom mozZe biti svijetli primjer bl. Ivan Merz, koji se trudio da ka-
tolicanstvo u sklopu hrvatskoga katolickog pokreta ne postane sredstvo naci-
je: »Mi ne¢emo i ne smijemo nikada biti katolici da pomognemo narodu, ve¢
¢emo pomodi i narodu, zato $to smo katolici.«'”

Zelimo zavrsiti ovaj dio rje¢itom tvrdnjom koju je kardinal Martini iznio
u jednom interventu na temu: politika, put svetosti: »Uvjeren sam, ukoliko ne-
¢emo inzistirati na duhovnim korijenima svake drustveno-politicke zalozeno-
sti, da ¢emo naici na teSkoce i zaplesti se u ¢vorove koje necemo biti sposobni
razvezati.«'"

Zakljucéne naznake

Duhovno iskustvo kojim se bavi duhovna teologija ne promatra toliko krs¢an-
ski sadrzaj u sebi, nego se poglavito zaustavlja nad vidom njegove asimilacije
od strane covjeka, vjernika. Poradi te perspektive, ona uz teoloske izvore mora
voditi ra¢una o inkarnacijskoj dimenziji; to jest o subjektu koji teoloski sadrzaj
zivi, kao i o datom povijesnom trenutku i okolnostima. U ¢lanku smo promo-
trili krs¢anski duhovni zivot ukoliko je zivljen u demokratskom drustvenom
uredenju te sukladno tomu ponudili nekoliko okosnica nacelne naravi s koji-
ma bi danasnji krS¢anin u nas trebao biti upoznat.

Sve okosnice izvode se iz jedne temeljne, koja se sastoji u integraciji
odgovorne zaloZenosti u povijesti i svijetu u podru¢ju duhovnog Zivota kao
njegova sastavnog i nezaobilaznog dijela. Takva postavka pretpostavlja krsc¢a-

% PAPINSKO VIJECE 'IUSTITIA ET PAX’, Kompendij socijalnog nauka Crkve, br. 545-546.

10 Dragutin KNIEWALD, Sluga BoZji dr. Ivan Merz, Zagreb, *1988., 109.

1% Carlo Maria MARTINI, II discernimento cristiano della vita quotidiana e della storia,
288.
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nina koji ovosvjetsku povijest ne prepusta pasivno »providnosti« (to¢nije »fa-
tumu«), nego mu je Bog postavlja kao zadacu; on racuna s njim kao sa slobod-
nim, zrelim i odgovornim subjektom te ga poziva na suradnju oko izgradnje
civilizacije ljubavi. Sredi$nja vrlina koju valja gajiti je solidarna ljubav u kojoj
nas na akciju ne potice tek neposredni osobni interes, nego problem drugih
dozivljavamo kao svoj, vodeni op¢im dobrom. Uéinkovitost pak te ljubavi za-
htijeva da uz izravnu pomoc¢ bliznjemu, utjeCemo na strukture i institucije u
koje je zivot pojedinca umreZen te da uz individualni apostolat preferiramo
udruzeni. Primat kontemplativne dimenzije omogucit ¢e nam da u svjetlu
BoZje rijeci uocavamo BoZje nakane u svijetu koje ¢e nas usmjeravati prema
istinski humanim rjesenjima imajuci u vidu cjelovit ¢ovjekov poziv.

Narav smjernica traZi nacelan govor, stoga se u radu nije puno ulazilo
na podrudje konkretizacije i primjene nacela te u raspravu o problemima koji
iz toga proizlaze, Sto bi trebao biti predmet nekoga naknadnog istrazivanja.
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DIRECTIVES FOR SPIRITUALITY IN DEMOCRATIC SOCIETY
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The author of this article starts from the historical fact that a transition occurred in
Croatian society from a dictatorship to a democratically political order. The author
questions whether this change needs to be applied to Christian spirituality. After ex-
plaining two key notions, the author presents a theological-spiritual content that most
appropriately corresponds to some vital features of democratic society.

Democracy assumes the possibility of involving citizens (directly or indirectly)
in political life and as such it requires the spiritual presence and efforts in the world
and surpassing the model of fuga mundi. That models of spirituality requires: mature
faith that is not conditioned by surroundings but results from personal belief; it re-
quires the development of an attitude of solidarity that results from the fact that we are
all people mutually tied to the problems of others — above all privileges and belonging
—and experience these as our own; it furthermore requires to develop a political dimen-
sion of love (in the narrow and wider sense), where one’s neighbour comes and helps
through institutions that are networked in his life; the efficiency of love then motivates
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a vital individual apostolate that favours association; the method of Christian pre-
sence in democratic society needs to be dialogue or interfacing; and finally, fidelity to
a contemplative dimension of life that is capable of preserving the Christian so that his
engagement does not transform into yet another form of struggle for political power
but remains sincere servitude to God through his brother man.

Key words: spirituality, spiritual life, democracy (direct, indirect), spirituality of the

laity, spiritual engagement, political, political differentiation, solidarity, apostolate
(individual and associative), contemplative dimension of life.



