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Miro Jelecevié

STOVANJE EUHARISTIJE 1ZVAN EUHARISTIJSKOG SLAVLIA!

Kad se govori o katolickoj poboznosti i duhovnosti, ne
moze se zaobici govor o Stovanju euharistije u euharistijskom
klanjanju ili, kako se to tradicionalno kaze, u klanjanju “pred
Presvetim”. Taj stari oblik poboznosti danas ne njeguju samo
crkveni ljudi u uzem smislu te rijeci, poput recimo ¢asnih sestara
tzv. kontemplativnih redova, niti tek “pobozne duse” u samotnoj
tiSini crkava. Klanjanje je postalo neizostavni dio programa u
masovnim okupljanjima katolika: u svetiStima, u duhovnim
pokretima, u svjetskim okupljanjima mladih. Pri tome treba
napomenuti da klanjanje nije jedini oblik Stovanja euharistije
izvan slavlja: tu spadaju takoder blagoslovi i razli¢ite procesije.
Svi ti oblici poboznosti danas dobivaju najvi§u sluzbenu podrsku
u razli¢itim dokumentima crkvenog uciteljstva. O ¢emu je rijec
i kako je doSlo do ovih poboznosti te koja je njihova uloga u
suvremenom crkvenom zivotu, pokusSat cemo prikazati u ovom
tekstu.

L.

Stovanje euharistije naziva se Stovanje euharistijskih prilika
— gotovo iskljucivo posvecene hostije — izvan euharistijskog
slavlja. Mozemo praviti razliku izmedu javnih i privatnih oblika.
Prvi bi bili klanjanje (recimo na Veliki cetvrtak uvecer), blagoslovi
(blagoslov s Presvetim na Mlade nedjelje) i procesije (osobito
Tijelovska procesija, ali i tzv. poljske procesije), a drugi osobna
poboznost pred svetohranistem ili tzv. “pohodi” Presvetom.

! Ovo je razmiSljanje preuzeto iz: Kalendar Svetog Ante 2011., Svjetlo rijeci,

Sarajevo, 2010., 65-72.
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Euharistijsko klanjanje je iskazivanje Stovanja posvecenoj
hostiji izlozenoj u pokaznici (monstranca) ili u posudi za hostije
(ciborij). Ono pociva na vjeri u Kristovu realnu prisutnost u
kruhu i vinu i za tu prisutnost u sabranosti i molitvi zahvaljuje.
Na antropoloSkoj razini taj se oblik poboznosti veze uz ljudsku
potrebu za bozanskom blizinom, za predocavanjem Bozje
prisutnosti.

Od starine su kr§cani vjerovali da je u posvecenim darovima
kruha i vina prisutan njihov Gospodin Isus Krist. Ta svijest
se veze uz uvjerenje prve zajednice da se pri lomljenju kruha i
pijenju iz ¢aSe Isus “nalazi” posred svoje zajednice. Zahvaljujuci
Bogu za zivot, smrt i uskrsnuce Isusa iz Nazareta, zajednica se
po blagovanju kruha i vina, simbola Isusova zZivota i sudbine,
sjedinjuje sa svojim Gospodinom. Pri tome treba reé¢i da za
razumijevanje euharistije i njezina razvoja, nije loSe poznavati
barem donekle religiozno-kulturni kontekst i utjecaje u koje
se smjeSta rana crkva. Ipak, ovdje je zasad dovoljno: Od
samih pocetaka crkva slavlje euharistije povezuje s Isusovom
prisutnoSéu u slavlju i posvecenim darovima. Kristova se
prisutnost ne ograni¢ava samo na trajanje slavlja, nego ostaje i
nakon njega. To je osobito o¢ito iz drevnog obicaja slanja pricesti
bolesnicima ili onima koji nisu mogli sudjelovati na slavlju.
Naravno, i tzv. arkanska disciplina, tj. pripuStanje na slavlje
samo onih koji su krsteni o¢ituje odnos Stovanja zajednice prema
prisutnom Gospodinu. Uza sve to najvaznije Stovanje Gospodinu
ipak se iskazuje u samom slavlju euharistije. Valja rec¢i da, osim
¢uvanja pricesti za bolesnike i umiruce, ni rana crkva ni gotovo
¢itavo prvo tisucljece kr§canstva ne poznaje oblik euharistijskog
kulta izvan samog slavlja. U isto¢nim crkvama tako je ostalo do
danas, a takvo je stanje, iako iz drugacijih razloga, i u zapadnim
reformiranim crkvama.

II.

ViSestruki su razlozi koji na Zapadu dovode do Stovanja
euharistije izvan slavlja. Neke treba posebno istaknuti: teoloske
rasprave i svade o euharistiji i koncentriranje na Kristovu
tjelesnu realnu prisutnost (u 9.1 11. st.), hereticka osporavanja
realne prisutnosti (albigenzi, katari), uvodenje beskvasnog
kruha (u 9. st.) i posebno pripravljanih hostija (12. st.) te na
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koncu oblikovanje nove poboznosti usmjerene na gledanje i
Stovanje prilika kruha (tzv. pricest gledanjem).

Od nabrojanih razloga svakako je znacajan ovaj zadnji. Vec
od razdoblja kasne antike kroz razlicite crkvene odredbe istice
se vaznost Stovanja euharistije te se naglaSava nuznost ¢istoce
u duhu, osjecajima i na tijelu prije primanja tijela Kristova. To
postupno dovodi do sve rjedeg price§civanja kod vjernika i jednog
distanciranog odnosa strahopoS§tovanja prema euharistiji. Malo
tko se osjecao dovoljno svetim i ¢istim da u svoja “greSna prsa”
prima sakrament. Iz jednakih razloga osjecaja nedostojnosti i
obredne necistoce do 11. st. u crkvi nestaje dotad uobicajena
pricest na ruke. Stoga srednjovjekovna teologija nudi sljedece
“zadovoljavajuce” rjeSenje: primanje tijela Krstova u pricesti,
moze se nadoknaditi tzv. duhovnom priceScu, tj. molitvama i
djelima ljubavi. Naravno, ostaje obveza svakog kr§¢anina da se
barem jednom godiSnje pricesti (uz prethodnu ispovijed, Sto je
kod nas u mnogim zZupama ostalo sve do danas). Naglasak se,
medutim, pomice na sveto motrenje uzviSenog i neshvatljivog
¢ina koji na oltaru izvodi svecenik. S tom svrhom u liturgiju
se pocetkom 13. st. u misu uvodi podizanje, nakon “Cudesne”
pretvorbe kruha i vina u tijelo i krv Kristovu. Otprilike u isto
vrijeme uvodi se i Cuvanje posvecenih hostija u posebnim
“kucicama za sveto otajstvo” (tabernakul ili svetohranisSte),
praksa vjecnog svjetla kao i poboznost prema euharistiji izvan
slavlja.

Drugi razlog nastanka i razvoja euharistijske pobozZnosti
u njezinim razliCitim oblicima jest hereticko odbacivanje
Kristove realne prisutnosti u posvecenoj hostiji nakon slavlja.
Treba ipak rec¢i da su krivovjerna ucenja cesto bila reakcija
na pravovjerna pretjerivanja i fantaziranja. U svakom slucaju
intenzivnho se naglaSavala fizicka prisutnost Isusova tijela
u hostiji, koje je jednako njegovom povijesnom tijelu. To je
rezultiralo mnogobrojnim pricama — pomalo i morbidnima — o
tzv. euharistijskim ¢udima: o hostijama koje krvare ili, nakon
pretvorbe, postaju meso, o krvi u kalezu. Sve je to raspaljivalo
poboznost, ali i mastu vjernog puka. Osobito su dojmljiva —
i strogo namjenska — cudesa sa zivotinjama: one bi u hostiji
prepoznavale prisutnog Isusa te bi se klanjale, odbijale bi
hranu i strazarile bi kraj izgubljene hostije, oko hostije skrivene
u duplju drveta pcele bi napravile monstrancu u obliku
katedrale, itd. Pouka takvih prica bila je: krivovjerci ne vide i ne
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prihvacaju ono pred ¢ime i same zivotinje iskazuju poStovanje.
Takve price i njihove pouke ponekad su bile popracene nimalo
kr§canskim i euharistijskim ponaSanjem pravovjernih prema
krivovjernima.

Osim spomenutih novih liturgijskih ¢ina i oblika, uvodenje
svetkovine Tijelova predstavlja najjasniji pokazatelj novog
teolo§kog utemeljenja i usmjerenja euharistije kao i nove
poboznosti. Na poticaj misticarke i redovnice Julijane iz Liégea
papa Urban IV. uvodi 1264. za opcu crkvu svetkovinu Tijelova
za iskazivanje Stovanja otajstvu presvetog tijela i krvi Kristove.
Uz svetkovinu se veze posebna procesija, a ubrzo se za nju
pocinje izradivati pokaznica u kojoj je noSena hostija. I do tada
su postojale tzv. teoforicke procesije u kojima su hostije noSene
u ciboriju, posudi za ¢uvanje hostija (Sto je bila odredena veza
sa slavljem euharistije), ali sada to postaje kudikamo svecanije,
bljestavijeivelicanstvenije. [uglavnom neovisno o euharistijskom
slavlju. Na taj nac¢in do vrhunca dolazi srednjovjekovni obic¢aj
gledanja posvecene hostije.

Uvodenjem pokaznice, koja je cCesto bila u obliku zraka
sunca i izradena od plemenitih materijala, namnozio se broj
procesija. Osim tijelovske procesije, postojale su razli¢ite
procesije po gradovima i selima, za dobru Zetvu i dobro vrijeme
a protiv katastrofa i epidemija (od kuge, gladi i ratal!). Tako je
u Baselu, u Svicarskoj, prije reformacije kroz godinu znalo biti
i 139 procesija s razli¢itim nakanama i u raznim potrebama.
Nakon reformacije viSe nije bilo nijedne, jer su ih reformatori
smatrali idolopoklonstvom. No, upravo nakon reformacije u
katolickim zemljama i krajevima tijelovske procesije dobivaju
svoj puni zamah: one postaju dokaz katolickog identiteta, prave
vjere i njezine moci. Umjetnicki izraz koji ih prati uglavnom
se odnosi na izradu pokaznica (koje ponekad impresioniraju
svojom veli¢inom i minucioznim radom), a uz procesije se vezu
razni folklorni obicaji (posipanje cvijeca, sudjelovanje razli¢itih
tijelovskih bratovstina). I neke od poznatih euharistijskih
pjesama, poput “Usta moja uzdizite” i “Klanjam ti se smjerno”,
vezu se uz uvodenje svetkovine Tijelova.

II1.

Ako uzmemo u obzir da su Tijelovska procesija i procesije
uopce —kako god znale biti zanimljive i neobi¢ne: poput pokaznice



Sluzba Bozja 51 (2011.), br. 1, str. 109 - 115

s papom Ivanom Pavlom II. na papamobilu kroz Rim ili s papom
Benediktom XVI. na brodu po Rajni do Kélna — relativno rijetke,
da su blagoslovi ¢esto vezani uz ruralni zivot i obiCaje, ostaje
klanjanje kao danas moguci oblik euharistijske poboznosti.

Kako je ve¢ receno, klanjanje je zahvalno Stovanje Kristove
prisutnosti u njegovoj crkvi. Od toga Sto je to tipi¢ni katolicki
oblik poboznosti ne treba dizati buku: niti druge krSé¢ane na
njega treba prisiljavati, niti se u Katolickoj crkvi njega treba
odricati. Ono je smireno Stovanje koje proizlazi iz sigurnosti da
Spasitelj nece izdati obecanje o svojoj prisutnosti do svrSetka
svijeta. Takvoj smirenoj sigurnosti onda nisu nuzne raskosne
forme manifestacije niti razmetljivog paradiranja.

Euharistijsko klanjanje kod mnogih vjernika ima upravo
pozitivan smirujuci ucinak i postaje izvorom snage za svladavanje
svakodnevnih poteSkoca i tereta zivota. Razmatranjem i
molitvom pred izloZzenom posvecenom hostijom, vjernik samog
sebe propituje u duhu Isusova evandelja te tada euharistijsko
klanjanje moze posluziti i kao svojevrsni ispit savjesti, uvidanje
vlastitih manjkavosti i meditativno trazenje novog puta. Sve se
to dogada u svijesti blizine onoga koji je bio spreman dati Zivot
svoj za druge i za svoje prijatelje, onoga koji je od svoga zivota i
sudbine ucinio kruh za mnoge i okrepu za nebrojene, onoga koji
pred smrcu nije posumnjao u Bozju dobrotu i svetu moc.

Ovakav oblik Stovanja nipos§to nije pridrzan samo crkvenoj
duhovnoj ,eliti“, nego je otvoren svakom vjerniku. Otkrivati Bozje
tragove u svijetu i vlastitom Zivotu — a i svijet i zZivot su postali
previSe ubrzani — moze se jedino ako se zaustavimo i dopustimo
Bogu da nam u tiSini progovori. Shvatiti oslobadajucu snagu
Isusova evandelja, mozemo jedino ako oslusnemo Isusove
za materijalnu stvarnost i svakodnevne male stvari u svijetu
koji sebe zaboravlja u nerazumnoj potro$nji i uni§tenju okolisa.
Poboznost euharistijskog klanjanja je jako dobra prilika za
to. Stoga u njemu treba odloziti preveliku pri¢u i tumacenja,
osobito brbljave molitve i praznovjernu duhovnost, a dopustiti
da osobnom i zajednickom zivotu razumljivim jezikom progovori
onaj koji nije buc¢ao po trgovima.

Pri euharistijskom klanjanju treba voditi racuna o jednoj
temeljnoj i presudnoj stvari: euharistija, a onda i posvecena
hostija, je sakrament gozbenog blagovanja. U njemu se sjecamo
Isusovog predanja za nas, sjeCamo se njegove posljednje vecere
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S ucenicima, njegovih gozbi s greSnicima i razli¢itim ljudima.
U njemu nam po Bozjem Duhu biva darovano sveto tijelo i krv
Gospodina Isusa da blagujuci njega, njegov zivot i sudbinu,
budemo i ostanemo njegovi, da u svom zivotu nasljedujemo ono
Sto je Isus proSao i ucinio. Ako se dakle postavlja pitanje, Sto ima
prednost: klanjanje ili slavlje euharistije, onda je prevaga uvijek i
iskljucivo u korist slavlja Citave zajednice Isusovih ucenika.

Klanjanje dakle treba poStivati prvenstvo slavlja i voditi
k slavlju. U slavlju bi svi vjernici trebali sabrano i djelatno
sudjelovati, jer ono nije samo stvar svecenika i samo stvar oltara.
Gospodin je prisutan u samoj zajednici koja se okuplja u njegovo
ime. Kad zajednica sluSa rije¢i biblijskih ¢itanja, sluSa rije¢
prisutnog Isusa. Isusova prisutnost je Sira i od strogo shvacene
tjelesne realne prisutnosti. Zato je u liturgijskoj reformi nakon
Drugog vatikanskog koncila dokinuta je liturgijska besmislica
izlaganja posvecene hostije za vrijeme euharistijskog slavlja.

Nadalje je vazno istaknuti povezanost poboznosti klanjanja
i praktiénog svakodnevnog zivota. Klanjanje koje po strani
ostavlja Isusov evandeoski zahtjev za sasvim prakticnim
djelovanjem prema braci i sestrama naSeg vremena i prostora,
postaje zapravo naopaka poboznost. Svaka meditacija i
kontemplacija u krSéanstvu uvijek vode akciji za bliznje, za
malene i potrebne. Na mjesto takvog krS¢anskog angazmana ne
moze dod¢i niSta, ¢ak ni klanjanje. Isus se u evandeljima izricito
identificira s najmanjima i ta cinjenica ne bi smjela nikad biti
preSucena i zanemarena poradi bilo kojeg poboznog klanjanja
Isusu u hostiji. Ipak, dobro uskladen odnos i redoslijed slavlja,
prakticnog angazmana i poboznosti klanjanja, moze biti od
pomoci u prakticnom krSc¢anskom zivljenju.

Nekim pojavama koje znaju i¢i uz klanjanje, ipak se treba
ponesSto prigovoriti. Prije svega, uz klanjanje se veze jedna
tradicionalisticka samosvijest i svijest o sveceniku i njegovoj
ulozi u zajednici. S pojacanom tendencijom reklerikalizacije
Katolicke crkve klanjanje jako dobro ide pod ruku. Ono - iako,
¢ini se, ne objektivno — podrzava ideju o svecenicima kao onima
koji raspolazu ¢udesnim i ¢udotvornim mocima, kao onima
koji rukuju (a mozemo reci i latinski: manipuliraju) Bogom
i bozanskim tajnama, te tako sluzi kao uporiSte i ,oruzje“
mnogim nazadnim crkvenim i druStvenim idejama. Danas se
Cesto euharistijsko klanjanje prikazuje kao dragocjenost i
posjed “pravovjernih”, kao obrana protiv suvremenih teoloSkih
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promiSljanja i liturgijskih iskaza osjetljivih za vrijeme u kojemu
se Zivi.

Takozvana klanjanja koja ne mogu bez potoka krvi, prijetnja
sotone i straha od vlastite tjelesnosti (seksualnosti), promasuju
bitno znacenje Gospodnje gozbe i S§tovanja Gospodina u
posvecenim darovima. Klanjanja koja se pretvore u nerazumljivo
nabrajanje mitoloskih scena i kozmickih bojeva, mozda su na
mjestu, ali su sasvim promasila vrijeme.

Stalna opasnost koja se vezala uz poboznosti klanjanja, ali
i uz euharistijsku pretvorbu, dolazila je od magijskog poimanja
stvarnosti i odnosa. I to nije samo proslost koju smo ostavili iza
sebe u neprosvijecenom srednjem vijeku. Cini se da kod jednog
dijela suvremenih ,klanjatelja“ viSe ima magije, nego “Duha i
istine”. Stoga je upravo poboznost klanjanja poziv najprije
svecenicima, ali istovremeno svima koji rade u zupnom pastoralu
i katehezi (ako kod nas takvih ima), za ozbiljnu katehezu, a
liturgijskim sekcijama i gremijima poticaj da molitve i same
oblike usklade s dana$njim vremenom, zivotom, ljudima.

* k k

Stovanje euharistije izvan slavlja, a osobito euharistijsko
klanjanje je tradicionalni katolicki oblik poboznosti. Ukoliko ne
treba postati obi¢na (prazna) tradicija, mora ga se prevesti u
nase vrijeme i jezik. Od njega se svakako ne bi smjelo praviti
potvrdu pravovjernosti niti “malj heretika”. U njemu bismo se, s
onu stranu svakog ekshibicionizma, trebali sjecati, zahvaljivati i
Stovati Isusa kao onog koji posred nas sluzi drugima.
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