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Trojstvena teologija u Karmelskoj Skoli

Jakov Mamié”

SazZetak

Polazeci od obilja veé¢ napisanih studija na ovu temu unutar karmelske duhovno-
sti, nimalo se ne kolebam izraziti misljenje o njihovoj odredenoj nedostatnosti,
osobito s obzirom na potrebu kvalitetnijega razumskog pristupa ovako teskim te-
mama, ali i potrebu uspostave njihova odnosa s teoloSkom i kulturalnom osjet-
liivos¢éu danas. Veé u prvom dijelu svoje studije, izdvajajuci tzv. »konstitutivne«
elemente trinitarne teologije u toj velikoj Skoli duhovnosti, stavljam primarni na-
glasak na »interkomunionalnost«, u kojoj svako teolosko istraZivanje nalazi svoj
smisao. Ova interkomunija ostvaruje se odnosima koji su posve u skladu kako s on-
toloskom stvarnoscu ljudskoga bica tako i Boga koji mu se otkriva radi zajednistva.
Naime temeljna ljudska potreba je doseci transcendentnost svoga bica. Upravo u
toj potrebi nazirem mogucnost da se ona doista i ostvari putem susreta nasega bica
s bozanskim bicem kroz odnose koji mijenjaju. Veliku ulogu u ostvarivanju te te-
meljne ljudske potrebe pridajem posredstvu teoloske spoznajne stvarnosti, koja se
dogada kroz studij ili opcenito kroz neki drugi oblik prouke. Na taj nacin, zahva-
ljujuéi otvaranju bi¢a interkomuniji i proSirenju spoznajnoga, sve vise se umanjuje
prostor ogranicenosti nasega bica, a istovremeno ono se sve vise otvara svojim no-
vim mogucénostima.

Govor odnosajnosti, koji po sebi pripada kategoriji osobe, primjenjujem i na mo-
noteisticko poimanje Boga u Karmelu, apstrahirajudi na cas, ali samo kategorijal-
no, od njegove trinitarnosti, kojoj ¢u se u sredisnjem dijelu ove studije intenzivnije
posvetiti kroz analizu sanjuanistickog pristupa iznesenoj temi. Zanimljivo je pri-
mijetiti da je specificum ove velike skole upravo »odnosajnost« i onda kada poj-
movi kao takvi to ne sugeriraju, nego su takve naravi da im »odnosajnost«, u smi-
slu ujedinjujuce dimenzije Boga i covjeka, Sto je svojstvo trinitarnog pristupa, i nije
svojstvena, kao $to je slucaj kada se govori o Bogu kao takvom. Ovo razradujem
u trecem dijelu studije.

Trojstvenu odnosSajnost obradujem sustavnije u Cetvrtom dijelu ovoga istraZivanja,
oslanjajuci se na dosta preciznu analizu kako pojmovlja tako i kategorija velikoga
crkvenog naucitelja Ivana od Kriza. Ukazujem takoder na egzistencijalni smisao
ove odnosajnosti: preobrazba covjeka.

Kljucne rijeci: trojstvena teologija, Karmel, Bog, transcendencija, sjedinjenje, bice,
teologalne kreposti, Ivan od Kriza
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Uvod

U ovom studijskom ¢lanku proucavat ¢emo veliku temu ne samo Karmelske
Skole duhovnosti nego i osnovni sadrzaj svakoga kontemplativnog sjedinjenja s
Presvetom Trojicom uopce, onako kako nam to postaje dostupno slijedeci teo-
loski objektivne datosti nauka, kao i iskustvenu stvarnost onih koji su u svome Zi-
votu vjere ostvarili sjedinjenje s Bogom.

Ovom duhovno-teoloskom stvarno$¢u bavile su se mnoge studije, ne samo u
Karmelu nego i opcenito u Crkvi kao mjestu nastanka krS¢anske svetosti. NaSa
»zamjerka« ne odnosi se na neku njihovu sadrzajnu netoc¢nost koliko prije svega
na odredeno pomanjkanje jace teolosko—spoznajne utemeljenosti, ali i na njihovu
udaljenost od vjernicke egzistencije i viemena u kojemu nastaju: nerijetko nam se
¢ini da ti radovi i nemaju drugog smisla nego nutarnje mozganje koje nema svoje
smisaono uporiste u duhovnom Zivotu kr§¢anina i Crkve.

Upravo stoga temi pristupamo posve »odnos$ajno«: zanima nas ne samo kakav
je nego i cemu odnos koji Bog uspostavlja s vjernikom i kr§¢anskom zajednicom
na razini teologalnog zZivota ili kontemplativnog puta.

Ovim pitanjima ¢emo posvetiti nase istraZivanje, slijedeci ovaj hod: prije svega
postavit ¢emo neke »odrednice« trojstvene teologije u predmetnoj duhovnoj koli,
potom ¢emo istrazivati odnosajnost ljudskoga i transcendentnoga u kontekstu
trojstvene teologije u Karmelu i na koncu ¢emo zavrsiti pojmom i sadrzajem troj-
stvene teologije u svetog Ivana od Kriza kao mistika i teologa koji je dao bitne
obrise ovoj Skoli.

1. Temeljne odrednice trojstvene teologije u Karmelskoj skoli
duhovnosti'

Nacelo iz kojeg nastaje trojstvena teologija u Karmelskoj duhovnoj $koli i koje
ju gradi je sudionistvo: objava Presvetog Trojstva vjernoj, teologalno usmjerenoj
osobi otkrila je ne samo bit Zivota u Trojstvu (ljubavno zajednistvo) ve¢ je postala
i kola u kojoj se shvaca ljubavni nauk (kontemplacija) s ciljem da se dosegne ta
ista bit bozanskog zivota (ljubavno jedinstvo). Tako, pojednostavljeno, ovaj proces
ima sljededi hod, znacajan za vjernicku svijest i poslanje ¢ovjeka vjere: objava troj-
stvenog otajstva (proces otkrivanja) — postaje kontemplirano (proces motrenja) —
otajstvo biva prihvaceno (proces asimiliranja) — i na koncu preneseno (Zivotno po-

1 S obzirom da se temom »Trojstvene teologije u terezijanskom Karmelu« ve¢ viSe puta bavilo, nas
napor ogranicit ¢e se na proucavanje pitanja koje je pretezito prisutno u Svetog Ivana od Kriza.
Necemo napraviti sistematsku studiju ove teme, ve¢ ¢emo svojim pristupom kriticki protresti ovu
povijesno i sadrzajno bogatu sintezu u duhu teoloske i kulturne senzibilnosti aktualnog trenutka
»odnoSajnosti«. Za potpuniji pogled na temu »Trojstvena teologija u Karmelskoj skoli« moze se
konzultirati: AA. VV., In comunione con la Trinita, Citta del Vaticano, 2000. Na ovo djelo rado
upucujemo drzeéi da nije potrebno ponavljati sadrzaj.
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slanje Covjeka vjere). Rijec je, dakle, o etapama koje su svojstvene mistagoskom hodu
vjere, jednoj od glavnih sastavnica Karmelske Skole duhovnosti.

Unutartrojstveno zajedniStvo utemeljuje i stvara sve boZanske odnose. Ovi
opet stvaraju i uspostavljaju one vanjske odnosaje koji su antropoloski jako u skla-
du s ¢ovjekovom stvorenjskom naravi, ali i s tim unutartrojstvenim odnosima: ¢ov-
jek naime u svojoj dubokoj antropoloskoj strukturi slika je boZzanskog zajedniStva,
te je kao takav otvoren ne samo transcendentnom nego i odnoSajnom, koje je svoj-
stveno Bogu c¢ija je slika. Tako ¢e unutartrojstveni odnosi u Bogu, kroz svoju od-
noSajnu ocitovanost, postati ustvari osobna trojstvena poslanja u odnosu na nas
vjernike: Otac — Sin — Dubh Sveti. Ovakav proces objave pomaZe ne samo nasoj
teoloskoj spoznaji (kroz odnos spoznajemo subjekt) nego i iskustvu vjere (perso-
nalizirani odnos s osobom Trojstva), tako da se posebnost svojstvena svakom troj-
stvenom subjektu u Bogu mozZe intenzivnije i izvornije ostvarivati u duhovnom Zi-
votu vjernika putem osobnog susreta (odnosa) s njime. Na taj nacin otajstvo Troj-
stva predstavlja se vjerniku u ovim bitnim odnosima: sinovstvo (polaziste) — zaruke
(oblik zajednistva i odnoSajnosti)? — sli¢nost? (plod).

Krenuvsi od nacela trojstvenoga unutarbozanskog zajednistva te slijedeci tra-
gove trojstvenih poslanja, karmeli¢anska trojstvena teologija bavi se ponajvise raz-
vojem onoga §to je zaista posebno znacajno za Trojstvo kao Boga u odnosu: biti
Bog za nas — ¢ime se ¢ovjek, putem vjere, nade i ljubavi (kreposti koje nisu samo
bozanske i bogoslovne, veé prije svega bozanski odnoSajne) poziva na boZansko
zajedniStvo, a Karmel koristi termin »jedinstvo«. Da ovo razmiSljanje ne bi izgle-
dalo kao »novo mozganje«, napominjem da je ovaj vjernicki hod prema jedinstvu
(bozanskom sjedinjenju) ustvari proces nasega spasenja na djelu, a konacno e se
ostvariti u potpunoj preobrazbi ¢ovjeka. Ovdje nalazi svoj smisao govor o »odno-
$ajnom monoteistickom putu« u Karmelu: preoblikovne promjene ¢ovjeka nema
ako nije uspostavljen odnos s Bogom (monoteisti¢ka znacajka puta), ali se svaka
preobrazba dogada kroz trojstvenu odnosajnost, te je ona uvijek trojstvena (troj-
stvena znacajka puta)?*. Otajstvo Trojstva naime u svome biti Bog za nas kri¢aninu
postaje dokucivo putem teologalnih kreposti koje tvore nase spasenje, nude¢i nam
kao konacnicu jedinstvo ljubavi. Upravo zbog toga one su tako duboko bozanske
i duboko ljudske.

2. Odnos izmedu ljudskog i transcendentnog u kontekstu trojstvene
teologije u Karmelskoj skoli duhovnosti

U povijesti Crkve, na polju misticno—iskustvene, kao i dogmatsko-racionalne
teologije, poznajemo put onih ljudi koji, zahvaljujuéi svom ustrojstvu, teze tran-
scendentalnom ispunjenju svoga postojanja, a to ostvaruju kroz svoj susret s Tran-

2 Usp. Duhovni spjev (B), 17, 8. Sva djela Ivana od Kriza koja navodim odnose se na hrvatski prijevod
fra Andrije Bonifaci¢a u izdanju »Symposionax, Split.

3 Proces slicnosti dogada se preko ljubavi izmedu Zarucnika i zarucnice (dusa). Ta ljubav je Duh
Sveti. Usp. 2 Uspon, 5,5; Duhovni spjev, 38, 3; 39, 3.

4 Usp. Duhovni spjev (A), 38, 2.
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scendentnim. U slucaju dogmatsko-racionalne teologije dogodit ¢e se susret na
spoznajnoj razini vjere; time ¢e se zadovoljiti dubinska sklonost i potreba osobe
— jer ona je u svojoj nutrini potrebita — k teZnji suzavanja svoga limitiranog pro-
stora spoznaje i njegova Sirenja na transcendentno; to je, ustvari rad na smanjiva-
nju ogranicenosti kreativnog potencijala stvorenog bitka na najmanju mjeru.

Prosirivanjem prostora spoznajnog prema transcendentnome granice se ogra-
ni¢enoga smanjuju. Takav proces stvara objektivnu i temeljnu raspoloZivost za put
preobrazbe, koji ostavlja ¢vrste tragove transcendentnog s blagotvornim poslje-
dicama za konacan ishod. Otvaranje ograni¢enog bi¢a transcendentnom temeljna
je pretpostavka svega racionalnog, te stoga spada na nutarnji zahtjev samog bica.
Rijec je o sagledavanju i smjestanju ljudskog postojanja s onu stranu granica pro-
laznosti, ili o transcendentnom razumijevanju postojanja.

U kontekst apsolutnog/transcendentnog, koje pripada povijesti svakoga auten-
ti¢noga religioznog puta, bududi je rije¢ o putu »ljudskog bic¢a«, ukoliko ono tezi
stvorenjskom susretu, mozemo barem djelomi¢no smjestiti govor o trojstvenoj teo-
logiji u Karmelskoj skoli. Medutim, »monoteisticki« govor, koji bismo mogli naz-
vati »prirodnim« religijskim putem ¢ovjeka, u perspektivi karmelicanskog nauka
o toj temi mora biti kristovski razumljen (sadrzaj i put) i eklezijalno> (stil i mjerilo
kr§¢aninova ostvarenja) postavljen i promisljen. To se moZe uciniti zahvaljujudi
prisutnosti boZanskoga, koju prepoznajemo kao trojstvenu (personaliziranu) pri-
sutnost medu nama®, ali i zahvaljujuéi »milosnosti« stvarnosti Crkve kao stvarne
komunitarne bozanske stvarnosti u nama i medu nama. Ta prisutnost, bilo inten-
cionalno bilo ¢injeni¢no, ostaje »monoteisticka«: uvijek je Bog taj koji je prisutan
u njoj. Ali ta prisutnost Boga postaje nam ipak dostupna zahvaljujuci aktivnoj ulo-
zi Oca, Sina i Duha Svetoga. Trojstvena zajednica kroz odnosajne kreposti (vjeru,
ufanje i ljubav) osposobljava ¢ovjeka za susret u Crkvi, ali istovremeno kroz te kre-
posti ¢ini da bozansko covjeku postane pristupacno. Ovaj se susret dogada u Isusu
Kristu, jer samo u njemu BoZje bozansko postaje realna moguénost dodira bozan-
skoga za Covjeka vjere.

U Karmelskoj Skoli Isus Krist prepoznaje se i priznaje kao mjesto i posred-
nistvo cjelovitog susreta: trojstveno—osobnog i bozansko—-transcendentnog. Stoga
trojstvenu teologiju u Karmelu moZemo definirati, vjerujem bez zabrinutosti da
smo nevjerni, kao jedan dinamican cjeloviti hod covjeka prema jednom bozanski
preobrazbenom susretu. Zelio bih naglasiti svojstvo cjelovitosti kako bih jasno rekao
da nije rije¢ samo o intelektualnom zadovoljstvu ¢ovjeka, bez obzira §to je i to
legitimno i duboko, ve¢ i o ontoloskom ponovrnom utemeljenju (re—fundaciji) ¢ov-
jeka.

5 Usp. 3 Uspon 44, 3.
6 Usp. Duhovni spjev (B), 1, 6.
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3. Pojam i sadrZaj trojstvene teologije u Karmelskoj skoli

Ovu temeljnu temu rasplest éemo kroz sljedece pristupe: prije svega proucit
¢emo u kojem smislu govorimo o »relacionalnom monoteizmu«, potom ¢emo vid-
jeti veliko »otajstvo — trojstvene prisutnosti« s osobitim naglaskom na nerazdvoj-
nost ovoga binoma, na koncu ¢emo se posvetiti proucavanju trojstvene komunio-
nalne odnoSajnosti: Sina—Duha—Oca.

3.1. Prvo pitanje vezano je uz »odnosajni monoteizame«

»Svodenje« »visSeodnosnog« (trojstvenog) iskustva na iskustvo »monoteistic-
kog odnosa«’ veé je poznata ¢injenica u praksi kriéanskog Zivota, kako u duhov-
nom iskustvu koje je snazno obiljeZeno mistikom tako i u uobicajenim i jednostav-
nim iskustvima vjere. Religiozno—vjernicki odnos, koliko god bio »raznorodan« na
razini novozavjetne objave te na razini detaljno razradene feologije kao i na razini
personalizirano shvaéenoga duhovnog Zivota, ipak je u svojoj prvoj percepciji i o€i-
tovanju »monoteisticki« odnos: rast naime kako u otkrivanju cjelovitoga lica Bo-
Zjega (trojstvenost) tako i u njegovu razumijevanju i ulasku u komunikaciju s njime
(trojstveno izdiferenciran) je postupan. U tom smislu s pravom se moze reci da
ovaj monoteisticki odnos jest transcendentni odnos (odnos koji nas nadilazi), ali
istovremeno i odnos koji je »priroden« covjeku kao racionalnom bicu. Sveti Ivan
od KriZa, pedagog ¢ovjeka, svjestan prisutnosti i jakosti boZanskih ponora u ljud-
skoj naravi, odlucio je »izmjeriti« ¢ovjeka na temelju »stvorenjske religioznosti«,
odnosno na onome §to prethodi kasnijem putu trojstvene objave. Zbog takve nje-
gove pedagogije (koja je odredila karmeli¢ansku duhovnost) ne treba se cuditi ka-
da vidimo da se u djelima karmelskih svetaca, a ponajviSe u djelima Svetog Ivana
od Kriza, ime Bozje spominje 4356 puta8. Stovise, ovdje nalazimo jedan od razloga
u korist univerzalnog (medureligioznog) prihvacanja karmelske duhovnosti, koja
nam se predstavlja kao duhovnost ljudskog bica koje je posve otvoreno zovu no-
vozavjetne (trojstvene) objave kao krajnjem dovrSenju svoga cjelovitog ostvarenja
(meduosobno zajednistvo s Bogom u ljubavi). Na taj nacin imamo sluéaj uspored-
nog rasta: s jedne strane samootkrivanje lica BoZjega ¢ovjeku (objava), a s druge
strane otvaranje ljudskog bic¢a snaznom zovu ove objave (nadilazenje). Takav put
uzajamnog uskladivanja, a rije€ je o snaZznom i preobrazbenom otajstvu boZanske
pedagogije, dovelo je covjeka do razumijevanja i prihvacanja novozavjetne objave
kao objektivno-transcendentnog sadrzaja te, istovremeno, kao necega $to duboko
pripada toj istoj ontoloskoj naravi covjeka. Taj put objave probudio je i potaknuo
religiozni odnosSajni razvoj §to ga trazi i odrazava autohtona ljudska narav u sebi,

7  Pitanje koje je pokrenuo K. Rahner u Mysterium salutis, Knjiga 9, II, Madrid 1997, str. 271.

8 U usporedbi s drugim citatima: Trojstvo 15 puta, Otac 131 puta, Sin 106 puta, Sin Bozji 89 puta,
Duh Sveti 205 puta, usp. J. V. Rodriguez, »La vita di comunione trinitaria secondo san Giovanni
della Croce«, u: AA. VV., Nav. dj., str. 130.
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bududi da je »stvorenjska«, odnosno stvorena na sliku Boga — zajednistva (Boga
— zajednice osoba).

Potaknuti smo na razmatranje i tumacenje poznatih »nijekanja« svetog Ivana
od Kriza® upravo u duhu »otkriéa« bozanskoga transcendentnog, koje je u nama
(ova nijekanja i nisu drugo nego izvrsna pomoc¢ covjeku, kako bi prociséen u svojoj
duhovnoj i dusevnoj strukturi, postao sebi samome jasan i prisutan, Sto predstavlja
jedan od zadataka i ciljeva kr$¢anske askeze). Danas nam se Cini da upravo tu
temeljnu pozitivnu istinu covjeka — bica treba otkriti i braniti. Ponajprije ju treba
otkriti kako bi uvijek na svjetlo dana izbijao nauk Crkve o aktivnoj prisutnosti Bo-
ga u ¢ovjeku — inhabitatiolY, potvrdujuéi time transcendentno dostojanstvo ljud-
ske osobe. Zatim ju treba obraniti ne samo od kulturne povrsnosti ve¢ i od lakog
»supernaturalizma« koji moZe stvoriti dojam da milosni, nikad prekinuti kontinui-
tet Bozjeg odnosa prema ¢ovjeku nije postojaoll.

Dakle »monoteisticki« aspekt teoloskog nauka o vjernickoj odnosajnosti s Bo-
gom i odgoja za tu odnosajnost u terezijanskom Karmelu valja razumjeti prven-
stveno kao »osnovni« (temeljni) odnos »s boZanskim« i ne smije izazvati sumnje
prema »trojstvenom« putu i polozaju u teologiji i duhovnoj pedagogiji terezijan-
skog Karmela. On je »monoteisticko—odnosajni«, u smislu da »bozansko« ostaje
u temeljima ¢eZnje za putem prema jedinstvu (sjedinjenju), iako je proces njegova
ostvarenja u osnovi trojstven: Bogu se dolazi kroz otajstvo Sina, snagom Duha i
pozivom Oca.

3.2. Otajstvo — trojstvena prisutnost

U trojstvenoj teologiji Karmela dvoclani izraz otajstvo—prisutnost medusobno
je neodvojiv. Otajstvo—prisutnost se naime, zbog ¢ovjekove potrebe da razumije i
razumljeno prihvati, u »spoznajno-integrativnoj« strukturi covjeka obraduje od-
vojeno, ili bolje receno susljedno: slijededi, u prvome koraku, proces teoloske spo-
znaje, potpomognut elementima analitickog pologa, kao duZnika filozofskoga gr-
¢ko-skolastickog »humusax, ali i signalima — svjetlima vjere koja dolazi od daro-
vanog — objavljenog pologa; zatim, u drugome koraku spoznaje otajstva—prisut-
nosti, slijedi se put spoznaje—iskustva koji je posljedica djelovanja prisutnosti otaj-
stva: iskustvena dakle spoznaja bitna je za cjelovito razumijevanje otajstva, o Cemu
nam svjedoci cijela Karmelska $kola na celu s Terezijom od Isusa i Ivanom od
Kriza.

Ipak, unato¢ ovakvome odvojenom uvjetnom tretiranju, ovaj dvoc€lani izraz u
praksi duhovnoga bogoslovnog Zivota ostaje neodvojiv. Rije€ je dakle o jednom
pedagoskom pristupu karmelianske teologije: pristup otajstvu je pristup Zivoj
osobi, te je stoga on uvijek cjelovit pristup (spoznajno—iskustveni), i zato je jedin-
stven u svojoj biti, makar u svom procesu ostvarenja i bio susljedan. Cini nam se

9  Usp. 1 Uspon 13

10 O inhabitaciji u karmeli¢anskoj tradiciji, vidi L. Boriello, »Per una teologia trinitaria in versione
carmelitana«, u: AA. VV,, Nav. dj., str. 12-14.

11 Usp. Duhovni spjev 7, 2-4; vidi i strofe: 4-5.
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da ovakav pristup treba pripisati prvenstveno velikom poznavatelju otajstva, kao
i prakti¢nih posljedica spoznaje otajstva za religiozno—vjernicko iskustveno opaza-
nje, Svetom Ivanu od KriZa: za njega je teologija nacin da se pojasni ono §to se
dogada u odnoSajnoj intimi ljudskog i vjernickog bica, ukoliko je ono izazvano te-
meljnim dinamickim principom duhovnog Zivota, tj. teoloS$kim trinomom vjere,
ufanja i ljubavi. Taj isti put slijedit ¢e se kroz kasnija stoljeca, tijekom kojih se teo-
logija tretirala kao corpus sistematske (filozofsko—teoloske) spoznaje svojstvene
intelektualcima (apstraktna crta teologije). Nakon sv. Ivana od Kriza »Karmelska
$kola«, pedagoski i metodoloski, a rekao bih i sadrzajno predvodena je — barem
na najucenijoj razini, iako, nazalost, i ne previse poznatoj u Karmelu, ¢asnim slu-
gom Bozjim Ivanom od Isusa i Marije. Njegov traktat Theologia Mystica'? sustav-
no je razvio upravo ovakav pristup.

3.3. Isus Krist — cjelovit teoloski sadrZaj i odnos te egzemplarnost!3 puta

U trojstvenoj karmeli¢anskoj teologijil* povijesno-dogmatska stvarnost Krista
(Krist—Covjek-Bog) uzima mjesto iscrpnoga i u pristupu skoro iskljuc¢ivoga teo-
loskog sadrZaja s gotovo izri¢itom namjerom da se prijede na jedan dinamicni teo-
logalni odnos. Ovaj teoloski sadrZaj ne iscrpljuje se pukim prihva¢anjem onih isti-
na vjere o Kristu koje su objavljene u Svetom pismu i utvrdene na ekumenskim
koncilima (najvise onim kristoloskim), ve¢ zahtjeva i teolosko—vjernicki prodor u
otajstvo Krista §to ga teologija, kao rijec o Bogu, izrice kroz pojmove koji tumace
i osvjetljuju biblijsko—koncilski polog: teologija tako dobiva znacajku znanosti o
vjeri. U tom smislu treba tumaciti poznati stav svetog Ivana od KriZa o Kristu kao
Rije¢i izre¢enoj od Oca u kojoj je Bog otkrio sve i vise nema $to otkritil>. Sva nasa
daljnja »otkri¢a« i razumijevanje Krista ustvari su stvar Zivotnog odnosa koji se
dogada na razini vjere, a ostvaruje se kroz bozansko—antropolosku snagu bogo-
slovnih kreposti: vjere, ufanja i ljubavi. Ovakav prodor u otajstvo (Krista), jasno,
nije objava u objektivnom smislu, ali jest nova spoznaja Krista, Oca i Duha, i to je
novost za ¢ovjeka vjere. U tom smislu kazemo da je iskustvo vjere put dubljeg po-
znavanja objave i smijemo reci subjektivni »rast objave«.

Razumijeti Kristovu ulogu u trojstvenom nauku Ivana od Kriza znaci razumjeti
jezgru u kojoj se sve skriva. Ta jezgra je upravo Kristova ljudsko-bozanska stvar-
nost: Isus—Krist, covjek — Sin Bozji. On, ¢ovjek, kao Sin preuzima ulogu Jjudskog
puta, tj. nuznost da bude Covjek i utjelovijuje se, preuzima put patnje da bi pruzio

12 Usp. Theologia Mystica, 2., str. 309: »Epistola nuncupatoria«, u kojoj pise: »Verum, cum de re hac
mihi saepe cogitanti non disperandum videretur, iampridiem clementissimi Dei et sanctorum Pa-
trum auxilio — non meo quidem ingenio — fretus laboravi ut Theologia hanc in methodum quan-
dam redigerem et caliginosae rei lucis nonnihil afferrem«.

13 Posebno evidentno u tzv. asketskim djelima Ivana od Kriza (Uspon i Tamna no¢): u kojima se afir-
mira potreba da se njemu pokori putem potpunog ogoljivanja.

14 Navodim samo predstavnike: Ivan od Kriza, Terezija od Isusa (Avilska), Ivan od Isusa i Marije,
Terezija od Djeteta Isusa i Svetog Lica, Elizabeta od Presvetoga Trojstva, Edith Stein...

15 Usp. 2 Uspon 22, 5.
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svjedocanstvo o snazi grijeha i vjernosti koja ljubi, uspostavlja put prijateljstva s
grjeSnicima i osobama koje su nepotrebne dominantnoj kulturi da bi se ocitovala
novost Kristova spasiteljskog univerzalizma i pouzdanja u otkupiteljsku snagu lju-
bavi. Upravo zbog ovoga Krist u trojstvenom nauku Ivana od KriZa nije samo ¢esto
spominjano savr§eno misti¢no sjedinjenje koje se u njemu i po njemu ostvaruje s
Ocem, veé je vazna i ljudska istina Sina Bozjeg.

Odgajani na ovoj temeljnoj antropoloskoj (ljudskoj) istini, evandelisti ée prvi,
a zatim i Ivan od Kriza, uspjeti u Kristu prepoznati ne samo cjelovit i potpun put
svakoga Covjeka vec i istinu u koju Covjek treba vjerovati i Zivot koji treba Zivjeti i
za kojim, kao za kona¢nom potpunoscéu svoga bica, treba ¢eznuti. S obzirom da
zna kako se u iskljucivoj vaznosti svoje cjelovitosti (put—istina—zivot) Krist ne mo-
Ze zamijeniti, dusa koja ¢ezne za autenti¢nim prelaskom na posvemasnju novost
pocinje traZiti to bozansko blago prisutno medu nama: »Ah, gdje se sakri, mili, dok
mene plac i zlo na niSta svode? Ko jelen u ¢as tili ti rani me i ode, i krik moj tebi
srca ne probode«1®, Ova ¢eznja duse za Kristom toliko je ljudska i boZanska da se
ima pravo nazvati zaista sanjuanistickom!’: s obzirom da je to njezina osnovna
potreba (kao ljudskog bica i ovjeka vjere), pripada jednostavnoj biti ¢ovjeka, a
pronadi ée ga samo snagom ljubavi u »Oc¢evu krilu«, odnosno u »bozanskoj biti«18,
Da bi ga ¢ovjek pronasao, nisu dovoljne nase (ljudske) intelektualne moguénosti,
a niti »njegova (BozZja) priop¢ivanja i ¢ini boZanske prisutnosti, uzvisena i velican-
stvena Bozja priopéenja koje dusa ima u ovome Zivotu, sve to u biti nije Bog, niti
ima kakve veze s Njim...«1? Potrebno je dakle prepustiti se onoj bozanskoj mo¢i
koja djeluje u dnu ljudske duse, putem teologalne preobrazbe koja pretpostavlja
¢iS¢enje od svega Sto nije Bog. Potrebno je dakle na tom putu slijediti upravo evan-
deosku kristolikost, jer je Krist u Ivana od Kriza ocifovanje bozanske biti: on je
jedini vidljivi Bog medu nama, te Sto god Bog jest pokazao je u Sinu. Upravo dakle
zbog svojega ljudskog posredovanja, ¢ovjestva, on je kao Sin Bozji ne samo oci-
tovanje nego i sama prisutnost te boZanske biti, prisutnost koja postaje i stvara
stvarnu mogucénost susreta i preobrazbe svih dusa koje slijede put bogoslovnog
hoda vjere, ufanja i ljubavi. Zahvaljuju¢i odnosu duse s Kristom — prisutnos¢u
Bozje biti, duSa pomocu bogoslovne ljubavi, dakle snagom boZanskoga, uspijeva
postati dionicom te prisutnosti i njezinim djelovanjem biti preobrazena u istu pri-
sutnost.

Skloni smo misliti da ova ljudska dimenzija bozanskoga (prisutnost bozanske
biti u ljudskosti Krista) odreduje i samu prirodu preobrazajnog odnosa duse: lju-
bav. Bozansko se u Kristu prvenstveno ocituje kroz ljubav, pokazujuéi time da je
upravo ljubav ono $to u potpunosti i iskljucivo pripada Bogu. U tom smislu prije
svetog Ivana od Kriza evandelist Ivan je zapazio veliku novost objave koja ¢e odre-

16 Usp. Duhovni spjev, strofa 1.

17 U Karmelskoj teoloskoj bastini ve¢ uvrijeZeni pojam »sanjuanizame« je hispanskoga jezi¢nog pori-
jekla (san-Juan: sveti Ivan), a odnosi se na teoloski pristup i nauk svetog Ivana od Kriza.

18 Usp. Ibid. 1, 3.

19 Usp. Ibid. 1, 3.
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divati svaki put duhovnog izrastanja koji tezi biti kr$¢anski: Bog je ljubav (1 Iv 4,
8). Ova Ce istina imati ogromne posljedice ne samo za nauk svetog Ivana od Kriza
i svete Terezije od Isusa vec i za cijelo kr$¢anstvo: ova Bozja istina (ljubav) ucinila
se prisutno$¢u u Kristu koji zbog svoje ljudskosti postaje onaj koji u sebi omo-
gucuje susret duse i Boga.

Glede Krista u kontekstu trojstvenog nauka, jos$ jedan sanjuanisticki element
bez sumnje je neizbjezna progresivna spoznaja Kristova otajstva i funkcionalno ko-
ristenje njegove egzemplarnosti na duhovnom putu. Ako s takvim gledistem slije-
dimo djela ovog Sveca, po¢evsi od knjige Uspona do Zivog plamena ljubavi, primi-
jetit éemo jedan zasigurno zamjetljivi napredak; cak i ako ne znamo je li namjerno
izloZen u njegovim pretezito »asketskim« djelima (Uspon, Tamna noc), Krist se
spominje sedamdesetak puta20, skoro uvijek naglasavajuéi potrebu da se o njemu
promislja, da ga se poznaje i slijedi u njegovoj dimenziji ponistenja i patnje: »de-
snudez«, »vacio«, »cruz«, »renunciar, »crucificado«?l, itd. Svojim Duhovnim
spjevom skoro da zapocinje novi pristup Kristu, pristup /jubavi s naglaskom na za-
ru¢nic¢ku blizinu njega i duse. Nije tesko naci ove tekstove, skoro jedan za drugim,
ponajvise u njegovim djelima pretezito mistinog karaktera: »esposo«, »esposa,
»trasformado«, »pechos«, »perfeccion«Z2,

Cini nam se da ovakva sanjuanisti¢ka pedagogija odgaja za misterij: bilo za mi-
sterij ¢ovjeka, kao onoga koji je pozvan da milo§¢u nadmasi sam sebe, uz potporu
i primjer trpecega Krista, bilo za misterij Krista kao onoga koji je utjelovljenje i
osobna manifestacija Bozjega boZanstva: ljubavi.

3.4. Duh Sveti — voda puta i preobraZajni sadrZaj u trojstvenome jedinstvu

Smisao u kojem sveti Ivan od Kriza koristi rije¢ Duh Sveti u kontekstu trojstve-
ne teologije ponajprije je dinamicki, tj. u odnosu je na kr§¢aninov hod prema sjedi-
njenju, te je stoga iskustveno obiljeZen. U tom smislu jedan je autor primijetio da
je pneumatologija svetog Ivana od KriZza pneumatologija sui generis, i da bi se mo-
gla nazvati »pneumatopatija«?3. U osnovi ove konstatacije stoji njezin »teologki
razvoj« koji definiramo kao iskustveni put potpunije teoloske spoznaje: Duh Sveti
je onaj kojeg na$ Svetac susrece, prepoznaje i priziva kao duh Kirista koji ¢e ga
voditi na putu k preobrazbi u ljubavi. Ova teoloska spoznaja motivirana je, nastaje
ivodena je vjerom koja se shvaca ne samo kao neki teoloski sadrzaj veé prvenstve-
no kao bozanska sila koja osobu vuce prema transcendentalnim prostorima i ¢ov-
jeku otkriva obzor njegovih moguénosti. Taj Zivotni odnos izmedu vjere, koja
predstavlja jedan novi nacin spoznaje, koji nudi i podrzava put, i iskustva koje sa-

20 Usp. Concordancias de los escritos de san Juan de la Cruz, Edicion preparada por J. L. Astigarraga,
A. Borrell, F. J. Martin de Lucas, Roma, 1990., natuknica: »Krist«.

21 Usp. Ibidem, 18, 28, 3S, 1N, 2N.

22 Usp. Ibidem, CB, arg. 2; 3, 5; 12, 2; 12, 3, itd.

23 Usp. G. Castro, glas: »Espiritu santo« u: Diccionario de s. Juan de la Cruz, uredio E. Pacho, Burgos,
2000, str. 558-582.
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drzi i potvrduje Bozju istinu, svoju potporu nalazi u Duhu, priznatom kao sigur-
nom vodi na trnovitom putu povijesti spasenja2*.

Kao $to smo primijetili i u prethodnoj tocki kada smo govorili o Isusu Kristu, i
u odnosu na Duha Svetoga Ivan od KriZa vrlo pozorno slijedi razvoj kr§¢ansko—
duhovnog zivota, primjenjujuci na svaku fazu odgovarajuéu pomo¢ Duha Svetoga.
Pozorni ¢itatelj ne smije propustiti prilicno vaznu ¢injenicu u sanjuanistickoj po-
stavci kada je u pitanju vrsta bozanske pomo¢i dusi koja koraca prema trojstve-
nom jedinstvu. Tako u djelima koja su uglavnom asketska (Uspon, Tamna noc)
imamo potrebu za pomoéi Duha kao »jamca istine« (Uspon, Prolog 2), a u sta-
njima duse u kojima joj treba pojasniti smisao i poziv na kr§¢ansku savrSenost, bit
¢e govor o evandeoskom obracenju zvanom »ponovno rodenje u Duhu« (2 Uspon,
5, 5). To »ponovno rodenje u Duhu« nije nista drugo doli dosezanje »sli¢nosti s
Bogom« koja se sastoji od »¢istoée duse« (2 Uspon, 5, 5). U ovoj fazi puta uloga
Duha bit ée uloga »ucitelja duse« (2 Uspon, 29, 1). On pomaze dusi da stvori i obli-
kuje susljedne rijeci, pojmove i razmisljanja« (2 Uspon, 29, 1). Upravo ¢e Duh Sve-
ti dusu osvijestiti da je dostojna biti »hramom Duha Svetoga » (3 Uspon, 23, 4).

U odlucujucoj fazi intenzivnog prociséenja, onoj koja se odvija u drugome di-
jelu Tamne noci, Duh ima zadatak pokrenuti temelje ljubavi kako duSa ne bi izgu-
bila motivaciju. To njegovo djelo bit ¢e prepoznato kao On sam koje, kao plod,
ima veli¢anstvenu preobrazbu koju Ivan od Kriza sjajno opisuje u drugoj knjizi
Tamne nodi 4, 2.25

Kako put prema jedinstvu napreduje tako se dakle profilira i vrsta pomo¢i Du-
ha. Tamna no¢ je nesumnjivo veliki prijelaz, i to prvenstveno prolaz vjere. Njezina
uloga bila je dobro ukorijeniti dusu u stvarnosti, odnosno u istini objave i odrediti
egzistencijalne odnose s boZanskim otajstvom preko sakramentalnog Zivota i Rije-
¢i Bozje. Taj nocni prijelaz pokazat ¢e posljedicno jedan drugaciji odnos duse s
osobama Trojstva. A glede Duha, vjeru ¢e gotovo zamijeniti snazan element lju-
bavi. Tako ée Duhovni spjev i Zivi Plamen Ljubavi biti puni upuéivanja na odnos
Dubha i ljubavi: »Tu ljubav uzrokovanu letom ona naziva daskom jer se Duh Sveti,
koji je ljubav, usporeduje u Svetom pismu s daskom, jer je on nadisanje Oca i Si-
na«20. U ovoj fazi puta on ée imati ulogu »povecati ljubav u dusi prema Zaru¢niku
i potkrijepiti razvoj kreposti«?7, §tovise »ljubavni plamen je Duh njegovog Zaru¢-

24 Usp. Duhovni spjev (B)15, 27 (njegova prisutnost u stvaranju); Uspon (Prolog 2: Pismo je njegova
rijec); 3 Uspon 2, 10: Djevica Marija djelovala je uvijek po njegovim poticajima.

25 »...iziSla sam iz svojeg slabasnog djelovanja i ljudskog nacina na istinskiji saobracaj s Bogom. Dru-
gim rije¢ima, moj je razum izasao iz sebe mijenjajudi se iz ljudskog u bozanski, jer ujedinjujuéi se
s Bogom pomocu ¢iséenja, ne shvaca vise po svojoj snazi ni po naravnom svjetlu, nego po bozanskoj
Mudrosti s kojom se je sjedinio. Moja je volja izasla iz sebe jer, zdruzena s bozanskom ljubavlju,
ne ljubi viSe niskim nacinom svojom naravnom snagom, nego silom i ¢istoéom Duha Svetoga; i zbog
toga se viSe s Bogom ponasa na ljudski nacin. Paméenje se je takoder preobrazilo u vje¢no doziv-
ljavanje slave. Konacno se sve sile i osjecaji duse, pomocu ove noci i prociscavanja staroga covjeka,
obnavljaju uzicima bozanskog karaktera. »

26 Usp. Duhovni spjev (B), 13, 11.

27 Usp. Duhovni spjev (B), 17, 7.
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nika, tj. Duh Sveti kojeg dusa ve¢ osjeca u sebi ne samo kao plamen koji je sago-
rijeva i pretvara u njeznu ljubav vec i kao vatru koja u njoj plamti i baca plamenove
koji natapaju dusu slavom te je osnaZuju boZanskim Zivotom, a to znaci da je novo
stanje trojstvenog odnosa ostvarena preobrazba, odnosno da se ve¢ preslo na jedan
odnos koji je toliko bozanski da bi se mogao nazvati unutartrojstvenim zbivanjem
u ljudskoj dusi.

3.5. Otac — unutarboZanska bit i cilj sjedinjujuéeg puta

Veliki pedagog otajstva zajedniStva, Ivan od Kriza, otkriva vaznost blizine duse
Ocu, tj. razumijevanja naravi pripadajuce kr$¢aninu kao sinu BoZjem. To je pola-
zi$na tocka odnosa dusa—Otac u kontekstu sanjuanisticke trojstvene teologije?3:
dostojanstvo »sinova« je nadi se za istim stolom s Ocem. Njihova hrana »je nestvo-
ren duh njihovog Oca«. Na putu prociséenja, koje je tema Uspona, od izuzetne je
vaznosti pobuditi povjerenje duse u Oca. Zbog toga u trecoj knjizi Uspona 44, 4
Ivan od Kriza govori o nacinu spoznaje Oca i boravljenja s njim, a to je Isus koji
uvodi u molitvu prisutnosti i nudi svoje ucenje, imajuci u vidu prvenstveno vaznost
povjerenja??, koje je zapravo plod iskustvene vjere.

Sljededi je korak ove sjedinjujuce pedagogije zapaziti odnos koji je Isus imao s
Ocem?’: njegov je odnos bio odnos od kojega je on Zivio te ga je stoga zvao svojom
»hranom«3!. Molitvena sastavnica za Svetog Ivana od Kriza, buduéi da je temeljna
u odnosu Isusa s Ocem, jedna je od onih temeljnih sastavnica pomocu kojih se
ostvaruje odnos izmedu duse i Oca32,

U ovoj fazi sjedinjujuceg puta ili blizine Ocu, Ivan od Kriza drzi vaznim stjeca-
nje jedne druge zrelosti. Radi se o izgradnji slike BoZje u ¢ovjeku vjere i o nacinu
na koji zrela vjera susrece Boga. Budu¢i da je i dalje rijec o putu procis¢avanja, on
smatra odlucuju¢im uspostaviti onaj odnos duse s Ocem koji poducava Isus: »u
duhu i istini«33, Na§ autor odmah navodi kljuénu vaznost za dusu da se taj odnos
s Ocem ostvari samo u Kristu34. To zahtijeva proces asimilacije (sli¢nosti) s Njim,
a §to se dogada putem ponistenja — omiljene teme Uspona™®.

Duhovni spjev ponajvise ¢e otkriti dusi cilj njezina sjedinjujuceg puta, mjesto
skrivenosti Sina »u krilu Oéevu«3°— koje je boZanska bit37. Kako je Sin Bozji je-
dina slava Oceva (CB 1, 5), Otac samo u njemu nalazi svoju radost; Ivan od Kriza
nece propustiti priliku da ovdje naglasi ono §to je vazno, a to je doseci sjedinjuju¢u

28 Usp. 1 Uspon 6, 2; 6, 3.

29 S eksplicitnom referencijom na Mt 6, 7-8.

30 Usp. 1 Uspon 13, 4.

31 Usp.1v14,6.

32 Usp. 3 Uspon 39, 2; 44, 4. Rije€ je o potpuno molitvenom kontekstu.
33 Iv4,21-24.

34 Usp. Iv 14, 6; 2 Uspon 7, 8.

35 Usp. 2 Uspon 7, 11; 26, 10.

36 Usp.Iv1,18.

37 Usp. Duhovni spjev(B) 1, 5.
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ljubav38 izmedu Oca i Sina, tj. BoZju bit. U ovoj fazi puta trojstvenog jedinstva, s
posebnim naglaskom na Oca, terminologija koriStena u svrhu opisa ostvarenja od-
nosa puna je ljubavne njeznosti: Otac vidi dusu preko Sina (Zaruc¢nika) i Duha
(Ijubavi). Nije slucajno $to u Duhovnom spjevu (B) 39, 5140, 7 Ivan od Kriza kao
usporedbu za ono §to se ostvaruje izmedu duse i Boga, »ljubavno sjedinjenje,
koristi govor o unutartrojstvenom jedinstvu (39, 5).3°

Dakle odnos izmedu Oca i duse duboko je Jjudski (bliskost i povjerenje); bitno
je sinovski jer se dogada izmedu Sina BoZjeg koji prebiva u Bozjoj biti, a ima i
bozanski karakter buduéi da je ljubav sjedinjujuca sastavnica i snaga jedinstva
(Duh).

Na kraju, naglasak stavljam na progresivau pedagogiju sjedinjujuceg puta koji
prakticki odreduje kvalitete i sadrzaj trojstvenog odnosa u svetog Ivana od Kriza.
Dakle zakljuc¢no, trojstvena teologija u Karmelskoj skoli doima se kao jedno ra-
stuée kretanje prema otkrivanju BoZjega lica, te nema toliko elemente dogmat-
skog karaktera koliko onog bogoslovnog, odnosno odnoS$ajnog. Ona je bitno izraz
unutartrojstvenog zbivanja i ujedno ponuda ulaska u tu odnosajnost. Karmelska
Skola, osobito po Ivanu od Kriza i Tereziji Avilskoj, nudi ovu teologiju kao put
istinske preobrazbe Covjeka, to jest njegova stvarnog otkupljenja i spasenja. Tu
ovaj teoloski govor dobiva snagu povijesnospasenjske aktualnosti, te se ne treba
toliko zaustavljati na pukom razglabanju teoloskih elemenata koliko na stvarnom
ucinku te bozanske odnoSajnosti u ¢ovjekovoj dubini u smislu stvaranja spasenjske
novosti nasega bi¢a. U¢imo tako prepoznati vaznost €injenice Isusova ¢ovjestva
(kao prisutnosti bozanskoga medu nama), ¢injenicu Duha kao pedagoga i tvorca
nase preobrazbe te ulogu Oca kao onoga koji poziva na otkrivanje duboke »srod-
nosti« koja se nasim krsnim preporodom dogodila s njime.

38 Usp. Ibidem, 13, 11.
39 »Union de amor«. Usp. takoder Zivi Plamen Ljubavi (B), Prolog 2.
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The Trinitarian Theology of the Carmelite School
Jakov Mamié

Summary

1 do not hesitate in the least to express the opinion that there exists a certain inade-
quacy in the bulk of studies on Carmelite spirituality with regard to the need for a more
qualitative rational approach to these very difficult topics, but also with regard to the
need for establishing their relationship with modern man’s sensitivity to theological
and cultural issues. Already in the first section of my paper I have gleaned the so—
called »constituent« trinitarian elements of this great school of spirituality and have
accentuated primarily the »intercommuniality« in which all theological research finds
its ultimate meaning. This intercommunion is created through relationships which are
in complete harmony with both the ontological reality of the human being and also
with God who reveals himself for the sake of communion with man.

Namely, to transcend one’s being is a basic human need, and it is precisely in the
existence of this need that I discern the potential for the fulfillment thereof through the
encounter of one’s being with the divine being in relationships which transform. In the
realization of this basic human need the intermediary activity of theological cogni-
zance and the reality thereof play a vital role, and these occur in the course of one’s
studies or, generally speaking, through any other kind of theological research. Thus,
owing to the fact that our being opens itself to intercommunion and expands its cog-
nitive potential, the scope of our limitations increasingly diminishes, and our being
simultaneously opens to new possiblities.

Discourse of relationality, which per se belongs in the category of the person, is applied
to the monotheistic understanding of God in Carmel. For the moment, the trinita-
riness of God is abstracted, but merely categorially, only to be tackled again more in-
tensively in the middle section of this study through an analysis of the Sanjuanist ap-
proach to the issue. It is interesting to note that »relationality« is the singularity of this
great school even when concepts themselves do not denote the same, but rather are
such that »relationality« — in the sense of the unifying dimension between God and
man, which is characteristic of the trinitarian approach — is not even proper to them
as is the case in speech about God. This theme is developed in the third section of the
study.

Trinitarian relationality is dealt with more systematically in the fourth part of this re-
search paper, with reference to a very detailed analysis of both the concepts and cate-
gories of the great Doctor of the Church, John of the Cross. The existential meaning
of this relationality is the transformation of man.

Key words: trinitarian theology, Carmel, God, transcendence, union, being, theologi-
cal virtues, John of the Cross
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