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Moze li teoloski moral zanemariti govor o Bogu?
Tadija Miliki¢"

Sazetak

Katolicki moralni teolozi danas su vise nego prije postali osjetljivi na izazove kao
Sto su globalizacija, pluralizam i dijalog. Njihov svojevrsni odgovor na te izazove
bio je i nedavni kongres na svjetskoj interkulturalnoj razini, na svoj nacin prvi te
viste. Glavni cilj tog okupljanja u srpnju ove godine u Padovi mogao bi biti pre-
poznat u Zelji katolickih moralista da u skladu s izazovima i moguénostima sadas-
njega povijesnog trenutka §to potpunije i bolje ostvare svoje trostruko sluzenje: sve-
opcoj Crkvi, svakome pojedinom vjerniku i cijelome svijetu. Na kongresu se moglo
dozivjeti zajednistvo i solidarnost cijele Crkve, imati povilasteno vrijeme za razm-
jenu moralnog iskustva i refleksije te steci globalni uvid u sadasnji trenutak i bu-
duci razvoj postkoncilske moralne teologije.

Zanimljivo je primjetiti da su uvodne smjernice kongresa ponajvise ukazale na
suvremene moralne izazove kao $to su bioetika, ljudska prava te ekonomski i me-
dunarodni odnosi, odnosno da je kongres istaknuo problem siromastva i socijalne
nejednakosti kao prvotnu brigu svih kontinenata i cijelog svijeta. Imajuci dakle na
umu netom spomenute smjernice i brigu, potrebno je istaknuti da je kongres uka-
zao na vaznost teoloske dimenzije morala i govorio o Bogu, ali isto tako valja reci
da se daleko vise, ili bolje reci uglavnom, bavio pitanjima iz primjenjenog morala
i govorio o ¢ovjeku. U tom smislu bilo bi dobro proanalizirati kongres pod vidom
njegove naglaSene brige za covjeka, tj. je li ona autenticni izraz BoZjeg covjekoljub-
lja ili pak i znak svojevrsne Sutnje o Bogu.

Uvod

Organizirajudi svjetski kongres moralista u Padovi ove godine, tj. upoznavajuci
i koristeCi se izazovima, refleksijom i iskustvom moralnih teologa iz svih krajeva
svijeta, katoli¢ki moralisti zapravo i u sadasnjem trenutku, vrlo osjetljivom za in-
terkulturalni dijalog, nastoje §to bolje odgovoriti na svoj temeljni poziv: pomo¢i
vjerniku i svakom covjeku dobre volje da se po svome moralnom djelovanju us-
mjeri prema istinskom i potpunom blazenstvu kao krajnjemu ljudskom cilju.!

*  Dr. sc. Tadija Miliki¢, Teoloski studij Druzbe Isusove afiliran PUG—u u Rimu, Zagreb.

1 Govoreci o prvotnom poslanju moraliste, oslanjam se i na suvremenoga teologa Servaisa Pincka-
ersa, prema kojemu bi moralni teolog trebao biti u sluzbi covjeka koji traZi odgovor na pitanje smi-
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1. Moralisti i medunarodna interkulturalna razmjena

Medu teolozima najblizi ¢ovjeku u njegovoj svakidasnjici, moralisti se sucelja-
vaju s najljepSim i najteZim izazovima ljudskog Zivota. Odgovarajudi na svoj poziv,
oni pomazu ljudima uoditi i koristiti se »mostovima« koji uistinu povezuju velike
vrednote i ljudske izbore, kako u malim svakidasnjim tako i u velikim Zivotnim
odlukama. Uz svjetlo naravnog razuma, u svom radu kao teolozi, oni se ponajprije
oslanjaju na Objavu, osobito na Evandelje, unutar iste opce velike kr§canske tra-
dicije u zajedni§tvu s Papom, crkvenim uéiteljstvom i cijelom Crkvom.2 Dakako
da katoli¢ki moralisti cijene izazov pluralizma i dijalogiziraju s kolegama drugih
religija kao i struénjacima iz drugih disciplina.3 Povrh toga oni ne zaboravljaju da
su ucijepljeni u vrlo razlicite zemljopisne i povijesne kontekste unutar vlastitih po-
sebnih kultura. Svjesni su da nije uvijek lagano razluciti $to je bitni element morala
utemeljenog na vjeri, a $to je u njemu kulturno uvjetovano. Zato se u svojim mo-
ralnim promiSljanjima nastoje izdi¢i i iznad obzorja vlastite kulture da bi mogli
bolje odgovoriti na njene izazove.* Katoli¢ki moralisti uistinu osje¢aju potrebu za

sla i posljednjega ljudskog cilja, a to znaci ukazivati na ono najvece dobro na koje nas poziva i samo
Evandelje. Usp. Pinckaers S., Le fonti della morale cristiana. Metodo, contenuto, storia, Milano,
1992, 37: »(...) zadaca je moraliste i svecenika pomoc¢i svakom kr§c¢aninu, kao i svakom covjeku, da
osobno odgovori na pitanje smisla istinskog Zivota, da mu pokaze u svjetlu Evandelja koje je najbo-
lje dobro i kako se koristiti drugim dobrima da bi se postiglo najbolje dobro.« Vodeéi racuna o ovoj
primarnoj zadaci moralnog teologa, u ¢lanku koji slijedi htio bih ponajprije dati svojevrsni uvid u
svjetski kongres moralista koji je odrzan od 8.—11. srpnja ove godine u Padovi, a zatim ponuditi i
kratki teoloski osvrt na njegove uvodne smjernice.

2 Poznati njemacki moralni teolog Anselm Giinthor govori o tri glavna izvora moralne teologije: Sv.
pismo, tradicija i Crkva (cijela Crkva kao ¢uvar i tumac Objave te crkveno Uciteljstvo), i dva dru-
gotna izvora: teologija i naravna spoznaja. Usp. Giinthor A., Chiamata e risposta, una nuova teo-
logia morale I, Milano 1987, 25-60.

3 O neupitnoj upuéenosti moralne teologije na interdisciplinarni dijalog osobito je pisao njemacki
moralni teolog Klaus Demmer, govore¢i o moralno-teoloskoj znanosti kao o otvorenom spoznaj-
no—interpretativnom sustavu. Usp. Demmer K., » Apertura interdisciplinare«, u Fondamenti di eti-
ca teologica, Assisi, 2004, 140-145; Usp. Kreiner A., »Theologie und Naturwissenschaft. Partner
oder Gegner?«, u Theologie der Gegenwart, 36 (1993) 83-105; Usp. Pinckaers S., »Confronto tra
il metodo riflessivo della morale & il metodo positivo delle scienze dell’'uvomox, Le fonti della mo-
rale cristiana. Metodo, contenuto, storia, Milano, 1992, 80-99, osobito id., »Conclusione: verso la
collaborazione tra scienza & morale«, 97-99.

4 Na liniji Drugog vatikanskog koncila, osobito drugoga poglavlja drugoga dijela pastoralne konsti-
tucije GS »Promicanje napretka kulture«, zadnjih se desetlje¢a mnogo pisalo o susretu religije i
morala s razli¢itim kulturama te vaznosti kulture za moral, odnosno morala za kulturu. Na poseban
nacin istaknuo bih »Etika i kultura« u: Haring B., Kristov Zakon, Slobodni u Kristu III, Zagreb,
1986, 327-364; usp. id., 327-328: »Jedan je od najvaznijih znakova crkvene obnove, ukljucivsii crk-
veni moralni nauk, izo$trena svijest 0 uzajamnom odnosu izmedu religije i kulture te izmedu kul-
ture i etosa. (...) Kulturna pozadina mora uvijek biti u svijesti i prisutna u moralu stvaralacke slo-
bode i viernosti. (...) Sto shvaéamo pod kulturom, ovisi o kulturnim povijesnim datostima. Mi smo
danas, prije svega, svjesni razlicitosti kultura i kulturnoga pluralizma unutar pojedinog drustva.«
Hiringovo retoricko pitanje koje slijedi Zeli ukazati na vaznost susreta i poznavanja kultura za sam
evandeoski navjestaj: »Sto misle narodi Afrike, Azije, Oceanije i JuZne Amerike o nasem zapad-
nom nacinu navijestanja vjere, crkvenoj organizaciji i moralnom nauku? Mogu li oni osjetiti i spoz-
nati iza i medu oblicima zapadnog nacina misljenja i Zivota bit i snagu evandelja koja je bliza svim
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medusobnom medunarodnom interkulturalnom razmjenom odgovora, ideja, per-
spektiva i iskustava na razini cijele Crkve. Takav skup im koristi za medusobno
upoznavanje, su¢eljavanje moralno— teoloskih refleksija, osvjeZavanje memorije,
potvrdu zajednickog naslijeda i ponovno tumacenje vlastitih izvora.

1.1. Susret moralista cijele Crkve

Za razliku od dosadasnjih moralno-teoloskih kongresa koji su okupljali uglav-
nom Europljane i Sjevernoamerikance, u Padovi je bio i velik broj vodec¢ih misli-
laca iz Afrike, Azije, Latinske Amerike i Oceanije. Prema nekima to je bilo naj-
Sarolikije kulturolosko okupljanje moralista u nedavnoj, a moZzda i cijeloj povijesti
Katolicke crkve. Neki opisuju ovaj susret kao dijalog lokalnih crkava cijelog svije-
ta, a vecina sudionika istice kao njegovu najvecu korist ponudenu priliku da se
stekne uvid u iskustva i refleksiju teologa iz najrazli¢itijih krajeva svijeta.

To je bio povlasteni trenutak u kojem su katoli¢ki moralisti mnogo toga naucili
o sebi samima. Na kongresu se osjetio katolicitet, slican duh i jezik, isto Evandelje
i zajednicka tradicija. Dosla je do izrazaja solidarnost: moralna pitanja vise su
shvaéena u duhu socijalne pravde nego individualnog izbora, vise se govorilo o
pristupu i participaciji nego o autonomiji. Taj duh i atmosfera mogli su se osjetiti
iuraspravama u kojima bilo pojedini sudionici, bilo manje ili veée skupine teologa

kulturama?«, id., 338; usp. Vidal M., » Aspetti morali del fenomeno culturale« u Manuale di etica
teologica 3, Assisi 1995, 729-774; Goffi T., »Etica cristiana tra fede e cultura: Trattato di Etica teo-
logica I«, Bologna, 1981, 199-245.

5 Usp. GS 57: »Na svom putovanju prema nebeskoj domovini kr§¢ani trebaju teziti za onim $to je
gore i cijeniti to. To ipak ne umanjuje, nego dapace povecava vaznost njihove zadace da suraduju
sa svim ljudima na humanijoj izgradnji svijeta« s podcrtavanjem zelim istaknuti krajnji cilj i zajed-
nicarski vidik kr§¢anskog zZivota, koji bitno odreduju na$ kr§¢anski hod kroz redovitu svakidasnjicu
i trebaju se ocitovati u njemu. Usp. »Susret religije i morala s razli¢itim kulturama« i »Sukob i bla-
goslov u susretu kultura s Evandeljem« Haring B., u Kristov Zakon, Slobodni u Kristu I1I, Zagreb,
1986, 338-344, 344-352.

6  Ovaj prvi svjetski kongres katolickih moralista organizatori su naslovili »The First International
Crosscultural Conference for Catholic Theological Ethicists« odnosno »Cahtolic Theological Ethics
in the World Church«. Ovim ponovljenim podcrtavanjem Zelim istaknuti da nije slucajna upotreba
termina eti¢ari odnosno etika umjesto moralisti i moral. Osim toga, Zelim napomenuti da su se su-
dionici kongresa sluzili i jednim i drugim terminom bez nekoga odredenog zajednickog pravila.
Neki su se gotovo redovito koristili terminom etika, a neki terminom moral; neki su se opet koristili
i jednim i drugim, a treci, koristeci se jednim, automatski dodali i drugi termin. Sve u svemu neri-
jetko nije bilo jasno je li rije¢ o sinonimima ili jasno istaknutim razlikama. U ovom ¢lanku, ne ula-
ze€i dublje u ovu terminolosku problematiku, htio bih ukazati na neke distinkcije, u odredenoj mje-
ri ve¢ prihvacene, izmedu termina moral i etika u katolickom i protestantskom svijetu. Premda i
katolici i protestanti upotrebljavaju oba termina, ipak se katolici radije koriste terminom moral, a
protestanti terminom etika. Prema katolicima moral bi bio dio teologije koji proucava ljudski ¢in
u cjelini, ukljucujuci dakle materiju i temeljnog i posebnog morala, a etika bi bila dio filozofije. Pre-
ma protestantima, medutim, etika bi se bavila principima i kriterijima etickog suda, a moral zapo-
vijedima i zabranama prihvacenih obicaja odredenog vremena i drustva. Usp. Pinckaers S., »La
morale cattolica & etica protestante«, u Le fonti della morale cristiana. Metodo, contenuto, storia,
Milano, 1992, 331-351.
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nisu na isti nacin razmisljali, kao $to je to bio slucaj npr. izmedu Italijana Giusep-
pea Angelinija i Francuza Paula Valadiera, dva predstavnika konfliktnih interpre-
tacija odnosa izmedu savjesti i Utiteljstva’, ili pak, na razini pojedinih dijelova
svijeta, izmedu »liberalnog« Sjevera i »konzervativhog« Juga obzirom na neka pi-
tanja kao $to su ona iz seksualne etike ili pak kao §to je pitanje trebaju li svecenici
biti ukljuceni u politicku aktivnost, i ako da, na koji nacin.

1.2. Plan, program i rad kongresa

Na kongresu je bilo prisutno Cetiristo i dvadeset sudionika iz Sezdeset i tri zem-
lje, medu njima je bilo stotinjak Zena, trideset plenarnih i stotinu i dvadeset pre-
davaca unutar manjih grupa. Cjeloviti plan i program kongresa reflektirao je lo-
kalne kulture i promicao medukulturalni dijalog. Tijekom ¢etverodnevnog rada
obradeno je mnoS$tvo tema. Sjednice su se odvijale u malim i velikim grupama.
bile dvovrsne: jedne su se usredotocile na moralne teme koje se ti¢u pojedinih
kontinenata, a druge su se na medunarodnoj razini bavile temama iz, recimo, op-
¢eg morala.

U grupama na »kontinentalnoj« razini diskusija je otvorena nakon $to su pred-
stavnici pojedinoga kontinenta ukazali na vlastitu perspektivua moralnog promis-
ljanja kroz tri izlaganja, koja su trebala odgovoriti na trostruko pitanje: Koji su
najve¢i moralni izazovi kontinenta? Kako teoloski moralisti odgovaraju na te izazo-
ve? Koje su nade u buducnost kontinenta? U grupama na medunarodnoj razini slu-
Salo se i raspravljalo o temama koje se ticu temelja, granica i podrucja morala, kao
S$to su: hermeneutika, izvori teoloske etike i moralno razlucivanje. Unutar deset
manjih grupa koje su se istovremeno odvijale obradivale su se teme iz primjenje-
nog morala, kao §to su: bioetika, globalizacija, ekologija, politika, ekonomija,
AIDS, pristup medicinskom lijecenju, koriStenje sile, nasilje, rat, seksualnost,
ljudska prava, brak, obitelj, rad, vlast, mediji, socijalna etika, tolerancija itd.

1.3. Suvremeni moralni izazovi

Tijekom kongresa dosli su do izrazaja globalni izazovi u kojima se prema rije-
¢ima sjevernoamerickoga moralnog teologa J. Keenana, moze prepoznati i misao
vodilja cijeloga kongresa: veca solidarnost izmedu bogatog Sjevera i siromasnog
Juga, jacanje dijaloga izmedu razli¢itih tradicija individualistickog Zapada i ko-
munitarnog Istoka (Juga), pronalaZenje boljeg odnosa i povezivanja izmedu prava
pojedinaca i opceg dobra, itd.

Premda je kongres obradivao teme iz temeljnog morala i bitno naglasavao teo-
losku dimenziju morala, daleko viSe se posvetio pitanjima iz primijenjenog, oso-

7 Usp. Valadier P., »Affrontare: i casi di coscienza« u Inevitabile morale, Brescia, 1998, 13-50; An-
gelini G., »La coscienza«, »La fede e la coscienza« i »Coscienza cristiana e Chiesa: il rilievo del
magistero« u Teologia morale fondamentale, Tradizione, Scrittura e teoria, Milano, 1999, 611-623,
640-651, 651-657.
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bito socijalnog morala.8 Isto tako valja istaknuti da su se na kongresu vodile disku-
sije manje o unutrasnjem (ad intra), a vise o izvanjskome crkvenom zivotu (ad ex-
tra).? U tom smislu ne treba nas zacuditi ¢injenica da su na kongresu siromastvo i
socijalna nejednakost prepoznati kao prvotna briga moralista cijelog svijeta i sva-
koga pojedinog kontinenta.

1.4. Neki kontinentalni naglasci

Preko cetiri stotine stru¢njaka, skiciralo je mapu otvorenih pitanja suvremene
moralne teologije. U njima je osobito dosla do izraZaja vaznost medukulturalne
dimenzije i njenog poznavanja u moralnoj refleksiji. Upravo stoga svaki kontinent
se predstavio i kroz vlastite posebne apele. Africki moralisti, kao npr. o. Laurenti
Magesa iz Tanzanije, ohrabruju jedinstven africki pristup moralnoj teologiji, od-
reden tradicionalnim vrijednostima kao $to su prosirena obitelj, postivanje okoliSa
i dobro zajednice. U njihovoj se grupi raspravljalo o globalizaciji, posljedicama
kolonijalizma, ratu, nasilju, upravljanju, diskriminaciji Zena, AIDS—u, islamu,
itd.10 Moralisti iz Latinske Amerike osobito su ukazivali na socijalnu nejednakost.
Ovdje bih htio spomenuti intervenciju Brazilca o. Ronalda Zachariasa koji je go-
vorio o eksploziji socijalnih uvjeta u megagradovima njegove zemlje. Prema njemu
bogati odlaze iz gradova, gradansko druStvo u urbanim sredinama otvara vrata
organiziranom zloc¢inu, koji u gradovima nerijetko ima veéu stvarnu mo¢ od iza-
branih vlasti. Sjevernoamericki moralisti upozorili su na opasnost reduciranja mo-
ralno-teoloske refleksije na samo neka odredena podrudja ljudskog Zivota. Oni su
na poseban nacin kritizirali tendenciju apsolutiziranja seksualnosti i reprodukcije
u odnosu na neka druga pitanja kao sto su rat i smrtna kazna. Zatim se govorilo i
o klimi straha unutar Crkve kao i o problemu dijaloga unutar iste, itd. Moralisti iz
Europe, koju krasi duga tradicija pluralizma, istaknuli su da se izgradnja praved-
nijega europskog drustva mozZe postiéi samo povratkom na krS¢anske korijene i
vlastitu teolosku tradiciju. I na koncu azijski moralni teolozi, poput o. Dionisia

8 Kontinentalna je Europa imala viSe osjecaja za moralne probleme vezane uz pojmove, metodu i
hermeneutiku, dok se otocka Europa, zajedno s ostalim pripadnicima engleskoga govornog podru-
¢ja, vise interesirala za prakti¢no rjeSavanje hitnih suvremenih pitanja, npr. s obzirom na AIDS,
globalizaciju, bioetiku itd.

9 Ovaveca usredotocenost kongresa ad extra vierojatno je posljedica prevage moralne refleksije teo-
loga koji dolaze s juga planete, a po nekima i indikacija kakav ce biti nadolaze¢i juzni trenutak u
Katolickoj crkvi. Dobro je imati na umu da na jugu planete Zivi dvije trec¢ine od milijardu i stotinu
milijuna rimokatolika, i da su oni na ovom kongresu bili dobro zastupljeni, za razliku od prijasnjih
medunarodnih kongresa moralista.

10 Siroko utjecajni africki teolog 0. John Mary Waliggo, ¢lan Povjerenstva za ljudska prava u Ugandi,
Cudi se Cinjenici da je marketing i distribucija kondoma postao jedini medunarodno podrzan od-
govor na epidemiju AIDS-a u Africi. On se pita naime zasto ne bi bili i zasto stvarno nisu podrzani
i istaknuti neki drugi odgovori kao §to su apstinencija, promjena ponasanja, obitelj, bracni Zivot i
savjetovanje? Usp. Waliggo J. M., Inculturation and its positive Impact on the Prevention, Cure and
Healing of the hiv/aids Pandemic in the amecea Region, A paper discussed during the 15th AME-
CEA Plenary Assembly: Study Session, 7th June, 2005, Kampala, Uganda; 1d, Struggle for Equality:
Women Empowerment in Uganda, AMECEA Spearheads, 2002.
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Mirande, ukazali su na potrebu sustavnijega pristupa rjeSavanju teskih moralnih
problema Azije, kao §to su: siromastvo, reforma zemlje, trgovina ljudima, odljev
mozgova, radna migracija, kulturologki konflikti, religiozni progoni, itd.1!

2. Uvodne moralno—teoloske smjernice kongresa

Nakon $to sam dao globalni uvid u plan, program i rad prvoga svjetskog kon-
gresa katoliCkih moralista, Zelio bih u drugom dijelu ovog ¢lanka ukazati na spe-
cificne smjernice koje proizlaze iz tri uvodna predavanja istoga kongresa i na njih
dati kratki teoloski osvrt. Drago mi je istaknuti da je kongres zapoceo uvodnom
sjednicom na SveuciliStu u Padovi, u nekadasnjoj Velikoj dvorani gdje je Galileo
Galilei predavao kroz Sesnaest godina. Na toj sjednici prvi je nastupio isusovac
James Keenan, idejni zacetnik kongresa i predsjednik povjerenstva koje je imalo
zadacéu promicati i organizirati isti kongres. Nakon njega uslijedila je serija poz-
dravnih govora istaknutih osoba, a zatim su izloZena tri uvodna izlaganja koja su
ukazala na izazove i eticke dvojbe suvremenog svijeta odgovarajuci na pitanje: Ka-
ko moralisti mogu odgovoriti na suvremene potrebe svijeta?

Prva je govorila Adela Cortina, docent eticke i politicke filozofije na Sveuci-
listu u Valenciji.!? Ona je istaknula one ciljeve koji mogu upravljati ekonomskom
aktivnoséu na sluzbu osobe i ukazala na ljudsku — moralnu dimenziju ekonomije.
Zatim je nastupio Henk ten Have, profesor medicinske etike na Katolickom sve-
ucilistu u Nijmegenu u Nizozemskoj i direktor UNESCO-ova odjela za znanstve-
nu i tehnologku etiku.!3 On je ukazao na potrebu i ulogu moralne teologije u znan-
stveno-tehnoloskom svijetu, ali i istaknuo Cinjenicu da veéina novih etickih pitanja
nadilazi drZavne i nacionalne granice, i zato pozvao moralne teologe da se okup-
ljaju i rade i na medunarodnoj razini. Kao tre¢i i zadnji uvodni predavac nastupio
je Antonio Papisca, koji drzi UNESCO-ovu katedru za ljudska prava, demokra-
ciju i mir na Sveu¢ilistu u Padovi.l* On je ukazao na ljudsko dostojanstvo kao na
temelj i cilj zakona o medunarodnim ljudskim pravima; osobito je istaknuo potre-
bu za ljudski odrZivim oblicima upravljanja, koji bi bili odgovor na moralna pitanja

11 Evo nekoliko naglasaka o. Vimala Tirimanna iz Sri Lanke. Prema njemu, potrebno je ekonomiju
profita zamijeniti ekonomijom izgradnje osobe; ekonomski sustav bi trebao postivati i garantirati
osnovna ljudska prava na zivot, a protiv nepravednih zakona koji su stupili na snagu pod utjecajem
religioznih ekstremista, kr$c¢ani bi se trebali boriti zajedno s pripadnicima drugih religija.

12 Cortina A., »How can theological Ethicists respond to the world’s Needs? Les défis de I'activité
économique, intervent na »International Conferrence Catholic theological ethics in the world
Church«, 8-11 July, 2006, Padova, Italy, franc. prijevod.

13 Have Ten H., »How can theological Ethicists respond to the world’s Needs?« intervent na »Inter-
national Conferrence Catholic theological ethics in the world Church«, 811 July, 2006, Padova, Ita-
ly.

14 Papisca A., »How can theological Ethicists respond to the world’s Needs? Bisogni del mondo e se-
gni dei tempi: la sfida dei diritti umani« intervent na »International Conferrence Catholic theolo-
gical ethics in the world Church«, 8-11 July, 2006, Padova, Italy.
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kao Sto su: korupcija, aktualni ratovi, indiferentnost prema siromasnima, »dehu-
manizirajuce biotehnologije« i unistavanje okolisa.

2.1. A. Cortina: izazov ekonomije

2.1.1 Poraz ekonomije

U svom je predavanju Cortina istaknula ¢injenicu da na svjetskoj razini ima
viSe nego dovoljno sredstava za zadovoljenje osnovnih potreba cijelog ovjecan-
stva, a iznijela je i svoje uvjerenje da bi proces globalizacije, ako bi bio voden prin-
cipima pravde, mogao koristiti svakomu ¢ovjeku. Nazalost, zajedno s njom i mi
moramo konstatirati da podaci o kvaliteti Zivota osoba i 0 unistavanju prirode uka-
Zuju na sasvim protivne ¢injenice, koje nas suocavaju s pitanjem: Je li to mozda
poraz aktualne svjetske ekonomije i jesu li joj ciljevi koji je usmjeravaju uistinu
kadri dati smisao i socijalnu legitimnost?15

I danas, na pocetku XXI. stoljeca, osje¢amo potrebu da se ekonomija iznutra
ponovno promisli i promijeni. Tom pothvatu trebali bi svakako dati svoj doprinos
i moralisti, ukazujudi na ¢injenicu da je ekonomija ljudska aktivnost, da dodiruje
Zivot osoba i odrzivost prirode te da su njeni problemi i ciljevi bitno odredeni mo-
ralnom dimenzijom ljudskoga postojanja. U tom smislu moral se predstavlja i kao
hermeneuticka kritika ekonomske aktivnosti: ukazuje na moralnu dimenziju eko-
nomske djelatnosti, podupire njeno sluzenje osobi polazeci od najslabijih i poziva
je na odgovornost za prirodu. 16

2.1.2 Ekonomija je ljudska — moralna djelatnost

Ekonomija se ne smije reducirati samo na krutu mehanicisticku logiku. Ona je
takoder plod ljudske slobode i upravo je ta njena odredenost slobodnom ljudskom
uzro¢no$¢u razlog da se moZe govoriti o odgovornosti ekonomskih subjekata i o
socijalnoj pravdi.l” Iako je tesko do kraja individualizirati nevidljivu ruku trzista,
ipak se ne moZe zanijekati da se ekonomija nerijetko nalazi u dobro vidljivim ru-

15 Prema izvjestaju svjetske banke i UNDP-a, otprilike ¢etvrtina ljudi na zemlji Zivi ispod praga me-
dunarodnog siromastva; trecina godisnjih smrti (oko 18 milijuna osoba) je povezana sa siromas-
tvom; 790 milijuna osoba nema primjerenu prehranu; vise od 880 milijuna osoba ne posjeduje os-
novnu zdravstvenu zastitu; pristup pitkoj vodi nije priznat kao ljudsko pravo; narasle su nejedna-
kosti kvalitete zivota izmedu razlicitih regija zemlje; nezaposlenost se povecava i posao postaje ne-
sigurniji.

16 Usp. Cortina A., Etica sin moral, Tecnos, 1990; id., Etica minima, Tecnos, 1992; usp GS 64. i 69:
»Ekonomski razvoj u sluzbi ¢ovjeka« i »Zemaljska dobra namijenjena svim ljudimac.

17 Naprotiv, Hayekov evolucionizam i historijski materijalizam nije¢u odgovornost ekonomskih i po-
litickih subjekata i dosljedno tome dokidaju smisao govora o socijalnoj pravdi, jer tumace ekono-
miju kao fatalni mehanizam. Usp. Cortina A., Razén comunicativa y responsabilidad solidaria, Sa-
lamanca, 1985; Gutiérrez G., Etica y economia en Adam Smith y Friedrich Hayek, San José, Costa
Rica, 1998. Usp. Hayek F. A., Law, Legislation and Liberty, Chicago, 1973-1979; I1d., The Fatal Con-
ceit: The Errors of Socialism, Chicago, 1988; 1d., The Counter—Revolution of Science: Studies in the
Abuse of Reason, Indianapolis, 1952.
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kama pojedinaca i skupina, koji odlucuju i djeluju kroz pojedinacne ¢ine i univer-
zalne politike. Ona nije neutralna. Unato¢ Weberova principa o neutralnosti zna-
nosti (Wertfreiheit)!8, ekonomija je kao i svaka druga ljudska djelatnost, bitno
odredena moralnim vrednovanjem. Drugim rije¢ima kazano, ekonomija i njeni
procesi implicitno su ili eksplicitno prozeti ovim ili onim vrednotama koje imaju
moralnu vrijednost i koje se zbog toga ne smiju ignorirati. Dapace, njih treba ot-
kriti i zatim podupirati one vrednote koje jamce postizanje ciljeva od kojih ekono-
mija uistinu dobija smisao i socijalnu legitimnost.1%

Boredi se za istinski smisao i socijalnu legitimnost ekonomije, Cortina s pravom
ukazuje na prvotne ciljeve ekonomije kao $to su: dobro drustvo — dobar Covjek,
zadovoljenje osnovnih ljudskih potreba, jacanje ljudskih mogucnosti, stvaranje os-
novnih uvjeta pravde i drustva u kojem Covjek moze provoditi potpun Zivot itd.
Ovim prvotnim ciljevima trebalo bi podvrgnuti ostale ciljeve ekonomije, kao §to
su npr. potro$nja, ekonomski rast i zadovoljenje Zelja onih koji su kupovno spo-
sobni. I u tom smislu pri ostvarivanju ovih drugotnih ciljeva moraju se imati na
umu oni prvotni, jer tek oni vode ra¢una o konkretnim osobama i zajednicama
kojih se to ti¢e.20 Upravo zbog toga drago nam je primjetiti da se Cortina, kad
govori o poduzecima, zalaze za tip poduzeéa poznat pod imenom stakeholders. To
je jedan od tri vaznija idealna tipa poduzeca, a prepoznaje se po moralnom ugo-
voru i po tome §to vodi ra¢una o interesima svih onih kojih se to tice.2!

Vode¢i racuna o gore recenom i imajuci u vidu situaciju danasnje ekonomske
politike, takoder nam je drago primjetiti da Cortina poput mnogih drugih suvre-

18 Usp. Weber M., Der Sinn der »Wertfreiheit« der soziologischen und ékonomischen Wissenschaften,
1917.

19 Tako npr. postoje vrednote ekonomske efikasnosti: kompetitivnost, ekonomski rast i povecena ra-
zina potro$nje, ili pak vrednote koje imaju za cilj umanjivanje nejednakosti: zadovoljavanje osnov-
nih potreba, ja¢anje osnovnih moguénosti osoba, jacanje samopostovanja, promicanje slobode, itd.
Ove dvije spomenute vrste vrednota, moralno gledano, nisu na istoj razini. I upravo stoga ne cudi
nas da su tek potonje na poseban nacin istaknute i poduprte smjernicom Drugoga vatikanskog
koncila: »Treba ukloniti goleme privredno—drustvene nejednakosti«, GS 66. Usp. Vidal M., »Si-
stemi economici ed etica cristiana« u Manuale di etica teologica 1, Assisi 1994, 444: »U odnosu na
ekonomske sustave, temeljna zadaca etike s jedne je strane trajno eticko razlucivanje temelja sva-
koga ekonomskog sustava, a s druge pak strane trajno predlaganje metackonomskih vrijednosti
koje daju smisao i ljudsko znacenje ekonomskoj aktivnosti.« Za uvid u povijest razumijevanja od-
nosa izmedu ekonomije i morala usp. Duchini F., »Scienza economica e giudizi di valore nella sto-
ria del pensiero economico«, u Rivista Internazionale di Scienze Sociali (1972) 462-508.

Tako je npr. model ekonomskog rasta vodio brigu o liberalizaciji, modernizaciji i privatizaciji eko-
nomije, ali ne i o svim konkretnim osobama i zajednicama kojih se to tice, o njihovom potpunom
ljudskom razvoju. Zatim, osim §to nije uklonio nejednakost i siromastvo, ovaj je model promicao
i nametao odredeni stil Zivota u kojemu je i sama potrosnja od cilja postala motor ekonomije, i to
kao prinudna potro$nja onih koji raspolazu kupovnom mo¢i. Usp. Cortina A., Por una ética del
consumo. La ciudadania del consumidor en un mundo global, Madrid, Taurus, 2002.

2(

21 Druga dva idelana tipa poduzeca bili bi ekonomski i institucionalni. Prvi bi se prepoznao po svom
cilju, maksimalnoj koristi dionicara, a drugi po ugovoru svih investitora koji imaju odredena prava
u odnosu na poduzece. Usp. Cortina A., Conill J., Domingo A., Garsia—-Marza D., Etica de la em-
presa, Madrid, Trotta, 1994; Cortina A., Ciudadanos del mundo, Madrid, Alianza, 1997.
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menih moralista ukazuje na potrebu za razvijanjem globalnoga ekonomskog su-
stava, na potrebu za ekonomskom politikom koja u svojoj primjeni vodi racuna o
svima kojih se to ti¢e.22 U pozadini takva Cortinina pristupa ekonomskoj aktivno-
sti nalazi se priznavanje jednakosti dostojanstva osoba, osobito interes za one naj-
slabije, kao i briga za zastitu prirode. I zato ona isti¢e da bi trebalo favorizirati i
ojacati svetost ljudske vrijednosti, jednakost osnovnih moguénosti, osobnu i kor-
porativnu socijalnu odgovornost, pravednu trgovinu, propozicije solidarne i eticke
ekonomije, voditi skrb o osnovnom prihodu gradanstva, dokinuti protekcionizme
bogatih zemalja, transformirati i uciniti transparentnima svjetske politicko—eko-
nomske institucije, imati dobro drustvo kao cilj ekonomije, raditi na o¢uvanju pri-
rode, itd. Nadalje, nastojeci voditi racuna o svima kojih se to tice, Cortina nadilazi
principe Cisto trZiSne ekonomije u smislu Weberova Wertfraiheita, i u tom smislu
ne ukazuje samo na to kakva bi trebala biti trZisna ekonomska aktivnost nego go-
vori i o postojanju kreativne ekonomije dara koja nadilazi zakone i podrudje tr-
ziSne ekonomije i upravo u toj ekonomiji dara prepoznaje suvremeni eticki izazov:
ekonomiju besplatnosti.?3

22 Usp. Pap. Kom. lustitia et Pax, La "Populorum progressio’ e il nuovo ordine internazionale, u Ench.
Vat., 6, 152-231, 312-336; Mattai G., »Sviluppo e liberazione: verso un nuovo ordine internazio-
nale?«u Goffi T. — Piana G., Corso di morale 3, Brescia, 1991, 434-451; Salvini G., »Nuovo ordine
economico internazonale«, u Aggiornamenti Sociali XXVII 7/8 (1977) 424-444. Ostvarujuci se
kroz aktivnost pojedinih poduzeca, ekonomija ne smije zanemariti interese svih onih kojih se to
tice. Naime, covjek je drustveno bice i kao takav bitno je usmjeren na druge ljude i tako odreden
onim $to drugi jesu i $to imaju. Vjerojatno zato ne moZemo razumjeti osobu ako ne vodimo rac¢una
o njenu odnosu s drugima, i vjerojatno zato ne mozemo zanijekati da ono $to osoba posjeduje, dje-
lomic¢no duguje drugima (drustvu). Imajuéi u vidu tu drustvenu dimenziju ljudskoga postojanja, ni-
je tesko prihvatiti Cortininu tvrdnju da sva dobra svijeta, premda ona bila i privatna, u onoj mjeri
u kojoj su drustvena (socijalna), trebaju biti i globalno raspodijeljena, tj. u njihovoj raspodjeli treba
voditi racuna o interesima svih onih kojih se to ti¢e (usp. GS 69: »Zemaljska dobra namijenjena
svim ljudima). Nazalost, tu brigu za interese svih kojih se to tice tesko je zamijetiti. A razlog te
nebrige Cortina, ¢ini se, vidi i u ¢injenici da su danas u ekonomiji na snazi dva eticka principa koja
nuzno radaju siromasne (iskljucene): posesivni individualizam i Matejev princip. Prema principu
posesivnog individualizma, svatko bi bio gospodar svojih sposobnosti, njihova ploda, i pritom ne bi
imao nikakve obveze prema drustvu. A prema Matejevu principu trebalo bi se dati onom koji ima
vise i oduzeti onom koji ima malo.

23 Usp. Cortina A., Alianza y contrato, Madrid, Trotta, 2001. Govore¢i o ekonomiji besplatnosti kao
suvremenome etickom izazovu, Cortina se priblizava teoloskoj misli B. Haringa koji promislja eko-
nomsku aktivnost u perspektivi blazenstava te govori o altruistickom i karitativnom darivanju kao
fenomenima koji su vazni za trZiSnu ekonomiju i koji nadilaze ekonomsku dobit. Usp. Mattai G.,
»L’economia delle beatitudini di B. Haring«; u Goffi T. — Piana G., Corso di morale 3, Brescia,
1991, 423-425; usp. Héring B., »Ekonomija blaZenstava« i »Gospodarski zZivot je nesto vise od po-
sla«, u Kristov Zakon, Slobodni u Kristu 111, Zagreb, 1986, 366-370, 371-378; id 367: »(...) tako da
sav njihov individualni i drustveni Zivot bude prozet duhom blazenstava, a osobito duhom siromas-
tva. Tko god slijedeci Krista trazi najprije kraljevstvo Bozje, prima odatle vredniju i ¢iScu ljubav za
pomaganje sve svoje brace i za dovrsenje djela pravde nadahnucem ljubavi, navod je uzet iz GS
72; us. id., 377-378: » Altruisticko usmjerenje i poslovanje nisu samo vazni ’za objasnjenje odredene
primjene i ulaganja sredstava izvan trZiSta; altruisticki fenomeni su jednako vazni i za funkcionira-
nje trziSne ekonomije’. (...) Mnoge suvremene drZave oslobadanjem od poreza, priznaju takve slu-
zbe kao rad za opce dobro«; usp. Chiavacci E., »Secondo precetto generale: Se hai, hai per dare«,
u Teologia morale I11/1, Assisi, 1988, 209-222; usp. Vidal M., »Solidarieta, la via d’uscita etica« u
Manuale di etica teologica 3, Assisi 1997.
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2.2. Henk ten Have: izazov bioetike

2.2.1 Univerzalni normativni okvir

UNESCO itekako vodi brigu oko etickih pitanja koja su povezana sa znanoséu
i tehnologijom, a osobito se zanima za bioetiku, nastojeci usmjeriti njen razvoj
pomocu vrednota i moralnih principa.2* Radeéi na tome, UNESCO je koncem
2005. godine usvojio Universal Declaration on Bioethics and Human Rights.?> Ova
posljednja UNESCO-ova deklaracija na podrucju bioetike svojevrsni je opéi bioe-
ticki normativni okvir utemeljen na principima prihva¢enim od svih vlada ¢lani-
ca.20 Henk ten Have smatra da bi primjena tih principa, odredenih osnovnim ljud-
skim pravima i slobodama, bila suvremeni medunarodni izazov i polazna tocka za
doprinose §to bi ih trebali uciniti i moralisti. Polazeéi od tih medunarodno prihva-
¢enih principa, reflektirajudi i djelujudi u skladu s njima, na svoj nacin bi se uprav-
ljalo napretkom medicine i drugih znanosti koje se bave zivotom te tako $titilo,
odnosno doprinosilo integritetu i dostojanstvu svakoga ljudskog bi¢a. Drugim ri-
jec¢ima kazano, od napretka znanosti i tehnologije imalo bi koristi svako ljudsko
bice.?’

2.2.2 Principi i njihova primjena

Dakako da UNESCO-ov globalni pristup bioetici predstavlja vise pocetak ne-
goli kraj procesa internacionalizacije bioetike. Cilj je ove deklaracije biti na po-

24 Usp. Huxley J., UNESCO Its Purpose and its Philosphy, Preparatory Commission of the United Na-
tions Educational, Scientific and Cultural Organisation, Paris, 1946; UNESCO — Comest, The
Teaching of Ethics, Paris, 2003. Valja istaknuti da je zbog globalnoga karaktera suvremene znanosti
i tehnologije razvoj medunarodnih normativnih standarda postao jedan od vaznijih ciljeva UNE-
SCO-a na podrucju bioetike. Ovdje treba imati na umu ¢injenicu da se u razli¢itim dijelovima svi-
jeta mogu primijetiti ocite razlike na razini shvacanja i povijesti bioetike; da nova saznanja i teh-
noloski napredak bitno mijenjaju medicinu i druge znanosti koje se bave Zivotom; da mnogim dr-
zavama ¢lanicama UNESCO-a nedostaje potpuna bioeticka infrastruktura (stru¢njaci, odgojni
programi, bioeticka povjerenstva, zakonski okviri, informirane pluralisticke javne diskusije itd.);
da bioeticka pitanja i dileme nadilaze drzavne granice (npr. u sluc¢aju kloniranja: iako je tehnologija
razvijena u jednoj zemlji, ona moze biti vrlo lako primijenjena u zemlji gdje je kloniranje i zabra-
njeno); da su bioeticka pitanja u uskoj vezi s problemom nejednakosti i nepravde (npr. u razlicitim
krajevima svijeta nije ista pristupacnost lijekovima niti su isti standardi instituta za istraZivanje i
farmaceutskih kompanija: informirani pristanak, vrednovanje rizika, itd.).

25 Uz ovu zadnju deklaraciju na podrucju bioetike, UNESCO je usvojio jos dvije: Universal Declara-
tion on the Human Genome and Human Rights (1997) i International Declaration on Human Gene-
tic Data (2003).

26 Unatoc pluralnosti na razini vrednota i perspektiva s obzirom na Zivot, smrt, srecu i patnju, izmedu
pojedinih drzava ¢lanica doslo je do usuglasavanja na razini osnovnih principa. Istina, ova dekla-
racija nema zakonsku snagu, ali je ona ipak prvi medunarodni dokument na podrucju bioetike koji
je usvojen od svih vlada. Pri tome dakle ne treba zaboraviti da imamo posla s bioetikom unutar
UNESCO-a, tj. jedne od meduvladinih organizacija koja zahtijeva povezanost izmedu znanosti i
politike, i da je u tom smislu i prihvaceni tekst deklaracije svojevrsni kompromis na podrucju »etic-
kih tema koje se odnose na medicinu, znanosti koje se bave zivotom i njima pridruzenim tehnolo-
gijama koje se primjenjuju na ljudska bica, imajuci u vidu njihove socijalne, zakonske i ekoloske
dimenzije«, Universal Declaration on Bioethics and Human Rights, ¢l. 1.

27 Usp. Have Ten H., »UNESCO and Ethics of Science and Technology«u UNESCO, Ethics of scien-
ce and tecnology, Explorations of the frontiers of science and ethics, Paris, 2006, 5-16.
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mo¢é drzavama, pojedincima i grupama.?8 Njeno srce sacinjava petnaest bioeti¢kih
principa, utemeljenih na ljudskom dostojanstvu, ljudskim pravima i osnovnim slo-
bodama.?? Oni ukazuju na obveze i odgovornosti moralnog subjekta prema ra-
zli¢itim kategorijama moralnih objekata: samom pojedincu, drugima, zajednici,
cijelom covjecanstvu, svim stvorenjima, okolisu.

Valja istaknuti da ova deklaracija daje jednaku vaznost individualnim (npr. au-
tonomija i zdravlje) i komunitarnim (solidarnost i socijalna odgovornost) moral-
nim perspektivama3(, zatim da posvecéuje posebnu brigu duhu u kojem se primje-
njuju prihvaéeni principi: profesionalnost, postenje, integritet, transparentnost.3!
Dok govorimo o primjeni principa, ne smijemo zaboraviti na poteskocu oko in-
dividualiziranja onog principa koji treba biti primijenjen u datoj situaciji. Upravo
je na tu poteskocu ukazivao i zastitnik moralista, sv. Alfonso Ligorio, kad je govo-
rio o problemu primjene odgovarajuéega postojeceg moralnog principa, odnosno
zakona u konkretnom slu¢aju.3? Vjerojatno imajuéi na pameti sli¢nu poteskocu,
Ten Have drzi da bioeticki problemi uglavnom nastaju zbog konflikta na razini
principa, tj. da nije uvijek lagano odgonetnuti kojem principu treba dati prevagu.
I zato je pri donoSenju konkretne odluke potrebno dobro odvagnuti i sve principe
koji su u igri, i pritom ih racionalno argumentirati. Dakako, u procesu odlucivanja
dobro je imati na umu i ¢injenicu da su svi principi komplementarno medusobno
povezani.33

2.3. Antonio Papisca: izazov ljudskih prava

2.3.1 Vrednota ljudskoga dostojanstva

Danas sve vise postajemo svjesni globalizacijskih procesa, kao i potrebe za ob-
licima upravljanja koji bi bili ljudski odrzivi. Jedan takav oblik svakako bi trebalo
prepoznati u podsvjesnoj tendenciji koja svoj izrazaj nalazi u djelatnosti Ujedi-
njenih naroda (UN), osobito u Povelji UN-a i Opcoj deklaraciji o ljudskim pravima

28 Usp. ¢l. 2a: »Ciljevi su ove deklaracije: pribaviti univerzalni okvir principa i procedura da vode dr-
zave u formulaciji njihovog zakonodavstva, politika i drugih instrumenata na podrucju bioetike«;
usp. €l. 2b.: »(...) voditi ¢ine pojedinaca, grupa, zajednica, institucija i korporacija, javnih i privat-
nih.«

29 Ljudsko dostojanstvo i ljudska prava; Dobrobit i Steta; Autonomija i individualna odgovornost;
Pristanak; Osobe bez sposobnosti pristanka; Postivanje ljudske ranjivosti i osobnog integriteta; Pri-
vatnost i povjerljivost; Jednakost, Pravda i pravi¢nost; Nediskriminacija i nestigmatizacija; Postiva-
nje kulturalne razlicitosti i pluralizma; Solidarnost i kooperacija; Socijalna odgovornost i zdravlje;
Podjela dobrobiti; Zastita buducih generacija; Zastita okoliSa, biosfere i biorazlicitosti.

30 Usp.cl.5,13114.

31 Usp.cl. 18-21.

32 Usp. Sv. Alfonso Ligorio, Pratica del confessore, 1, 17. Iako je univerzalane naravi, moralni se zakon
ne primjenjuje na automatski nacin slijedeci logiku cisto spekulativnog razuma ili pak krutih za-
konskih pravila koja nikad ne silaze na razinu konkretnog slucaja. Usp. Sv. Toma Akvinski, S7h,
I-11, 94, 4.

33 Usp.cl. 26.
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(OD).34 Zanimljivo je zamijetiti da su ova dva UN—ova dokumenta svojevrsna po-
vijesna prekretnica utemeljenja medunarodnog prava. Njihova polazna tocka nije
princip suvereniteta drzava, kao §to je to bio slucaj kod Westfalskog mira (1648),
nego vrednota ljudskoga dostojanstva u kojoj se prepoznaje ¢vrst temelj svjetskog
i bilo kojega drugog poretka.3> Papisca smatra da humana dignitas servanda est
zauzima sredi$nje mjesto i da je svojevrsni teleologizirajudi princip koji upravlja
cjelokupnim povijesnim procesom na njegovim razli¢itim razinama, kao §to su
pravna, politicka i ekonomska. Taj princip kao vrednota nadilazi i instrumentali-
zira ostale principe poput pacta sunt servanda i consuetudo servanda est. Dapace,
sveprisutnim djelovanjem ovog principa gotovo svemu se pridaje pridjev Jjudski:
ljudska sigurnost, ljudski razvoj, ljudski ambijent.30

2.3.2 Medunarodno pravo ljudskih prava

Medunarodno pravo ljudskih prava je kao pozitivno pravo suvremeni meduna-
rodni indikativ i izazov. Medutim, njega nije dovoljno samo proglasiti nego ga tre-
ba i ostvarivati. U njemu sadrzane opce vrednote treba pretociti u neposredne
norme koje izravno odreduju konkretno ljudsko djelovanje u svim njegovim di-
menzijama.3” Pritom treba imati na umu da pravo ljudskih prava kao zakon ne-

34 Prema ovim dokumentima, principi temeljnog morala i formalno su prihvaéeni od medunarodnog
prava. Usp. Papisca A., »L’internazionalizzazione dei diritti umani: verso un diritto panumano,
u Cardia C., Anno Duemila primordi della storia mondiale. Con una nota di G. Giuffré, Milano 1999,
139-167. Dobar komentar OD-a UN-a nalazi se u Compagnoni F., »Gli attuali Codici dei diritti
dell’'uvomox, u I diritti dell’'uomo. Genesi, storia e impegno cristiano, Milano, 1995, 64-92.

35 Tako npr. pri utemeljenju ljudskih prava, imajuci u vidu i nevjernike, moralni teolog Jean-Marie
Aubert polazi od ljudske osobe te njena neotudiva dostojanstva i univerzalne drustvenosti: »(...)
ova prava tvore kao neko prosirenje osobe, njen ’prostor’ po kojem ona moze preuzeti vlastitu au-
tonomiju, vlastitu sposobnost odluke, ostvarivati odredenu dominaciju nad okruzuju¢im ambijen-
tom. Ta prava, povezana s usudom covjeka, oCituju dakle objektivan poredak stvari koji se namece
svima.«, Aubert J.-M., »La dignita dell'uvomo. Fondamento dei diritti dell'uvomox, u Diritti umani
e liberazione evangelica, Brescia, 1989, 54. Usp. OD, preambula: »... priznavanje neotudivog dosto-
janstva svakog ¢lana ljudske obitelji te njihovih jednakih i neotudivih prava, konstituira temelj slo-
bode, pravde i mira u svijetu.« Oslanjajuéi se na A. Rosminija koji govori o osobi kao u sebi posto-
je¢em pravu la persona é il diritto sussistente, Papisca ukazuje na ¢injenicu da pravo kao takvo po-
staje ljudsko ukoliko odgovara na Zivotne zahtjeve osobe u njenoj cjelovitosti (dusa i tijelo, duh i
materija). Drugim rijecima kazano, pojedina i sva osnovna ljudska prava (politicka, ekonomska,
socijalna, kulturalna), moraju biti branjena i zadovoljena na temelju principa njihove meduovisno-
sti i nedjeljivosti. Ne treba posebno isticati da osnovna ljudska prava, iako kr$ena, nikad ne mogu
biti dokinuta. Usp. Rosmini A., Filosofia del diritto, VI, Padova 1967-69; Filosofia della politica, Mi-
lano, 1972, Antropologia in servizio della scienza morale, Roma, 1995; usp. Ricci N., La persona co-
me “diritto sussistente’ nel pensiero di Antonio Rosmini, (Conferenza tenuta al Collegio Torleone 13
marzo 2006).

36 Nazalost, brojne kriminalne tendencije protive se sustavnhom procesu zapocetom s dogadanjem
UN=a i njegovim novim opéim pravom, i podrivaju ga. Ove antipovijesne tendencije nalaze svoj iz-
ri¢aj u suvremenoj crnoj kronici cijele planete: necovjecnost, sveprisutna laz i krada, ekonomija bez
pravila, indiferentnost i prezir prema siromasnima, politicka nestabilnost, rasizam, nacionalizam,
terorizam, sindrom beskrajnog rata, mucenja, unistavanje prirode, itd.

37 Govoreci o poteskoci ostvarivanja proglasenih ljudskih, prava moralista Jean—Marie Aubert na po-
cetku svoga djela Diritti umani e liberazione evangelica upozorava da nije dovoljno samo objaviti
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prestano ocituje napetost prema savrsenstvu i na svoj nacin nadilazi bilo koji drugi
zakon ili pravo.38 Tu karakteristiku ono dobiva na temelju izvornoga pravnog sub-
jektiviteta osobe te njene osobne i socijalne odgovornosti. Drugim rije¢ima kaza-
no, medunarodno pravo ljudskih prava utemeljeno je na principima osnovnih
ljudskih prava koje osoba ima i prije njihovoga formalnog priznavanja.3® Upravo
zbog toga talijanski moralist Enrico Chiavacci govori o naravnom pravu kao gra-
nici i posljednjem opravdanju pozitivnog prava. A to znaci ako bi se oduzimala i
relativizirala osnovna ljudska prava kao §to su ljudsko dostojanstvo, Zivot i mir,
samim tim oduzimao bi se i razlog postojanja medunarodnoga pozitivnog prava.*?
A dominikanac Francesco Compagnoni nadodaje da svaki pojedini ¢ovjek uz pra-
vo da bude postivan u svojim osnovnim ljudskim pravima kao $to je sloboda, ima
pravo i biti potpomognut u ostvarivanju tih prava od cijele ljudske zajednice.*!
U skladu s recenim moZemo ustvrditi da su s osnovnim ljudskim pravima, a to
znadiis medunarodnim pozitivnim pravom, radikalno nespojivi ¢ini kao $to su rat,
smrtna kazna, pobacaj, eutanazija itd. Nadalje, ovi su ¢ini nedopustivi ne samo
zbog naravne i pozitivne pravne zabrane nego i zbog Cinjenice da postoje alterna-
tivni putovi. Tako npr., oslanjajuci se na papu Ivana Pavla II koji tvrdi da je mir

ljudska prava. Naime, da bi se ona i ostvarivala, potrebno je neprestano bdjeti i boriti se protiv za-
preka kao §to su indiferentnost mnogih koji Zele jedino uZivati, egoizam i prezir prema siromas-
nima, razliciti oblici nasilja, itd. Usp. Aubert J.-M., Diritti umani e liberazione evangelica, Brescia,
1989.

38 Npr. osnovna ljudska prava imaju primat nad svim ostalim pravima kao $to su ius soli i ius sanguinis.

39 Formulirana ljudska prava nisu samo teorijski — apstraktni principi. Na tome na poseban nacin
inzistira J. Maritain, jedan od velikih filozofa i teologa proslog stolje¢a. On na liniji sv. Tome oso-
bito ukazuje na povezanost i utemeljenost formuliranog prava u ljudskoj naravi tj. u samoj naravi
Covjeka. Formulirana su ljudska prava svojevrsni u¢inkoviti prijevod ljudskog dostojanstva. Usp.
Maritain J., »Sulla filozofia dei diritti dell'uomo«, u UNESCO, I diritti dell’'uomo, Milano 1960, 87—
94, i »Introduzione. Allocution a la premicr séance plénicre de la deuxieme session de la Confé-
rence générale de I’'Unesco, Mexico, 6 novembre 1947«, u Droits des peuples, droits de 'homme,
Parigi, 1984, 167-176; L uomo e lo Stato, Milano 1975. Ova prava pripadaju svakome ljudskom bi¢u
samim time $to je ono subjekt osnovnih ljudskih prava priznatih od medunarodnog prava. U tom
smislu Papisca je dobro zamijetio da se na ovoj razini temeljne ljudske jednakosti ne bi smio zah-
tijevati reciprocitet. Takvim bi se naime zahtjevom u logiku osnovnih i nedokidivih ljudskih prava,
logiku koja pociva na vrednoti ljudskoga dostojanstva, uveo njoj posve stran i neprihvatljiv trgo-
vacki princip. Usp. Od, ¢l. 1.: »Sva se ljudska bica radaju slobodna i jednaka u dostojanstvu i pra-
vima.

40 Usp. Chiavacci E., »Osservazuioni sul significato dei diritti dell'uomo e sulla loro giustificazione,
uRTM (1979), 7-23; 1d, »I costitutivi della legge morale: la legge naturale«, Teologia morale I, As-
sisi, 1997, 163-191; Id., »I diritti del'uomo: storia di un’idea«, u Teologia morale I11/2, Assisi, 1998,
42-59.

41 Compagnoni F., »La fondazione: dalla natura umana ai diritti dell’uvomo, u I diritti dell’'uomo. Ge-
nesi, storia e impegno cristiano, Milano, 1995, 189-220. Inace, neka vaznija teoloska djela o ljudskim
pravima zadnjih desetljeca su: Thila G., Droits de I’homme et perpectives chrétiennes. Cahiers de la
Revue Théologique de Louvain, 2, Louvain-la Neuve 1981; Huber W. — Todt H. E., Menschenre-
chte. Perspektiven einer menschlichen Welt, Stuttgart, 1977; Collange J.—F., Teologia dei diritti uma-
ni, Brescia, 1991; Coste R., Verso I'Uomo. La Chiesa e i diritti umani, Roma 1985; Aubert J.-M.,
Legge divina, legge dell’'uomo, Roma 1968; 1d., Diritti umani e liberazione evangelica, Brescia, 1989.
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nuzan ako je mogué, Papisca istiCe obvezu »alternativnih putova ratu« koje ne
smijemo ignorirati, a to su: doprinos funkcioniranju i jacanju sustava kolektivne
sigurnosti, demokratizacija medunarodnih organizacija, poticanje regionalne in-
tegracije, promicanje pravedne ekonomije, doprinos suradnji na razvoju meduna-
rodne kaznene pravde, doprinos suradnji medu kulturama, transformiranje vojne
sile u policiju i njihovo koristenje u ciljeve pravde a ne rata, itd.4?

3. Strukturalne slicnosti uvodnih smjernica kongresa

Sva tri uvodna predavaca ukazuju na eticku dimenziju teme koju su predstav-
Jjali (ekonomija, bioetika i ljudska prava) i na s njom povezan suvremeni eticki
izazov. Cortina istie da je ekonomska djelatnost plod ljudske slobode, zatim da
je prozeta i bitno odredena etickim vrednotama i da upravo stoga moZemo govo-
riti o odgovornosti ekonomskih subjekata, odnosno o socijalnoj pravdi. Henk ten
Have govori o pozitivnome univerzalnom normativhom okviru utemeljenom na
osnovnim ljudskim pravima i slobodama te iz njega proizlaze¢im obvezama i od-
govornostima moralnoga subjekta prema samom sebi, drugome, zajednici, cije-
lom c¢ovjecanstvu, svim stvorenjima i okoliSu. I na kraju, Papisca govori o izvorno-
me pravnom subjektivitetu ljudske osobe, njenoj osobnoj i socijalnoj odgovorno-
sti; istice ljudsko dostojanstvo kao vrednotu koja subordinira, instrumentalizira i
upravlja sustavima kao §to su pravo, ekonomija i politika; upozorava da je suvre-
meni izazov etike u pretakanju univerzalnih vrednota medunarodnoga prava ljud-
skih prava u neposredne norme svekolikoga ljudskog djelovanja.

Uz zajednicko obiljeZje etiCkoga pristupa temi koju su predstavili, tri uvodna
predavaca dijele jo$ nekoliko zajednickih karakteristika: imaju na umu kontekst
procesa globalizacije, ne gube iz vida perspektivu svakoga pojedinog ljudskog bica
i ljudskoj osobi daju sredi$nje mjesto. Kod svih spomenutih predavaca ocita je da-
kle globalna perspektiva: Cortina govori o potrebi za razvijanjem globalnoga eko-
nomskog sustava, Ten Have o ¢injenici da bioetika i njene dileme nadilaze dr-
zavne i nacionalne granice, a Papisca o potrebi za globalnim oblicima upravljanja.
Zatim svi predavaci nastoje zastupati svako ljudsko bice: Cortina govori o prvotnim
ciljevima ekonomije koji vode racuna o interesima svih konkretnih osoba kojih se
to tice, i to o njihovu potpunom ljudskom razvoju; Ten Have o stvaranju opcega
bioetickog normativnog okvira kojim se Zeli osigurati korist svakomu ljudskom bi-

42 Papisca istiCe da je rat zabranjen medunarodnim pravom na snazi. Prema tom bi pravu bilo dopus-
teno braniti se silom samo u slucaju sukcesivne, ali ne i preventivne samoobrane. Ova zabrana uv-
jetovana je funkcioniranjem sustava kolektivne sigurnosti, prema kojemu pojedine drzave imaju
odredenu preciznu pravnu obvezu na temelju Povelje UN-a. Nazalost, ¢ini se da supersila i druge
drzave ne ispunjavaju tu obvezu upravo da bi nefunkcioniranjem sustava kolektivne sigurnosti mo-
gle ostvarivati Poveljom UN-a oduzeto im ius ad bellum. Usp. Papisca A., Riforma delle Nazioni
Unite: l'articolo 51 della Carta, da »eccezione« a »norma generale«? L’incubo della guerra facile, in-
tervent odrzan na seminaru organiziranom od FOCSIV »Verso il Millenium Summit + 5: 'appello
di Kofi Annan ai Parlamenti per la riforma delle Nazini Unite«, Rim, 15. lipnja 2005.
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¢u od napretka medicine i drugih znanosti koje se bave Zivotom, a Papisca o nedje-
ljivim i nedokidivim osnovnim ljudskim pravima koje svaka osoba ima i prije nji-
hovoga formalnog priznavanja. Ljudsko dostojanstvo zauzima srediSnje mjesto
kod svih predavaca: Cortina tvrdi da ekonomija mora biti u funkciji ljudske osobe,
Ten Have smatra da znanstveno—tehnoloski napredak mora stititi, odnosno dopri-
nositi integritetu i dostojanstvu svakoga ljudskog bica, a Papisca prepoznaje sre-
disnji princip i ¢vrst temelj medunarodnog i bilo kojega drugog poretka u vrednoti
ljudskoga dostojanstva.

3.1. Kratki teoloski osvrt na uvodna izlaganja kongresa

Izbor uvodnih tema na kongresu je bio dobro nacinjen. Ve¢ odavno poznati
§iroj javnosti kao kompetentni stru¢njaci na svom podrudju, istaknuti eticari kao
$to su Cortina, Ten Have i Papisca imali su hvale vrijedna predavanja. Oni su uka-
zali na suvremene eticke izazove vezane za ekonomiju, bioetiku i ljudska prava, ali
isto tako dali i svojevrsne smjernice kako bi na njih trebali odgovoriti teoloski
eticari sadasnjega trenutka. Na poseban nacin istaknuo bih ostrinu i irinu njihove
eticke misli koja je bila osjetljiva i za opce probleme poput globalizacije i meduna-
rodnih odnosa, ali isto tako vrlo tankoc¢utna kad je u pitanju ljudsko dostojanstvo
svakoga pojedinog ¢ovjeka.

Ne moze se zanijekati teoloska dimenzija i pozadina u njihovu etickom promis-
ljanju ljudskoga djelovanja na podruc¢ju ekonomije, bioetike i ljudskih prava. Da-
pace, kad govore o Zivotu, miru, dostojanstvu ljudske osobe, jednakosti i solidar-
nosti izmedu svih ljudi, brizi za najslabije, ekonomiji besplatnosti itd., tesko je oteti
se dojmu njihove inspiriranosti evandeoskim duhom. Ipak, ¢ini se da Cortina, Ten
Have i Papisca nisu posebno istaknuli, a jo§ manje obradivali, teolosku dimenziju
u svojoj etickoj refleksiji.#> Mozda su njihova uvodna predavanja na kongresu bila
i svojevrsna indikacija onog §to ¢e se dogoditi na kongresu u njegovoj cjelini. Dru-
gim rije¢ima kazano, moZda ni oni nisu produbljivali eticku refleksiju na teoloskoj
razini jednostavno zato jer su stavili naglasak na rjeSavanje najhitnijih konkretnih
problema na svjetskoj razini.*4

43 Ovaj nedostatak teoloske dimenzije u njihovoj moralnoj refleksiji vjerojatno bi bio zamijecen i kri-
tiziran od Yvesa Congara, poznatog teologa proslog stoljeca, koji je bio i teoloski ekspert na Dru-
gome vatikanskom koncilu. On naime, ukazujuéi na manjkavosti osobito moderne katolicke an-
tropologije, inzistira na unutarnjoj i neraskidivoj vezi izmedu teologije i antropologije, isticuci da
»autenticna Predaja nikada ne rastavlja Boga, covjeka i svijet«, Congar Y., »Osnovne ideje teolos-
ke antropologije« u Bogoslovska smotra 1964, 35.

44 Tako je kongres naglasavao bitno teolosku dimenziju morala, on se daleko vise bavio pitanjima iz
primijenjenog, osobito socijalnog morala. Medu inim sudionicima kongresa koji su upozoravali i
govorili o teoloskoj dimenziji morala, istaknuo bih s tim u vezi i vrlo zapaZen intervent o. Marciana
Vidala. Naime, prema njemu bi trebalo istovremeno teologizirati i demistificirati moralnu teolo-
giju. Na neki nacin je potrebno nauciti bolje razlikovati i povezivati moralnu i teolosku dimenziju
moralne teologije, dati pravo mjesto i vjeri i razumu u procesu moralno — teoloske refleksije, od-
nosno djelovanja. Usp. Vidal M., »Le basi razionali dell’etica« i »L’etica teologica« u Manuale di
etica teologica 1, Assisi 1994, 59-97, 98-167.
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Mozda je dakle njihova Sutnja o teoloskoj dimenziji morala jednostavno stvar
naglaska. Velim mozda, jer je mozda to i izraz sekularnoga krs¢anstva, obiljezenog
svojevrsnom antropoloskom orijentacijom koja pomice naglasak s Boga na bliz-
njega, odnosno s Boga na ¢ovjeka, tj. s nadnaravnog na naravno.*> I u tom smislu
govoredi o Covjeku i njegovu dostojanstvu kao sredis$njoj etickoj vrednoti, ali isto-
vremeno ne spominjuéi Boga kao posljednji ljudski cilj, moZda Cortina, Ten Have
i Papisca ocituju pripadnost sekularnom krséanstvu, i na taj nacin doprinose dalj-
njem reduciranju teoloskog na ¢isto antropoloki moral.*® Ova upitnost ima svoju
opravdanost i u postkoncilskoj moralno-teoloskoj diskusiji koja je dobrim dijelom
bila obiljeZena pitanjem postojanja krS¢anskog morala, tj. pitanjem nije li on jed-
nostavno ljudski moral.4” U svakom slu¢aju, ukazivanjem na svojevrsnu teolosku
Sutnju uvodnih predavaca na kongresu, htio sam istaknuti temeljnu ulogu moralne
teologije: pomodi vjerniku i svakom covjeku dobre volje da se po svome moralnom
djelovanju usmjeri prema istinskom i potpunom blazenstvu kao krajnjem ljud-
skom cilju.8

4. Umjesto zakljucka: Zelja za ponovnim kongresom

Na ovome svjetskom kongresu katoli¢kih moralista mogao se ste¢i odredeni
uvid u sadasnji trenutak postkoncilske moralne teologije, dobiti njeno globalnije
usmjerenje i jasniji pogled na njezin bududi razvoj. Na kongresu je bilo i nekih

45 O ovom pokretu nasiroko je govorio istaknuti suvremeni moralni teolog S. Pinckaers. Prema nje-
mu, upravo zbog postojanja takvog pokreta teologija se pocinje daleko vise zanimati za antropo-
loske teme kao §to su Kristova ljudskost, otajstvo utjelovljenja, pozitivno—povijesno (historijsko)
¢itanje Evandelja, horizont ljudske zemaljske egzistencije kao prostor eshatoloskih obecanja. Osim
$to se osjeca prevaga naravnih nad nadnaravnim vrednotama, ove su zadnje tumacene u svjetlu
onih prvih, a ne obratno. Tako i na razini moralne teologije, naravni moralni zakon, koji je bio te-
melj univerzalnih i nepromjenljivih zakona, sve viSe ustupa mjesto racionalnim normama koje do-
laze iz pozitivnih ljudskih znanosti. Usp. Pinckaers S., Le fonti della morale cristiana, 361-372.

46 Usp. Kunici¢ J., »Opstoji li apsolutni moral?« u Crkva u svijetu 1973, 232: »(...) odnose prema bliz-
njemu ne stavljamo na prvo mjesto. Odnos prema Bogu je odlucujui, prvi, mjerilo ostalih. NiSta
ne moze biti potpuno ispravno u horizontali ili u odnosu prema bliznjemu ako to nije u odnosu
prema Bogu. Covjek predstavlja jednu sintezu, ali u njoj je red i harmonija, jer princip je toga reda:
pravilan odnos prema Bogu.«

47 Usp. Fucek 1., »Postoji li nekrs¢anski moral?«, Obnovijeni Zivot 35 (1980) 235-254; Bastianel S.,
»Specificita (della morale cristiana)«, DTM 1271-1278; Fuchs J., Esiste una morale cristiana? Ro-
ma, 1970.

48 Ovdje bi bilo dobro istaknuti definiciju moralne teologije S. Pinckaersa, jednog od prokusanih au-
tora (auctor probatus), koji je na liniji velike krs¢anske teoloske tradicije od crkvenih Otaca do sv.
Tome Akvinskog: »Moralna je teologija dio teologije koji proucava ljudske ¢ine ’da bi ih usmjerio
prema miloj kontemplaciji Boga kao istinskom i potpunom blazenstvu, posljednjem ljudskom cilju,
po milosti, krepostima i darovima i to u svjetlu Objave i razuma’«, Pinckaers S., Le fonti della mo-
rale cristiana, Metodo, contenuto, storia, Milano, 1992, 19. Polaze¢i od ove definicije morala, mislim
da ne bismo pogrijesili ako bi zajedno s Pinckaersom prvotnu zadacu moraliste prepoznali u po-
ucavanju blazenstava, navijeStanju Kraljevstva Bozjeg i putova koji vode do njega odnosno u upuci-
vanju na Krista kao jedinog puta do Boga koji je konacni ljudski cilj. Usp. id., 30-35.
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neocekivanih plodova, kao sto je konstituiranje trajnoga povjerenstva za moralne
teologe iz Afrike. Medutim, ono §to se moglo ocekivati i §to je na kraju cetverod-
nevnog susreta potvrdeno, jest jasna i razgovijetna Zelja da se u dogledno vrijeme
ovakav kongres ponovi. Za mnoge sudionike najveca je korist kongresa bila jedin-
stvena prigoda razmjene ideja i iskustava katolickih moralista iz svih krajeva svi-
jeta. Svojom dugom i bogatom tradicijom moralne refleksije, Katoli¢ka crkva ui-
stinu pomaze danasnjem covjeku da bolje odgovori na suvremene izazove kao $to
su npr. bioetika, tehnologija, globalizacija i medunarodni odnosi. Suvremeni ka-
tolicki moralisti ukazuju na obecanja, odnosno opasnosti tih izazova. Svojim mo-
ralnim promiSljanjem u svjetlu Objave i razuma oni doprinose boljem razumijeva-
nju i ostvarivanju ljudskog i kr§¢anskog Zivota na pojedinac¢noj i globalnoj razini,
a tako c¢ine¢i odgovaraju na svoje poslanje trostrukoga sluZenja: sveopéoj Crkvi,
pojedinacnom vjerniku i cijelomu svijetu.

MAY THEOLOGICAL MORALITY OVERLOOK SPEECH ABOUT GOD?
Tadija Miliki¢
Summary

Catholic moral theologians are, today more than ever before, developing a sensi-

tivity to contemporary challenges such as globalization, pluralism and dialogue. Their
unique response to these challenges was the recently held congress on a global inter-
cultural level, the first of its paraticular kind. The main purpose of the gathering in
Padua in July of this year was evident in the desire of Catholic moralists to carry out,
in accordance with the challenges and opportunities of this particular moment in time,
more fully and to the best of their ability, their threefold ministry as regards the univer-
sal Church, individual faithful and the whole world. The congress was an opportunity
to experience the prevailing unity and solidarity within the Church: it was a priveleged
occasion for an exchange of moral experiences and reflections and also an opportunity
for achieving global insight into present events as well as the future development of
postconciliatory moral theology.
It is interesting to note that the introductory guidelines of the congress focused upon
contemporary moral challenges such as bioethics, human rights and economic as well
as international relations; that is, the congress stressed the issues of poverty and social
inequality as the primary concern of all seven continents and of the whole world. With
the latter guidelines and concerns in mind, we must also emphasize that the congress
focused on the importance of the teological dimension of morality, and that it did
engage in speech about God; however, we must also stress that its main concern was
applied morality and speech about man. In this respect we would do well to analayze
the congress from the aspect of its predominant concern for man, that is, we must ask
whether this concern is an authentic expression of God’s love for man or whether it is
in fact a sign of reluctance to engage in speech about God.
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